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RECENZIE

oznaczajg one waadze duchowe, ale jecnoezénie podkresla supremacj¢ Chrystusa nad
tymi bytami (s. 189).

Pozostalym dwom rozdziatom listu po§wigca si¢ znacznie mniej miejsca (s. 215
-~ 272). Pozostaje jednak nadal wierny wspomnianemu na wstgpie schematowi.
Frfagmentowi Kol 3, 1 — 4, 1 daje tytut , Etyczne postgpowanie wiernych”. Catos§c¢
dotyczy roznego rodzaju upomniesi. Autor komentarza zauwaza, ze w odréznieniu od
homologumena, upomnienia w Kol zaczynaja si¢ od motywacii chrystologicznej (por.
3, 1). Dalej omawia postgpowanie etyczne chrzescijanina w jego wymiarach negatyw-
nych (3,5 —9) i pozytywnych (3, 12 ~ 17), co jest podzelone wskazowka o warunkach,
jakie trzeba spemi¢, by byé w Chrystusie (3, 9b — 11). Podobnie jak poprzednio, tak
iw czeci parenetycznej listu znajduje autor komentarza pewne podobieristwa miadzy
Kol 3,5 — 17 i listami niewatpliwie Pawlowymi, wystgpujace z malo istotnymi
modyfikacjami (s. 243 — 245). Kol 3, 18 -4, 1 —to tzw. kodeks domowy. Takze tu nie
brak motywacji chrystologicznej. Kol 4, 2 — 6 ~ to koficowe zachgty. List od Kolosan
koriczg pozdrowienia dla réznych osob (4, 7 - 18).

Ulatwieniem ~ zwlaszcza dla mnie obeznanych z terminologia metody retorycz-
nej — jest zamieszczony stownik tych pojec (s. 287 — 289). Ksigzk¢ zamyka obszerna
bibliografia, wirod ktorej znajduje si¢ tez polskie nazwisko (ks. prof. J. Frankowski).

Na zakoficzenie recenzji wpada raz jeszcze podkreslic, ze komentarz ten jest
doskonalym przyktadem uzupeiniania si¢ metod tradycjnych z nowymi metodami nad
badaniem tekstu biblijnego, a dzigki temu takze bardzo wartosciowym dzielem. Jest to
rzeczywifcie, rozny od wielu dotychczasowych, komentarz do Listu do Kolosan, ale
niemniej niz one bardzo wartofciowym dzelem, godnym polecenia, oczywiscie,
glownie fachowcom.

ks. Jan Zaleski, Warszawa

Joachim GNILKA, Theologie des Neuen Testaments (Herders Theologischer
Kommentar zum Neuen Testament. Supplementband V), Herder, Freiburg-Ba-
sel-Wien 1994, ss. 470.

Ksiagzka skiada si¢ z 7 rozdziatéw. Pierwszy bardzo krétki, rozdziat (s. 9 - 15),
zatytulowany Einfihrende Gedanken po$wigca uator zagadnieniom wstgpnym. za-
czyna od wyjasnienia, co znaczy teologia i co znaczy NT. Najpierw zwuaza, ze
teologowie zatracili wiasciwy sposéb mowienia o Bogu, co doprowadzito do tego, ze
stowo ,,Bog” zniknelo z powaznych rozméw miedzy ludzmi. Dalej stawia pytanie, czy
moze w podobny spos6b méwi o Bogu NT i stwierdza w odpowiedz, ze mozna by mie¢
takie wrazenie, jezeli wezmie si¢ pod uwage, ze stowo Bog wystepuje w NT az 1318
razy. Jezeli jednak uwzglednimy to, ze NT mowi o dzialaniu Boga w jezusie Chrystusie,
a wiec w konsekwencji o przezyciach ludzi, ktorzy doswiadczyli uwalniajacego
i zbawczego dzialania Boga i dali temu §wiadectwo, to takie obawy znikaja. Opisuje
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wigc autor nowotestamentalna teologi¢ jako zbawcze dzalanie Boga tak, jak to
zostalo poswiadczone w poszczegdlnych ksiggach NT. Taki ogélny opis domaga si¢
oczywiscie specyfikacji. Jak wiadomo, centrum zbawczego dziatania Boga stanowi
krzyz i zmartwychwstanie, streszczone najkrocej w 1 Kor 15,3 nn. 1 w tym tekscie
wiasnie tkwia najwazniejsze aspekty teologii: Chrystus jako wyznanie wiary, cztwoiek
ze swoim zabugieniem i grzechem, odkupienie czlowieka, tacznosé ze ST i koniec
(Vollendung). W 1 Kor 15, In pojawia sig jeszcze, opierajacy si¢ na tym wyzwaniu
~ zalozony przez Pawla — Kosciol.

Tak rozumiana teologia jest otwarta — zdaniem J. Gnilki — na $wiadectwa boga
w ST, do ktorego zrozumienia kluczem jest NT. Oznacza to oczywi.cie, ze Bog ST jest
identyczny z Bogiem i Ojcem naszuego Pana Jezusa Chrystusa. Autor recenzowanej
ksigzki przypomina, ze dawne teologie opeiraly si¢ na trzech filarach: Jezusie, Pawle
i Janie. Swiad omie tez probowano powiazaé gtoszenie oredzia przez K oéci6t pierwszych
wiekow chrzescijanistwa z historig tegoz chrzescijafistwa. Dzi$ stusznie przedstawia sig
jego historie oddzielnie. Autor w swojej ksigzce przedstawia Ewangeli¢ gloszong
w pierwotnym Kosciele i teologi¢ pism NT, w ktorych przewija si¢ oredzie pierwotnego
Kosciota. Teologia NT J. G n i 1 k i uwzglednia tylko kanoniczne ksiggi NT (27), mimo
ze niekiedy wigczano jeszcze pisma apologetow czyli Ojcow Kosciota (np. R. Bultmann).
Autor jest Swiadom, ze sg juz teologie NT w jezyku niemieckim, ale albo zachowujg one
wczesniej wspomniany model: Jezus - K 0sciol pierwotny — Pawet — Jan (M. Meinertz),
albo trzymaja si¢ systematycznego, spokrewnionego z teologia dogmatyczng, ukladu
(K. H. Shcelkle). Tymczasem nastgpito wyodrebnienie si¢ teologii biblijnej, bazujacej
tylko na tekstach biblijnych i wolnej od wplywow jakiejkolwiek filozofii. Autor probuje
w swojej teologii uwzgfledni¢ zaréwno punkty widzenia chronologiczne jak i rzeczowe
i dlatego zaczyna od Pawta. Pokazujac rozne tradycje czy zrodta, z ktorych korzystali
autorzy NT, wskazuje jednocze$nie, ze ksiggi NT sa przejawem ciagtosci i tradycji. Ma to
w zamierzeniu autora odpowiada¢ mniej wigcej temu, co w innych teologiach nazywa sig
przepowiadaniem pierwotnego Kosciola. Najwigkszymi teologami NT s3 — zdaniem
autora ksigzki — Pawet, Jan, ale takze autor Hbr, 1 P i Ap. Widac to zreszta w uktadzie
jego ksigzki. Dla poréwnania warto podac, ze teologii pism Pawlowych poswigca 116
stron, a Janowych — 98 stron, przy czym trzeba koniecznie zaznaczyé, iz do pism
Pawlowych zalicza on tylko 7 listow z Corpus Paulinum (rz, 1 i 2 Kor, Ga, Flp, Fil
i 1 Tes), a wiroéd pism janowych omawia tylko Ewangeli¢ i 3 listy Jana. Natomiast
ewangelie synoptyczne omawia na 92 stronach, mimo ze maja one iacznie wiacej
rozdzialow (68) niz omawiane listy pawtowe (61).

Drugi rozdzial poSwigca autor, zgodnie zreszta z koncepcja swojego dzieta,
teologii pism niewatpliwie Pawtowych (s. 16 — 132). Pawla zalicza do najstarszych
i najcenniejszych teologéw, mimo ze nie widziat on historycznego Jezusa i zostawit
tylko kilka listow (s. 16). Pawel znalazl juz w chrzescijaiskich wspolnotach mysli
teologiczne, ktore przejat, dokonatl nad nimi refleksji i przekazat dalej. One wiasnie
stanowig przedpole (Volfeld) Pawlowej teologii i stanowia baze, na ktorej buduje
swoja teologig. Nie interesuje natomiast autora ksigzki podwojny obszar kultury
(judaistycznej i hellenistycznej), pod wplywem ktorej znajdowat si¢ Pawet. Do tego
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bedzie autor jeszcze nie raz wracal i pewnie tylko dlatego tytuluje pierwszy paragraf
tego rozdziatu Vorfeld (s. 16 - 30), a nie VBorgabe ~ jak to bedzie czynit w nastgpnych
rozdziatach, w ktérych takze wskazuje na ewentualne zrodla czy tradycje. Autora
interesuje w tym momencie u Pawla przede wszystkim to, co jest specyficznie
chrzescijafiskie czyli wyznania wiary, majaéce niemal wylacznie charakter wypowiedz
chrystologicznych, tzn. wiary w Jezusa Chrystusa.

Najpierw podejmuje zagadnienie chrzescijafiskich wyznaf wiary na temat
émierci, zmartwychwstania i paruzji Chrystusa, a zwlaszcza cz¢sto przez Pawia
cytowane zdanie ,,Bog wskrzesit go z martwych”. Niewatpliwie najobszerniejsze
wyznanie wiary wystgpuje w 1 Kor 15, 3b - §, gdzie wystepuja obok siebie nie tyko
wcze§niej wspomniane pojacia (§mier¢ i zmartwychwstanie), ale takze konkretne
odniesienie czasowe (trzeciego dnia) interwencji Boga i odwotanie si¢ do ST, choc nie
do ko,ca jest jasne, czy Pawet mial na uwadze konkretny tekst (I1z 53, 12) czy tez Pismo
Swiete jako cato§é. Kolejne przed — Pawlowe wyznanie wiary zawarte jest w 1 Kor
16,22, a streszcza sia w jednym stowie ,Maranatha’ — przyjdz Panie nasz. W innym
analizowanym tekscie (1 Tes 1, 9b, 10) dostrzega autor recenzowanej ksiazki trzy
elementy: nawrdcenie, zmartwychwstanie i paruzjg (por. takze Flp 3, 20n; 1 Tes 4, 16n;
1 Kor 15, 51). Dla Pawla §mier¢ Jezusa byla émiercia za nas, za nasze grzechy.

Dalej koncentruje swoja uwage J. Gnilka na tradycyjnych wypowiedziach
chrystologicznych, opisujacych drogg Jezusa (s. 24 - 30). Chodz tu zaréwno o wyznania
wairy jak i hymny, opisujace dzieto Chrystusa jako drogg zbawienia, a wigc Rz 1,
3-4iFlp 2 6—11. Na zakoriczenie wstepnych rozwazan nad teologig Pawtowsa (Vorfeld)
wspomina formule ,,Bog jest jeden” (s. 29~ 30), ktora wystepuje u Pawta tylko 3 razy (rz.
3, 20; Ga 3, 20; 1 Kor 8, 6), w tym dwa razy w kontekscie nauki o usprawiedliwieniu
i zostala przez niego przejeta z hellenistycznego judaizmu. Oprécz przejetych przez
pawta formut, trzeba pamietaé o jego wlasnym przezyciu, wynikajacym z jego spotkania
z Chrystusem. Autor ksigzki wysuwa przypuszczenie, ze apostol wiacej wiedziat
o Chrystusie, niz nam przekazat, choé nie jesteSmy w stanie tgo udowodnic.

W kolejnym podpunkcie drugiego rozdziatu przedstawia autor ksiazki rozumie-
nie przez Pawla Ewangelii i apostolatu (s. 30 ~ 39). Gloszenie Ewangelii jest dla pawia
réwnoznaczne z proklamacja dokonanego przez Chrystusa uniwersalnego zbawienia.
Dla niego istnieje tylko jedna Ewangelia, ktpra raz nazywa Ewangelia Bozg, innym
razem — Chrystusa czy Jego Syna (Boga). jest ona stowem bozym, stowem wiary, moca
Boza dla zbawienia kazdego, kto wierzy (rz. 1, 16). We wszystkich wazniejszych listach
pawel przedstawia si¢ jako apostol. Swoj apostolat rozumie jako taske (1 Kor 156, 10)
i dlatego poczuwa si¢ do wdzigcznosci. Dla pawla apostolat, Ewangelia i Koricid}
stanowia nieroztaczna caloé¢ i dlatego powotuje do istnienia Koscioly tam, gdzie
Chfrystus jeszcze nie jest znany. Posredniczenie w przekazywaniu Ewangelii, ktorej
trescia jest Chrystus, dokonuje sia u Pawla w sposob bardzo osobisty, a mianowicie
przez wezwanie do nasladowania jego samego, podobnie jak on jest nasladowca
Chrystusa. Ciekawy aspekt apostolatu u Pawla stanowi przedstawienie Mesjasza jako
oblubienica, a Kosciota jako oblubienicy (2 Kor 11, 2), a samego siebie w roli swata,
a wszystko to po to, by lepiej objasni¢ paruzje.
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Inny temat teologiczny u Pawla stanowi antropologia (s. 40 — 77), cho¢ autor
recenzowanej ksiazki tytuluje to ,,obraz czlowieka”. Dla apostola czlowiek jest
najpierw stworzeniem Bozym i ten wiaénie aspekt omawia najpierw J. Gnilka (s. 40
—42). Mimo Ze nie ma zbyt wielu wypowiedzi u Pawta o stworzeniu cztowieka przez
Boga, to jednak pojawiaja si¢ one zawsze w kontekscie dokonanego przez Chrystusa
odkupienia, a tym samym wskazujg na mozliwo$¢ jego moralnego upadku. Godnos¢
czlowieka wyraza si¢ w jego podobienstwie do Boga. Dla Pawla jest czlowiek istotg
cielesng (s. 43 — 49), co apostol wyraza jednym z najbardziej spornych, ale
i najwazniejszym terminem soma (ciato). Termin ten wyraza calego czlowieka, a nie
tylko jaka$ jego czgsC. sJako soma jest swoim Stworca, przeznaczony do zmartwychw-
stania (s. 57). O ile we wczesniejszych listach traktowat Pawel cialo neutralnie od
strony etycznej, o tyle w Rz jest ono naznaczone pigtnem grzechu.

Dalej jest czlowiek dla Pawla istota wyposazong w duchowe i emocjonalne
zdolnosci (s. 49 — 57). Cztowiek ma rozum zdolny do etycznej osoby oreaz sumienie
jako sil¢ moralnej oceny. Dzialalno§¢ sumienia przedstawia Pawet dwojako: jako
mozliwo$¢ poznania Boga przez pogan dzigki prawu wypisanemu w ich sercach oraz
jako rozterk¢ mysli, ktore si¢ wzajemnie oskarzajg lub bronig. Kolejnym pojeciem
antropologicznym jest u Pawta serce, ktore jest siedliskiem réznych uczug, ale takze
poruszen woli i roznych planéw, nade wszystko jednak — organem, przez ktory
cziowiek otwiera si¢ na Boga i przez ktory Bog dziata na cztowieka i go przemienia.
Wiréd duchowych zdolnosci cziowieka wymiania autor ksigzki takze pojgcie psyche,
ktore ma swoje korzenie w antropologii ST, gdzie najczgéciej oznacza po prostu Zycie,
podobnie jak u Pawla. Ostatnim poj¢ciem antropologicznym omawianym, przez J.
Gnilke, a wyst¢gpujacym u Pawta, jest pneuma (duch). Nowos¢ w antropologii Pawia
polega na tym, ze patrzy on na czlowieka z perspektywy wiary chrzescijaniskiej.

Ciagle w ramach antropologii patrzy autor na czlowieka dotknigtego nieszczes-
ciem (Unheil). W tym paragrafie (s. 58 — 69) rozwaza on trzy zagadnienia: nietatwe
pojacie antropologiczne sarks (ciato), grzech i smier¢. Pierwszy termin pojawia sig
u Pawla w podwdjnym znaczeniu: z jednej strony okreSla nim pawet zewngtrzna
kondycje ludzkiej egzystenciji, z drugiej strony uzywa go w etycznym, ale od strony
negatywnej, sensie. Ta negatywna ocena pojawia si¢ najczesciej w kontekscie nauki
o usprawiedliwieniu. J. Gnilka dostrzega tez w pojeciu sarks dwa aspekty: kreatywny
i etyczny. W pierwszym aspekcie jest czlowiek jako sarks przypisany do konkretnego
pokolenia, podatny na cierpienia i émier¢. Natomiast w etycznym aspekcie jest
czlowiek istota podatng na pokusy, wrazliwa. Podstawowym nieszczgsciem czlowieka
jest grzech. Szczegolnie czgsto méwi Pawet o grzechu w Rz 5 - 8. I wreszcie ostatnim
ziem dla czlowieka jest §mier¢, postrzegana przez apostota nie tylko jako fizyczne
umieranie, ale takze jako zycie w oddaleniu od Boga. Ostatnim punktem nauki
antropologicznej u Pawla, rozwazanym przez autora recenzowanej ksiazki, jest
spojrzenie na czlowieka pod Prawem (s. 69 — 77). Dla Pawta jako Zyda Prawo
Mojzeszowe bylo centrum religijnego zycia i postgpowania i pozostato takim
w pewnym sensie dla pawla jako chrzescijanskiego teologa, zt3 jednak roznicg, ze teraz
patzy na nie z innego punktu widzenia. W zasadzie wypowiedz Pawla na temat Prawa
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jest negatywna. Prawo jako droga zbawienia nie ma juz racji bytu, ale mimo to nazywa
je Pawel w Rz §wiatym, dobrym, a nawet duchowym. Warto tu zauwazy¢ drobne
niedoskonatosci w ksigzce przy podawaniu referencii biblijnych. Zamiast rozdzialu
8 powinien by¢ 7 (np. 7, 14, a nie 8, 14).

Nastgpnie rozwaza autor temat zbawienia dokonanego przez Boga w teologicz-
nej refleksji Pawla (s. 77 — 107). Tu spostrzegamy pewne powtorzenia tego, co juz byto
powiedziane w paragrafie pierwszym o chrystologicznych wyznaniach wiary, o §mierci
na krzyzu i zmartwychwstaniu Chrystusa. U Pawla znajdujemy liczne przyklady
zbawczego dziatania Boga dla dobra cztowieka. Autor omawia tylko kilka — jego
zdaniem — najwazniejszych: nauke o usprawiedliwieniu (s. 78 — 85) jako glowny temat
TziGa, wiarg jako §rodek do usprawiedliwienia na przyktadzie wiary Abrahama (s. 86
— 89). Dla zobrazowania wystuzonego przez Chrystusa zbawienia i wynikajacych
z niego konsekwencji dla czlowieka postuguje si¢ Pawet takimi pojeciami jak
pojednanie, wykupienie (Loskauf), zwlaszcza w Ga, uwolnienie, nowe stworzenie
(cho¢ ten termin wystepuje tylko 2 razy) i faska (s. 89 — 109). Nie pomija tez autor
ksigzki typowego dla Pawia wyrazenia ,,w Chrystusie”, ,,w Panu” lub ,,w Duchu”
w celu pokazania wspélnoty z Chrystusem. Podsumowujac teksty z wyrazeniami ,,w
Chrystusie” czy ,,w Panu” dochodzi do wniosku, ze wyrazaja one otwartg przez
Chrystusa przestrzen, w ktorej On dziala w szczegolny sposob i w ktorej znajduja si¢
wierzacy w Niego. Jest to takze przestrzen Kosciota jako Ciata Chrystusa i es-
chatologicznego zbawienia, granicy migdzy starym i nwoym éwiatem (s. 1010). Scisle
spokrewnione jest wyrazenie ,,w Duchu”, cho¢ nie sa to pojecia identyczne.

Ostatnim tematem w ramach teologii Pawlowej jest dla autora ksigzki teologia
Kosciola, sakramentéw i ludu Bozego (108 — 132). Najpierw zajmuje si¢ teologia
kosciota lokalnego (Gemeindetheologie — s. 108 — 115). Pawel ograniczyt si¢ nie tylko
do gloszenia Ewangelii, lecz zaktadat koscioly, co wida¢ szczegdlnie we wstgpach do
jego listow (np. Rz 1, 7; 1 Tes 1, 4). Apostol uzywa okreslenia ,§wigci” tylko
w odniesieniu do wspélnot, nigdy - jednostek. Jako zbiorowe imi¢ wspélnoty
funkcjonuje u Pawia termin ekklesia J. Gnilka ma watpliwosci, czy pawet znat pojecie
Kosciota powszechnego. Wiadomo natomiast, ze lokalne Koscioly mialy dla niego
ogromne znaczenie. Organizm ludzki przyrownuje do ciata Chrystusa, ktérym jest
Kosciél. Chrystologiczne zakorzenienie takiego modelu Kosciola pozwala pojmowac
go jako co§ darowanego (s. 112). Istnienie Kosciola opiera si¢ nie na ludzkiej
aktywnodci, lecz na fakcie, ze Chrystus przyjat wspolnotg ludzi do wspolnoty z soba.
W ramach sakramentologii, potraktowanej przez autora recenzowanej ksiazki }acznie
z eklezjologig, omawia dwa sakramenty w nauce pawla (s. 115 —~ 124): chrzest
i Bucharysti¢ (Rz 6, 1 — 11; 1 Kor 11, 23 — 26). Pawel zwraca uwagg nie tylko
nawertykalny lecz tak ze horyzontalny aspekt Eucharystii. Przez Eucharysti¢ osiaga si¢
bowiem nie tylko lacznos¢ z Chrystusem, lecz tak ze migdzy soba wzajemnie (1 Kor 10,
16n). Wprawdzie Pawel ni¢ postawit pytania o wzajemny stosunek Eucharystii do
chrztu, ale czyni to autor ksigzki i dostrzega go w tym, ze Eucharystia na nowo
realizuje wspolnote z Chrystusem, zwlaszcza z Chrystusem, wydajacym si¢ na §mier¢
(s. 123n).
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Jako ostatni podejmuje J. G n il k a temat Judu Bozego w teologii Pawta (s. 124
~ 132). Autor sam rozwiewa ewentualne watpliwosci czytelnika i zapewnia, ze nie
bedzie to powtodrzenie tego, co nieco wczesniej mowit o kosciele. Tym razem
skoncentruje si¢ glownie na Izraelu jako wybranym Ludzie Bozym, ktoremu apostot
poswigcit w sposbd szczegdlny Rz 9 — 11. Wyrazenie ,,synowie Izraela™ odnosi si¢
zaréwno od Zydéw jak i do Kosciota. Tak wigc starym pojeciom Pawel nadaje nowe
znaczenie, a tym samym wskazuje na kontynuacjg starego w nowym ludzie Bozym (s.
125n). Nie udalo si¢ jednak autorowi ksiazki catkowicie unikna¢ powtérzed. Mysl
o tym, Ze juz w powolaniu Abrahama lud Bozy tworzyt wspolnote ludzi wierzacych,
wystapila juz wczesniej przy refleksjach o Kosciele.

Trzeci rozdzial ksiazki po$wigcony jest omowieniu zagadnieni teologicznych
w Ewangeliach synoptycznych (s. 133 — 225). Przypominajac o tym, ze synoptycy
korzystali z wielu zrodel, chyba niepotrzebnie omawia stosunkowo szeroko dwa
znich, a mianowicie zrédlo Q (s. 133 - 143) i praopis meki (s. 143 — 151), zwlaszcza, ze
nie pokazal wyraznie ich wplywéw na formulowanie poszczegdlnych tematéwm
teologicznych. Sg to problemy dobrze znane, aczkolwiek nie do kotica rozwigzane (np.
proba rekonstrukcji zrodta Q, czy ustalenie, gdzie si¢ zaczyna opis meki).

Zaczyna od przedstawienia mysgli teologicznej w najstarszej Ewangelii czyli Marka
(s. 151 - 174) i wymioenia na pierwszym miejscu pojecie ,.,ewangelia” (s. 154 — 156), od
ktoérego zaczyna Mk swoja Ewangeli¢. Zdaniem Ewangelii Marka ma by¢ gloszenie Jezusa
Chrystusa, Syna Bozego. Mk uzywa stowa Ewangelia w absolutnym sensie, tzn. bez
blizszych okreslen, z wyjatkiem dwéch tekstow, gdzie pojawia si¢ dopelnienie: Ewangelia
Jezusa Chrystus i Ewangelia Boza. przez ,,Ewangeli¢ Boza” rozumie autor najstarszej
Bwangelii, jak to wynika z 1, 14n, Ewangeli¢ o krolestwie Bozym. Natomiast ,, Ewangelia
Jezusa Chrystusa” oznacza gloszenie Ewangelii o0 Jezusie Chrystusie. Kolejny temat
teologiczny u Mk stanowi tajemnica mesjaniska (Syna Bozego), przy ktorej autor ksiazki to
Jeden z dowodéw na oryginalne ujecie tematyczne znanych zagadnien teologicznych
w danej ksigdze NT, z czym spotykamy si¢ czasto na kartach recenzowanej ksigzki.
Wprawdzie J. Gnilka wspomina, ze dla Mk wazne jest okre§lenie Jezusa jako Syna
Bozego, ale zdecydowanie za malo miejsca po§wigca jego omowieniu. Inne tytuly to
Mesjasz i Syn Czlowieczy. Innym tematem teologicznym u Mk jest krolestwo Boze i jego
realizacja (s. 159 — 165), przedstawione w przypowiesciach. Nastepny temat teologiczny
uMk Podejmuje antropologi¢ przedstawiona w zasadzie na przykiadzie uczniow Jezusa (s.
167 — 170), co chyba nie do ko,ca jest stuszne, bo Jezus podejmuje u Mk kontakty takze
z innymi ludzmi. Tu takze mamy oryginalny tytut ,,obraz cziowieka”. Ostatni wreszcie
temat teologiczny, uwzgledniony przez autora ksigzki, stanowi u Mk Izrael — lud Bozy
—Koscidt (s. 170 - 174). Mk zaznacza, ze po wydarzeniach wielkanocnych powstaia nowa
sytuacja. W miejsce Izraela pojawit si¢ nowy lud Bozy, do ktérego wstep majg wszystkie
narody, w tym takze Izrael (12, 34). Kontynuatorami dzalalnosci Jezusa maja by¢ teraz
Jego uczniowie. Mk nazywa tylko raz Dwunatu apostolami. Liczba dwanascie jest dla
niego sama w sobie pelna znaczenia.

W nastgpnej kolejnosci omawia J. Gnilk a teologic w Ewangelii Mt (s. 174
—196). Tym razem na pierwsze miejsce wysuwa lub bozy i mesjariski Kosciét (s. 175
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— 182). Juz w pgenealogii dostrzega prowadzenie ludu Bozego przez wzmianke
o Abrahamie, Dawidzie, niewoli babilonskiej az do Chrystusa. Nie widzi tez
sprzecznoSci migdzy ograniczeniem dziatalno$ci Jezusa, a takze jego uczniéw do
Izraela a nakazem misyjnym na koricu Ewangelii o nauczaniu wszystkich narodow,
poniewaz Izrael nie zostal z tej misji wylaczony. Z dzialalnosci w Izraelu pow-
staje nowy Lud Bozy, dzigki czemu zachowana jest cigglo$c. jedynie w Mt poja-
wia si¢ pojecie Kosciot (Mt 16, 18 i 18, 17). W pierwszym przypadku chodz
o uniwersalny Kosciot, w drugim — o lokalny. Oznacza to tez oddzelenie si¢ Kosciota
od synagogi.

Kolejnym, oryginalnie ujgtym, tematem teologicznym u Mt jest w opinii autora
ksigzki Mateuszowe rozumienie historii (s. 182 - 188), widoczne od poczatku
(genealogia) az do kofica Ewangelii (np. w niektérych przypowiesciach), cho¢ trudno
tu uniknaé wrazenia, ze cza$¢ omawianego tu materialu mozna by¢ przenies¢ do
chrystologii (np. na s. 186) czy eklezjologii (s. 183 i 185), gdzie mowa jest o krytcznej
ocenie Kosciola przez Mt. Jako ostatni temat teologiczny u Mt traktuje J. Gnilka
nauke o Kosciele (s. 190 — 196). Mimo wiernosci ze strony Jahwe, Izrael nie ostal sig, ale
na jego miejsce pojawit si¢ Kosciot. Chociaz Kodciot otrzymat obietnice, ze bramy
piekielne go nie przemogsa, to jednak nie brak zagroZes i ciagle jest wystawiany na
probe sprawdzania si¢. Z nakazu misyjnego u Mt wyciaga uator ksigzki wniosek
o ptorzebie zakladania Kosciolow, ktore powstajg dzigki udzelaniu chrztu. Zasadg
strukturalng KosSciofa stanowi u Mt idea braterstwa. Takze u nie unikngl autor
powtorzen (juz wezesniej mowit o znaczeniu Mt 18 ,7). Nasuwa si¢ pytanie, czy nie
mozna bylo potaczycC tego tematu z pierwszym u Mt, skoro obydwa traktujg o Kosciele
i unikna¢ w ten sposob zbednych powotrzen.

Na koniec rozwazan na dteologia u synoptykow zajmuje si¢ autor koncepcja
teologiczna obydwoch pism Lk (s. 196 — 225). Najpierw pokazuje ich teologiczne
powigzania z istniejacymi wczesniej tradycjami (s. 196 — 199) oraz intencj¢ £k od
samego poczatku napisania dwoch dziel, ktore si¢ wzajemnie uzupetniaja, mimo ze
nalezg do odrebnych gatunkéw literackich. Jako pierwsze pojgcie teologiczne omawia
historig zbawienia i rozumienia czasu przez Lk (s. 200 — 250). Lk uznawatl dwa okresy
czasowe czas obietnicy i czas wypelnienia, przy czym ten ostatni dzieli jeszcze na czas
Jezusaiczas §wiadk6w. W celu przeniesienia zbawienia na wszystkich postuguje si¢ £k
nie tylko Dwunastoma, lecz posyla takze 72. Chrystologiczng myslo ¥k pokazuje
autor recenzowanej ksiazki w zaprezentowaniu Jezusa jako dawcy zycia (s. 205 —210).
Idea drogi pokazania w Ewangelii jest petna chrystologicznego znaczenia, co widac od
poczatku w opisie udania si¢ Jezusa do Jerozolimy. Droga Jezusa przez krzyz
i zmartwychwstanie prowadzi do zycia (dz 3,15 nazywajg Jezusa dawca zycia). Wérdd
synoptykow tylko £k uzywa pojecia soter i soteria.

Kolejny temat teologiczny w dzietach £k stanowi paruzja i dar Ducha (s. 210
- 214). Idea drogi u Lk ma takZe znaczenie eschatologiczne. Wprawdzie Jezus
zako,czy! swoja droge w Jerozolimie, ale jej dalszy ciag opisuje Lk w Dz.

Z 1k 9,11 wynika, Ze oczekiwanie korica byto obecne w Kosciele i trzeba bylo to
korygowac (np. w przypowiesci o minach). J. G nilk a dostrzega w Ewangelii takze
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zwiazek Ducha z esachatologia (Lk 4, 18). Dalszym tematem teologicznym u Lk jest
antropologia, znowu zatytulowana oryginalnie ,,obraz czlowieka i uczniéw” (s. 214
—218). U Lk czlowiek jawi si¢ w powiazaniu z grzechem i stad czasty u niego termin
grzech i grzesznicy. Nawrocenie natosmiast jest darem Bozym. Ostatni temat
teologiczny w pismach Lk stanowi Koéciél i jego struktury (218 — 225). Chociaz
pojacie Koscidél wystepuje tylko w Dz 9, 31, to jednak Lk nie jest obca ogolna
eklezjologiczna koncepcija, ktéra pojawia si¢ w mysli o ludzie Bozym. W tym szerokim
kontekscie trzeba umiesci¢ my$l £k o dwunastu apostotach, ktorzy sa Swiadkami zycia
i dzialalnosci Jezusa i w ten sposob pokazuje Lk ciggloéé miedzy czasem Jezusa
i czasem Kosciola.

Czwarty rozdzial dotyczy teologii pism Janowych (s. 226 — 324). Autor omawia
tu tylko Ewangeli¢ i trzy listy Jana. Od te.j pory autor ksigzki omawia najpierw
Vorgaben czyli mozliwe zrodia i zapozyczenia dla kazdego dziela. Wczesniej tez to
czynil, ale nie nazywat tego Vorgaben. W przypadku pism Jana identyfikacja
materialéw, z ktdrych korzystat, jest niemal niemozliwa ze wzglgdu na to, ze mamy tu
do czynienia z refleksja Jana i nowym ich opracowaniem. Autor pokazuje to na kilku
wybranych przyktadach: np. na perykopie o rozmnozeniu chleba i chodzeniu po
morzu i realcji o chrzcie Jezusa i powolaniu uczniéw. W pierwszym tek.cie nowoscia
u Jana jest eucharystyczny mowa w stosunku do tekstu synoptykow.

Zamiast dwoch odrgbnych tematéw tworzy J. Gnilka jeden, w ktérym omawia
antropologi¢ i kosmologi¢ razem, zatytulowany oryginalnie ,,Cztowiek w Swiecie
(s. 239 — 246) choé trzeba zauwazyé, Ze znacznie wiacej miejsca poswiagca kosmologii,
pewnie dlatego, ze ,§wiat” wystepuje najczesciej u J. (ok. 100 razy). Pojecie to
wystepuje w znaczeniu negatywnym i pozytywnym, cho¢ przewaza pozytywna ocena.
Dalej przedstawia chrystologie Janowa (s. 246 — 275), cho¢ z tytulu mozna by
przypuszczaé takze soteriologie (Chrystus, postaniec Boga i Jego zbawienie). Dla Jana
Chrystus, a nie krélestwo Boze stoi w centrum gloszenia Ewangelii. U Jana Chrystus
objawia si¢ w formule samoobjawieniowe;j ,,Ja jestem”, jest postanym przez Boga badz
Ojca, jest Synem Czlowieczym (ten termin nie pojawia si¢ w listach), przynoszacym
zbawienie, niezrozumianym Mesjaszem (ten termin wystgpuje tylko u Jana i tylko
2 razy, mimo Ze jego odpowiednik Chrystus wyst¢gpuje w NT az 531 razy). Innym
tematem teologicznym u Jana jest juz obecne zbawienie (s. 275 —294). Autor prezentuje
ten temat najpierw na przykladzie, co znaczy byé uczniem, a potem na przykladzie
wypowiedzi 0 Duchu-Paraklecie. W ten sposéb chyba nie bardzo udato si¢ autorowi
ksiazki pokazac to, co zamierzyl w tytule.

Przedostatnim tematem teologicznym, omawianym przez autora, jest eschatolo-
gia (s. 294 — 302), jak zwykle zatytulowana oryginalnie (Jetztentscheidung und
Zukunftserwartung). Autor rozwaza tu bowiem problem stosunku terazniejszosci do
przysziosci w pisamch Janowych. Dla jana duze znaczenie ma obecna decyzja. Ostatni
wreszcie temat teologiczny stanowi eklezjologia, noszaca u autora ksigzki tytut
»Koscielna wspolnota™ (s. 303 — 324). Zaczyna od Trzeciego Listu Jana, gdzie
wystepuje termin ekklesia w sensie kosciola, zgromadzenia. Mozna nawet mieé
wrazenie, z¢ mamy tu do czynienia juz z wyrazng strukturg Kosciota. Nie ma juz
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zwigzku migdzy Kosciotem Jana a synagoga, cho¢ trwa nadal teologiczne powigzanie.
Dla Jana wazna jest jednosc K oéciota (por. Modlitwa arcykapiariska). Podobnie jak to
uczynil przy teologii pawlowej tak i tu omawia autor Teologii NT sakramentologi¢
w ramach eklezjologii, a mianowicie sakrament pokuty, chrztu i Eucharystii.
Zastanawia natomiast, dlaczego autor omawia w tym kontekicie umycie nog.
Wprawdzie niektorzy widza w stowach Piotra o umyciu go catego aluzje do chrztu, ale
J. Gnilka nie podzela tej opinii. Najwyrazniej jest u Jana mowa o Eucharystii
(6 rozdziatow). Brak natomiast w ksigzce wyraznie wzmianki o sakramencie pokuty,
cho¢ jest mowa o zgladzeniu grzechow.

W piatym rozdziale podejmuje autor temat teologii w pisamch po ~ Pawlowych
(s. 325 — 377), do ktorych zalicza Ef, Kol, Past. Hbr i 2 Tes. Z niezrozumialych
wzgledéw omawia J. Gnilka 2 Tes w odrgbnym ekskusie. Che¢ pokazania na jego
przykiadzie wplywow apokaliptyki i dlatego umieszczanie go osobno i w poblizu Ap
nie do konca przekonuje. Warto w tym miejscu dodacd, Ze jeszcze dzi§ mozna znaleze
r6zne zdania w sprawie autorstwa niektorych deutero — Pawtowych pism zob. mojg
recenzj¢ Komentarza Listu do Kolosan pidra J. N. Aletteigo na ss. 240-245). Poming juz
ewentualne zrodia dla recenzowanych od tej proy pism NT, a skoncentruj¢ si¢ na
teologii. Stusznie autor ksigzki omawia teologi¢ Ef i Kol tacznie. Jako pierwszy temat
teologiczny wymienia chrystologig i soteriologi¢ (s. 330 — 333), nast¢pny chrystologi¢
i eklezjologie (s. 334 — 3430) W obydwoch listch mamy Kosciél uniwersalny, a nie
lokalny i jego odniesienie do Chrystusa. Wzajemne relacie migdzy Kosciotem
i Chrystusem prezentuje Ef za pomoca obrazu zaczerpnigtego ze zwiazku matzefis-
kiego, co jest nawigzaniem do ST, gdzie Jahwe jest oblubieficem a Izrael oblubienicg.
W ostatnim temacie teologicznym Ef i Kol omawia J. Gnilka naukg¢ o chrzcie, etyce
i eschatologii (s. 343 — 349). Nieco dziwne wydaje si¢ polaczenie razem tych tematow
w jednym punkcie, choé¢ J. Gnilka zauwaza tu wzajemny zwiazek chrztu ze zbawieniem
ieschatologig i zapewne dlatego je polaczyt. Byé moze byloby lepiej jednak oddzielnie
je omowic.

Kolejnym przedmiotem badas autora ksigzki jest teologia listow pasterskich (s.
350 - 368), ktore sa chyba najbardziej zalezne od tradycji. Wérod tematow
teologicznych tych listow wymienia eklezjologie (s. 356 — 364) i etyke wraz z es-
chatologia (s. 365 — 367). Zwraca przy tym uwage na roinicg w prezentowaniu
eklezjologii w listach pasterskich i Ef oraz Kol. Brakuje w listach pasterskich mysli
o uniwersalnoéci Kosciofa jako Ciala Chrystusa. Wprawdzie stowo ,kosciol”
wystepuje tylko raz w 1 Tm, ale temat ten pojawia si¢ znacznie czgéciej. Koscio! jest tu
nazwany domem Bozym. Eklezjologia listow pasterskich jest wiasciwie teologi
urzgd6w koscielnych. Nasuwa si¢ podobne pytanie jak przy EfiKol, czy nie lepiej bylo
oddzielnie oméwié etyke i eschatologig, zeby nie stwarza¢ wrazenia, iz dla autoréw
tych listow etyka wazna jest tylko w czasach ostatecznych.

W Liscie do Hebrajczykéw odkrywa autor ksiazki oryginalnego mysliciela,
aczkolwiek blizej nieznanego autora tego listu (s. 368 — 392). Wsrod tematow
teologicznych wymienia teologig¢ stowa Bozego (s. 373 —375), jedyny temat teologiczny
w NT czyli Jezus Chrystus jako arcykaplan (s. 375 — 385) i teologi¢ ludu Bozego czyli
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eklezjologie wraz z sakramentologia i eschatologia (s. 385 — 389), co chyba
niekoniecznie nalezalo przedsatwi¢ pod jednym tytulem. Zbawienie jest dla autora
Hbr zwigzane ze stowem Bozym. Osoba Jezusa i zbawienie s3 w tym lifcie nieroztgczne
ze soba powigazen. Dotyka wiac w ten sposéb autor Hbr tresci chrystologicznych
i soteriologicznych. W Hbr odminuje nie tylko mysl o pielgrzymowaniu, ale takze
o ludzie bozym. Dla hbr nie ma juz granicy migdzy starym i nwoym ludem Bozym
i dlatego obydwa okresla jednym pojaciem laos (s. 385). Mozpna w Hbr dostrzec
mocne nastawienie na zycie po $mierci (s. 387), gdzie bedzie pewnosc, bezpiecze,stwo,
zbawienie. Ostatnim tematem teologicznym omawianym przez autora ksigzki w Hbr
jest etyka (s. 389 — 397). Etyczne wskazania sg skoncentrowane w rozdziatach 10— 13
i s wlaczone w zagrozong sytuacj¢ Kosciola i w teologiczna koncepcje listu. W 2 Tes
wymienia J. G nilk atylio dwa tematy teologiczne: eschatologie i etyke (s. 393 —396).
Giowny ton listu koncentruje si¢ na sprawie sprzeciwu wobec bliskiego oczekiwania
paruzji. Etyka lgczy si¢ z eschatologia.

Szosty rozdziat poswigca J. Gnilka teologii Apokalipsy (s. 398 — 420). Jako
pierwszy temat teologiczny pojawia si¢ eklezjologia (s. 402 — 407) kosica czasdéw
(Endzeitliche Kirche). W listach do siedmiu kosciolow jawi si¢ nie tylko Koscidt
lokalny, ale takze uniwersalny. Autor Ap dostrzega zagrozenia dla Kosciola zréznych
stron: od instytuciji panstwowych, ze wzgledu na kult cesarza, ze strony synagogi. Ap
podkresla liczbg dwunastu prorokéw jako strukturalne elementy Kosciola. Kolejny
temat to zlo i zbawienie (s. 407 — 410). Inaczej mowiac przedstawia autor ksigzki pod
tym tytulem soteriologie, ktora laczy si¢ w Ap z opisami tragicznych wydarzen,
katastrof, epidemii, glodu, §mierci, ktére dotykajg czlowieka, ale czasem wydajg si¢
mu bezsensowne, a §wiat nie do uratowania, gdyz nie przejmuje si¢ dokonanym przez
Chrystusa zbawieniem. Zabwienie jednak dokonuje si¢ w Kosciele przez Chrystusa, co
autor Ap przedstawia jako odpuszczenie grzechow (s. 408). Kolejnym tematem Ap jest
chrystologia (s. 410 — 414), przedstawiona w obrazie Chrystusa jako ,kogo$
podobnego do Syna Czlowieczego™”, Baranka i Mesjasza. Przedostatnim tematem
teologicznym ap jst eschatologia zatytutowana przez autora ksiazki ,,Was kommen
wird” (s. 414 — 418)., w ktérym przypomina on, iz przez roézne katastrofy mozna
dostrzec krolestwo Boze (o czym przed chwila juz moéwil), a ponadto poswieca uwage
oczekiwaniu bliskiego ko,ca i w zwiazku z tym pojawieniu si¢ antychrysta, tysigclet-
niego krélestwa, sadu. I wreszcie jako ostatni temat pojawia sig moralna nauka Ap (s.
418 — 420). ETyke najwyrazniej wida¢ w Ap, w listach, a konkretnie w sytuaciji
przesladowanych ko$ciotow.

W siédmym i ostatnim rozdziale podejmuje J. Gnilka teologig listow koscielnych
(421 —437), jak nazywa znane nam lista katolickie, ale bez listow Jana, ktée omowit
wczesniej. Znowu z nie bardzo przekonujacych racji List Jakuba omawia w odrfebnym
ekskursie. zaczyna od oméwienia teologii 1 P (s. 422 —437) jako najwazniejszego z tych
listow. Wymienia tu takie tematy: stan laski i przyktad Chrystusa (s. 426 — 432)
i kaplanstwo ludu Bozego (s. 432 — 437). Rozne wypowiedzi tego listu zmierzajg do
wsparcia Kosciola w jego chrzedcijariskiej egzystencji. W drugim temacie dominujaca
jest my$l o przynaleznosci do Chrystusa i wybraniu przez Boga. W drugiej kolejno.ci
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omawia autor ksigzki lacznie List Judyidwa Piotra (s. 437 - 443). Rzecz znamienna, ze
centralny temat chrzeicijafiskiego kerygmatu o §mierci i zmartwychwstaniu nie
pojawia sig wyraznie w tych listach. Wida¢ w nich natomiast §lady ST o nadchodzacym
gniewie Bozpym oraz §lady apokryféw. Wérod tematow teologicznych wymienia
eschatologi¢ (s. 438 — 441) i uznanie Jezusa za Zbawieciela (s. 441 — 443).
Najwazniejszym tytulem chrystologicznym jest dwa P Zbawieciel, natomiast w Jd
okreslenie to odnosi siedoBoga. J. G nil k a okresla dwa P jako apologi¢ eschatologii
pierwotnego chrzefcijanistwa (s. 439).

Drugi ekskurs poswigcony jest Listowi Jakuba (s. 444 — 453). Wérdd jego
tematow teologicznych wymienia autor recenzowanej ksigzki okreslenie Boga jako
Pana zastgpow (s. 447 — 449), co wystegpuje niemal wylacznie tu w NT, jezeli nie liczy¢
Rz 9, 29 w cytacie Izajasza. Nie ma natomiast akcentéw chrystologicznych, ani nauki
o émierci i zmartwychwstaniu Chrystusa. W centrum teologii tego listu znajduje sig
wiara w jedynego boga. Innym tematem jest wiara i uczynki (s. 449 —453). Nie nalezy
~zdaniem J. Gnilki — tego tematu harmonizowaéz naukg Pawla w tej materii, ani nie
nalezy go rozumie¢ jako rozprawy z Pawlem w nauce o usprawiedliwieniu przez wiare.
Nle ma w Liscie Jakuba koncepcji soteriologiczne). Eklezjologi¢ natomiast dostrzega
w prezentowanej przez autora idei braterstwa. Tylko w tym mieScie wystepuje
,,Synagoga” na okreslenie chrzescijafiskiego zgromadzenia, mimo ze pojawia si¢
termin ekklesia w kontekscie modlitwy nad chorym.

Konczy autor recenzowanej ksigzki swoje rozwazania nad teologia NT pod-
sumowaniem (SchluBbetrachtung) tego, co przekaza! na 453 stronach swojego dzieta
(s. 454 —464). Dzigki owemu podsumowaniu mozpna szybko zorientowac si¢ w tresci
calosci. Ksigzka stanowi niewatpliwie podsumowanie bogatego dorobku naukowego
J. G nilki. OtrzymaliSmy ciekawie ujeta — co wiad¢ j.uz w tytutach rozdzatow czy
podpunktow —teologie NT, oparta na najnowszych wynikach badasi. Mozna wreszcie
pozazdroéci¢ dosk onatej korekty. Znalazlem tylko jeden btad na s. 71, gdzie zamiast 8,
12 powinno by¢ 7, 12.

ks. Jan Zaleski, Warszawa

Jakob J. PETUCHOWSKI, Clemens THOMA, Leksykon dialogu chrzescijans-
ko-zydowskiego, przet. Joanna Kruczytiska, wstep i red. naukowa: ks. Waldemar
Chrostowski, seria ,Kosci6t a Zydzi i judaizm” 5 (red. serii: ks. W. Chrostowski),
Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1995, ss. 295.

Wprawdzie prehistori¢ dialogu wewnatrzkoscielnego mozna rozpoczynaé od
pierwszych stuleci Kofciota, a zalazki dialogu ekumenicznego wolno dostrzega¢
w XVI-XVII w. —jednakze prawdziwe ramy wielokierunkowego i wrgcz powszechnego
dialogu Koéciota katolickiego wyznacza dopiero czas Soboru Watykanskiego II.
Doniosty impuls wprowadzita encyklika Pawla Ecclesiam, suam (6 VIII 1964)
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