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Zawartosé: SPRAWOZDANIA: 1. Etyka wspolnoty. OMOWIENIA: 1. Granice
ingerencji genetycznej; 2. Ludzie sumienia — problem i wezwanie naszych czaséw.*

1.ETYKA WSPOLNOTY

,,Pluralizm w spoleczefistwie nie stanowi zagrozenia, lecz jest jego ubogace-
niem”, ,,przed Bogiem istnieje tylko jedna wspdlnota”, , ksztattowanie charakteru to
glowne zadanie etyki chrzescijanskiej”. Takie hasta przewijaly si¢ podczas tegorocz-
nego sympozjum naukowego, zorganizowanego przez Stowarzyszenie Studiéw nad
Etyka Chrzescijaniska (Society for the Study of Christian Ethics), odbywajacego si¢
w Oxfordzie, w dniach 6-8 wrzesnia 1996 r. Zainteresowanie sympozjum bylo bardzo
duze, uczestniczyli bowiem w nim nie tylko liczni przedstawiciele srodowisk etycznych
z Wielkiej Brytanii, ale tez i z innych krajow. Niestety zabraklo tam reprezentantow
z Europy Wschodniej i Centralnej. Tematem tegorocznego sympozjum byla etyka
komunitarna, albo inaczej etyka wspolnoty (Communitarian Ethics). Styszac brzmie-
nie tego tematu, z pewnoscia od razu nasuwa si¢ nam pytanie: ,,Jaka wspdlnota kryje
si¢ pod tym tytulem?”. Otéz, etyka komunitarna, zdaniem znanego amerykarnskiego
etyka i teologa, prof. Jamesa Gustafsona, dotyczy zarowno wspolnoty w szerokim
znaczeniu, np. wspolnoty ludzkiej, jak i mniejszych wspolnot, (np. wspolnot kosciel-
nych, lokalnych, itp., do ktérych przynaleznos¢ jest gidwnie podyktowana wiasnym
wyborem). W swoim wykladzie ,,jaka wspdlnota?”, Gustafson wyjasnil, iz etyka
komunitarna rozr6znia dwa rodzaje relacji, zachodzacych we wspolnocie lub wspolno-
tach. Sg to: relacja kowenantalna (oparta na przymierzu, ktorego cechs jest specjalna
wigz zachodzaca migdzy cztonkami takiej wspolnoty) oraz relacja kontraktalna
(oparta na instytucyjnym kontrakcie lub umowie). Na przyktad, matzenstwo, rodzina,
czy Kodcidl, zawieraja cechy obu relacji. Gustafson poswiecit wigkszos¢ wyktadu
wspélnotom instytucyjnym, ktérych gléwnym obowiazkiem powinna byé troska
o kultywowanie podstawowych wartosci ludzkich. Z wyjatkowo serdecznym przyje-
ciem spotkato si¢ wystapienie prof. Robina Gilla z Uniwersytetu w Canterbury,
Przewodniczacego Stowarzyszenia, autora wielu ksigzek i artykulow z zakresu etyki
chrzedcijanskiej. W wykladzie Kierownictwo moralne i postmodernizm, Gill wskazal, iz
cecha charakterystyczna postmodernistycznego spoleczenstwa jest fragmentacja kul-
turalna. Wielu uwaza ten proces za negatywne zjawisko, wystgpujace we wspotczesnej,

* Redaktorem biuletynu jest ks. Jozef Z abielski, Bialystok-Warszawa
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pluralistycznej rzeczywistoéci. To prawda, ze postmodernizm fragmentuje, ale post-
modernizm takze wzywa. Wezwaniem dla etyki chrzedcijariskiej jest budowanie
mostéw miedzy zasadami moralnymi. Zamiast tracié¢ czas na drobiazgowe rozpat-
rywanie pojedynczych norm moralnych, powinno si¢ zwroci¢ uwage na ksztaltowanie
charakteru. ,,Nie powinniémy ulegaé znuzeniu™, powiedzial prof. Gill, ,,gdyz $wiat nie
jest az tak pomieszany, jak nam si¢ wydaje, a Kosciol nie jest taki swigty na jaki
wyglada”. Etyka komunitarna wyraza chec¢ dialogu i poszukiwania wspolnych cech,
taczacych réine grupy spoleczne. Zwraca uwagg na jednoczesng przynaleznos¢ do
kilku wspélnot (spotecznosci). Wspdlnoty, ktorych jeste$my czgscia, mogg roznic sig
od siebie, mogg mieé np. rézne hierarchie wartosci moralnych, czy roézne cele. Sztuka
jest docenienie faktu odrgbnosci 1 odkrywania tego, co faczy. W skrajnych przypad-
kach moze si¢ zdarzyé tak, ze wspolnoty do ktorych jednoczesnie przynalezymy, maja
ze soba bardzo niewiele wspolnego. Co w takiej sytuacji proponuje etyka komunitar-
na? Przed tego typu dylematem stanat niegdy$§ Deitrich Bonhoeffer— pastor i jedno-
cze$nie obywatel nazistowskich Niemiec. Keith Clements, wypowiadajac si¢ na jego
temat, zwrocit uwage, ze Bonhoeffer, w swojej rozprawie doktorskiej, napisanej 7 lat
przed wybuchem II wojny $wiatowej, podkreslat, iz przed Bogiem istnieje tylko jedna
wspolnota. Wedtug niego, ani padstwo, ani Kosciét, ani Zadna inna instytucja, nie
odgrywajg tak waznej roli, jaka odgrywa autentyczne $wiadectwo Bozej wspolnocie.
To §wiadectwo realizuje si¢ w relacjach migdzyludzkich, ktore sg oparte na wzajemnej
trosce. Zamiast unarodawiac chrzescijanistwo, powinniSmy bardziej zabiegac o chrzes-
cijaniskg narodowos¢. Chrzescijanstwo jest religia ludzkg, tzn. nie przeciwstawia sig
wartosciom ludzkim, lecz je propaguje. ,,Wspodlnota, w sensie holistycznym, musi by¢
odpowiedzig dla wszystkich cztonkow, nie tylko dla wigkszosci”, powiedzial prof.
David Fergusson, z Uniwersytetu w Aberdeen, w wykladzie Sila i slabosé etyki
komunitarnej. Opierajac si¢ na teoriach Alaisdair’a Maclntyre, jednego z najczesciej
cytowanych etykéw komunitarnych, obok Stanleya Hauerwasa, Ferguson prze-
strzegat przed komunitarnym liberalizmem, ktéry moze prowadzi¢ do anarchii. Aby
uchroni¢ si¢ przed tym niebezpieczenistwem, nalezy wiasnie postawi¢ na wspdlnote. We
wspoélnocie natomiast, najwigkszy akcent powinien by¢ stawiany na ksztaltowanie
charakteru, ktore to winno zaczynac si¢ juz w przedszkolu i trwaé do konca zycia.
,»Pracujac nad rozwojem wiasnego charakteru mozemy pozwoli¢ sobie na radosne
przyjmowanie czyjej§ inno$ci”, powiedziala Sharon Welch, podsumowujac etyke
komunitarna w ujeciu Hauerwasa. Zrédiem rézmic w spoleczeristwie jest Swiadomosé
naszej innosci i naszych ograniczefi. Welch wyja$nita mechanizm dzialania dobrej
wspdlnoty, postugujac si¢ przyktadem jazzu. Jazz, jako rodzaj muzyki jest niezmienny,
ale pozwala na improwizacje. Wazng cecha muzykow, uprawiajacych jazz, jest
okazywanie sobie nawzajem szacunku i bycie otwartym na ciggle doskonalenie sig.
Zdaniem Welch, elementy dobrej wspolnoty to: (1) szacunek, okazywany wszystkim
jej cztonkom, (2) oddanie si¢ sprawiedliwodci (w sensie cnoty i w sensie prawa),
(3) odpowiedzialnos¢, (4) tworcze ustosunkowanie si¢ do wszelkich konfliktow
i porazek, ktére powinny prowadzi¢ do doskonalenia si¢ wspdlnoty, (4) otwarcie na
niespodzianki, ktore niesic ze sobg zycie, (5) uzupehianie wiasnych ograniczer
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i tworcza praca nad soba. Wazng rzeczg jest uSwiadomienie sobie, Ze wszyscy dopiero
,uczymy si¢ chodzi¢” we wspolnocie. To przekonanie zdecydowanie towarzyszylo
uczestnikom tegorocznego sympozjum. Serdeczna atmosfera, wymiana, czgsto gigbo-
ko roéznigcyck si¢ poglad 6w, z pogranicza np. tradycyjnego anglikanizmu i rewizjonis-
tycznego katolicyzmu, oraz che¢ poznawania prawdy, sprawily, iz sympozjum to bylo
nie tylko intelektualng probg okreslenia etyki komunitarnej, ale rowniez jej praktycz-
nym wcieleniem.

Anna Abram

1. GRANICE INGERENCIJI GENETYCZNYCH

Wisrod wieku nauk, ktére skupiaja uwage wspolfczesnego cztowieka, szczegélne
miejsce zajmuja nauki futurologiczne. Do nich nalezy zaliczy¢ przede wszystkim
medycyne, biologi¢ i genetyke. Wielkie osiagnigcia i zdobycze tych nauk wymagaja
dokonania gigbokiej analizy zasad moralnych, ktére maja stanowi¢ niejako fun-
dament i punkt odniesienia dla ich dalszych badan!. Wspolczesny §wiat czlowieka
z jednej strony poktada wielkie nadzieje w futurologii Zycia na ziemi, ktérego celem ma
by¢ czesciowe lub calkowite wyeliminowanie cierpienia, a z drugiej strony stanowi
istote pytania, ktoére wyraza Igk i obawg o ksztalt przysziej populacji ludzkiej XXI
wieku. Jakze wielkie zaciekawienie spoleczne, jak rowniez zniecierpliwienie towarzy-
szy badaniom nad genomem ludzkim, mozliwosciami terapii genowej czy diagnostyki
molekularnej. Juz dzisiaj cziowiek chciatby przedhuzy¢ swoje zycie, mtodos¢, poprawic
iloraz inteligencji, usungé cierpienie. Lecz to wszystko niesie ze soba wielkie
niebezpieczenstwo nazbyt technologicznego i czysto produkcyjnego pojmowania zycia
i jego sensu. I tu pojawia si¢ konieczno$¢ okreflenia granicy ludzkiej wiadzy
dysponowania osiagni¢ciami nauk futurologicznych oraz zakresu ingerencji. Te
manipulacje, ktorych przedmiotem jest cziowiek, moga uzyska¢ moralng aprobate
tylko wowczas, kiedy zostang jasno i precyzyjnie okre§lone granice biomedycznej
ingerencji?. Istnieje powazne niebezpieczefistwo naduzy¢, ktére moga przerodzic sig
w koszmar i horror egzystencjalny, kiedy wiedza i mozliwos$¢ ingerencji znajdzie si¢
w rgkach sprzymierzonych ze sobg specjalistow i politycznych dysponentow wiadzy.
Bolesne doswiadczenia naduzy¢ nuklearnych sa nazbyt jednoznacznym i przekonuja-

1 E. K owalski, Sprawozdanie z migdzynarodowego kongresu bioetycznego
w Rzymie, Homo Dei 58(1988) nr 3, s. 206. Podczas tego kongresu prof. Carlo
W. Casciani w referacie Genetyka Dobrodziejstwa i niebezpoieczenstwa dla czlowieka
powie: ,,Kompleks problemow postawiony przez nauke—rozwijajaca si¢ w zawrotnym
tempie — powinien by¢ oddany pod oceng¢ moralng etyki, ktéra wytyczy kierunki
a zarazem granice dopuszczalnosci ingerencji biomedycznych. W podejmowaniu
decyzji lekarze i naukowcy powinni mieé¢ klarowne kryteria dostarczone im przez
moralistéw jak i prawnikow”. Tamze.
1 2 S8.R osik, Wezwania i wybory moraine. Refleksje teologicznomoralne, Lublin

92, s. 381.
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cym argumentem do dokonania etycznej refleksji nad mozliwosciami wykorzystania
zdobyczy biomedycyny. Przed nadciggajacym widmem piynacym z inzynierii genety-
cznej ostrzega Robert Cooke, ktory sugeruje, ze wczeSniej czy pozniej genetyka
zostanie celowo uzywa w celach zbrodniczych3. Wielu naukowcoéw zauwaza za-
grozenie jakie ze soba niesie mozliwo$¢ zmiany genotypu czlowieka. Juz w 1974 roku
wielki rozgtos zdobyl apel P. Bergera i dziesigciu innych biologdw, ktéry dotyczyt
wstrzymania niektorych badat genetycznych. W 1981 roku USA mial miejsce masowy
protest najwigkszych wspolnot religijnych, ktory wzywat §wiat nauki do zaprzestania
wszelkich prob ingerencji biologii i medycyny w genetyczne podioze cztowieka. Te
i podobne im glosy oraz protesty sa wolaniem o stworzenie moralnych normatywéw
dla przysztych badan genetyczno-embrionalnych. W 1975 roku w Warnie z inicjatywy
UNESCO biologowie i moraliSci w konficowym sprawozdaniu przyjegli postulat
zalecajacy wspOlprace miedzy genetykami i etykami w celu ustalenia stanowisk
uwzgledniajacych postep biologii w kontekscie etyki opartej na fundamencie praw
czlowieka*. W wyniku tego postulatu uwidoczniaja si¢ proby stworzenia ,,nowej
etyki” na miar¢ wspoiczesnych wyzwan i dokonan biologiczno-genetycznych. Po-
szukiwania zwartych norm etycznych aprobowanych tak przez etykow, biologow,
genetykow, jak i przez cale spoleczenstwo zmierzaja w ztym kierunku, poniewaz
czlowiek nie jest ujmowany jako calos¢ duchowo-fizyczna. Usunigcie cierpienia
fizycznego ma spowodowac zanik cierpienia duchowego co w konsek wencji sprawi, ze
czlowiek stanie si¢ istotg w pehi szczesliwg. Taki styl myslenia obnaza Jan Pawet 1],
ktory stwierdza: ,,W takim klimacie cierpienie, ktdre nieustannie cigzy nad ludzkim
zyciem, ale moZe tez staé sig bodtcem do osobowego wzrostu, zostaje «ocenzurowane»,
odrzucone, jako bezuzyteczne, a nawet jest zwalczane jako zlo, ktérego nalezy unikaé
zawsze i we wszystkich okolicznoSciach. Gdy nie mozna go przezwyciezyé i gdy znika
nawet nadzieja na dobrobyt w przyszlosci, czlowiek skionny jest sqdzié, ze zycie stracilo
wszelki sens, i doznaje coraz silniejszej pokusy, aby przypisaé sobie prawo do polozenia
mu kresu’’S. W osiggnieciu szczescia staje dzisiaj cziowiekowi na przeszkodzie choroba,
staro$¢, niedoleimosc. W imig szlachetnych idei humanizmu - tak uwaza wielu —trzeba
dazy¢ do stworzenia jak najlepszego jakosciowo zycia: ,,.Naszym moralnym obowiqz-
kiem jest zapewnienie przyszlym ludziom dobrego wyposazenia genetycznego nie dlatego,
Ze przyszle dzieci majq do tego prawo, lecz dlatego, a postepujac w ten sposob
umozliwiamy przysziym czlonkom gatunku ludzkiego lepsze — bo pozbawione cierpienia
zwiqzanego z danq chorobq —zycie niz to, ktére byloby dostepne dla innych os6b zyjacych
w danym pokoleniu, gdybysmy wybrali drugie z mozliwych rozwiqzan’*s. Dla dobra
przysztych pokolent wolnych od cierpienia nalezy wszelkimi dostgpnymi srodkami

* R. Cooke, Wyzwanie naturze. Nowy wspanialy $wiat inzynierii genetycznej.
Warszawa 1983, s. 37.

4 T. Slipk o, Granice zycia, Krakow 1994, s. 87.

S Yan Pawet 11, Encyklika , Evagelium Vitae”, 23.

S A Przytuska - Fiszer, Etyczne podstawy kontroli genetycznej,
w: Problemy etyki, dz. zb. red. S. Sarnowski, E. Fryckowski, Bydgoszcz 1993, s. 213.
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wykorzystujac bez ograniczen zdobycze genetyki polepsza¢ geneotyp czlowieka
usuwajacz niego zmutowane geny. ,,Jezeli bowiem mozemy z duzym prawdopodobierist-
wem zakladaé, ze zycie przysziej istoty ludzkiej nie bedzie zyciem, godnym czlowieka,
a jej choroba powodowaé bedzie cierpienia, to mamy moralne powody, aby sqdzié, ze
powolanie na swiat dzieci obarczonych chorobami genetycznymi jest moralnie niedopusz-
czalne —zwigksza bowiem ogdlng sume cierpienia na $wiecie'”. Wraz zhumanistycznymi
idealami troski o wyeliminowanie cierpienia w argumentacji przemawiajacej na
korzy$¢ nieograniczonej mozliwosci wykorzystania inzynierii genetycznej przywotuje
si¢ rOwniez argumentacj¢ ekonomiczng. Czy spoleczeristwo moze ponosi¢ koszty
i obcigzenia ekonomiczno-spoleczne, wprowadzajac w szeregi wiasnej populaciji
osobniki chore, z mutacjami i wyraznymi uszkodzeniami systemow chromozomal-
nych, obcigzone choroba nieuleczalng i doprowadzajaca w niedtugim okresie czasu do
nieodwracalnej degradacii psychiczneji fizycznej? Przedstawienie takiego pytania — od
poczatku zle zredagowanego ~ opinii spolecznej wyzwala jednoznacznie zi3 reakcje.
Kiedy ukaze si¢ nieuniknione widmo degradacji ekonomicznej w wymiarze in-
dywidualnym oraz spolecznym wowczas wszelkie normy etyczne zostana zdeptane
i odrzucone w bezwzglednej walce o byt. Stad nalezy w sposob jasny okreslic granice
dopuszczalnosci ingerencji genetycznej, ktore stana si¢ wynikiem jasno sformutowa-
nych kryteriow moralnych.

Takim niepowtarzalnym kryterium jest godnos¢ cztowieka jako bytu, ktéremu
przystuguja najwyzsze duchowe i moralne wartosci. Godno$¢ cziowieka jest to
szczegoOlniejszy rodzaj jego bytowania na poziomie naturalnym jako osoby rozumnej
i wolnej, i na poziomie nadprzyrodzonym jako dziecka Bozego, jego przyjaciela
iuczestnika jego absolutnego dobra8. Z faktem i postulatem godnosci cztowieka wiaze
si¢ bardzo §cifle obowiazek jej zachowania i umacniania w samym sobie, a takze
w innych ludziach; jest to prawo natury, a zarazem nakaz Boga. Zgodnie z posiadana
godnoscia, ktéra wynika z posiadanej rozumnej natury, wolnej woli cztowiek nie moze
stac si¢ narzedziem dla osiagnigcia jakiego§ dobra przez kogokolwiek innego, ktory
traktowalby go jako srodek do celu lecz sam stanowi cel. Stad dla etyki genetycznej
plyna dos¢ jasne postulaty, ze czlowiek ma prawo:

— do réwnosci;

~ do zachowania ludzkiej identycznosci;

— do pomyflnych warunkow zycia;

- nienaruszalnosci ciala.

Prawa te sa mocno osadzone w godnosci czlowieka stworzonego na obraz
i podobieristwo samego Boga. ,,Osobliwg racje godnosci ludzkiej stanowi powolanie
czlowieka do uczestniczenia w zyciu Boga. Czlowiek juz od samego swego poczqtku
zapraszamy jest do rozmowy z Bogiem: istnieje bowiem tylko dlatego, 7e Bég stworzyl go
zmiloéci i weiqz z milosci zachowuje, a zyje w peini prawdy, gdy dobrowolnie uznaje owq

T Tamsze.
8 W. Gran at, Personalizm chrzescijanski, Poznan 1985, s. 560.

~ 145 -



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

milo§é i powierza sig swemu Stworcy’™ . Inzynieria genetyczna powinna mie¢ za zadanie
poprawianie natury, lecz nie Boga. Czlowiek jako dzieto Boga od strony swej
doskonaloéci zostal oceniony jako byt bardzo dobry. U podstaw tejze godnosci lezy
akt zbawczy Jezusa Chrystusa, ktory obdarzyt czlowieka godnoscig dziecka Bozego,
przez co sam czlowiek staje si¢ uczestnikiem Bozej natury. Przez to dzieto zbawcze
Jezusa cztowiek wezwany zostal do udzialu w zbawieniu jako wiecznym obcowaniu
z Ojcem, Synem i Duchem Swigtym. Wszelkie zdobycze i osiggnigcia genetyki winny
pozwoli¢ w jak najwigkszym stopniu zrealizowac cel ostateczny wpisany przez Boga
w godnos¢ cztowieka. ,,Nikt z nas nie zyje dla siebie i nikt nie umiera dla siebie: jezeli
bowiem zyjemy, zyjemy dla Pana; jeieli zas umieramy, umieramy dla Pana. I w Zyciu
wige, i w $mierci nalezymy do Pana’. (Rz 14, 7-8). Wszyscy uczeni zajmujacy sig
genomem ludzkim winni by¢ S$wiadomi wielkiej tajemnicy wspolpracy z Bo-
giem-Stworzycielem. ,, W gre wchodzi godnosé osoby ludzkiej, ktérej obrona i rozwoj
zostaly nam powierzone przez Stwérce i ktorej dluznikamiw sposéb Scisly i odpowiedzial-
ny sq mezczyini i kobiety w kazdym ukladzie dziejowym'1°. Wszelkie manipulacje
chromosomowe i genetyczne — o ile nie majg charakteru leczniczego — sprzeciwiaja sig
godnoéci osobowej istoty ludzkiej, jej integralnosci i tozsamosci jedynej i niepowtarzal-
nej!. Moralnie dopuszczalne sa takie dzialania, ktére w zakresie celu i uzytych
srodkow pozwalajg zachowaé godnos¢ ludzka i jej integralnosé.

W realizacji futurystycznego programu dotyczacego modyfikacji garnituru
genetycznego czlowieka niezbednym powinno by¢ kryterium prawdy. Czego ma
dotyczy¢? Otoz, wszyscy uczeni bioracy udzial w ,,doskonaleniu” materiatu genetycz-
nego przysziej populacji musza informowac opinie spoleczna o mozliwych za-
grozeniach, ktore niesie ze soba ,,nowo wyprodukowany” czlowiek. Ta informacja nie
moze by¢ tylko poiprawda, ukazujaca wielkie dobrodziejstwo uzyskania genetycznie
idealnego osobnika. W imi¢ dobra i przyszlosci calej ludzkosci cztowiek ma prawo do
poznania calej prawdy, ktéra plynie z mozliwosci ingerencji i manipulacji genotypem
ludzkim. Rowniez niezbgdna jest pelna informacja ze strony ofrodkéw naukowych
o czynionych do§wiadczeniach i badaniach udzielona odpowiednim organom pan-
stwowym, ktoérych celem winien by¢ staly nadzér prawny i etyczny nad tymi
badaniami. Przykladem zainteresowania etycznymi zagadnieniami w medycynie jest
powolanie komisji prezydenta Stanéw Zjednoczonych do studiéw nad etycznymi
problemami w medycynie!2. W imig prawa do poznania prawdy, cziowiek winien mie¢
dostgp do calej prawdy wynikajacej z doswiadczen inzynierii genetycznej tak
molekularnej jak i komdrkowej. Papiez Jan Pawet I1 w encyklice Veritatis splendor
pisze: ,,Blask prawdy jasnieje we wszystkich dzielach Stwércy, w szczegdliny zas sposob
w czlowieku, stworzonym na obraz i podobiehstwo Boga: prawda oswieca rozum
i ksztaltuje wolnosé czlowieka...”. Poznanie prawdy i zycie w prawdzie o$wieca ludzki

9 Sobor Watykanski 11, Gaudium et spes, 19.

10 Jan Pawet I, Encyklika ,,Sollicitudo rei socialis”, 47.

11 Katechizm Kosciola Katolickiego, 2275.

12 President’s Commission for the Study of Ethical Problems in Medicine,
Washington 1982.
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rozum w podejmowaniu waznych decyzji szczegélnie w odniesieniu do moralnego
wartosciowania. Prawda o czlowieku i jego ostatecznym celu Zycia niejako wymusza
u naukowca najpierw pochylenie si¢ nad ,,obrazem Boga”, a dopiero pdzniej
ewentualng pomoc w ulzeniu cierpieniom?3. Akceptacja prawdy pozwala przyjac¢
wilasciwy system etyczny, u podstaw ktorego lezy szacunek wobec czlowieka jako
osoby. Prawda w sposéb istotny ksztattuje ludzkie sumienie, ktore bedac sanktuarium
cztowieka staje si¢ pierwszym i podstawowym osrodkiem decyzyjnym oceniajacym
moralna strong wszelkiej lud zkiej dziatalnosci. Zrodlem godnosci sumienia jest zawsze
prawda'4, Kazdy cztowiek, a tym bardziej uczony, winien poszukiwac obiektywnej
prawdy, ktora w sposob wlasciwy uksztaltuje jego sumienie dla powszechnego dobra
przysztosci ludzkiej populacji. Poznanie prawdy naklada na badacza odpowiedzal-
no§¢ za ewentualne negatywne skutki wszelkich eksperymentéw i interwencji bio-
medycznych w zakresie ludzkiego genomu. Istotnego wskazania udzela Sobor
Watykanski II méwiac: ,,...aby ludzie wiasnym sqdem rozstrzygali problemy w $wietle
prawdy, dzialali z poczuciem odpowiedzialnosci i usilowali podqiaé za wszystkim, co
prawdziwe i sprawiedliwe, chetnie zespalajgc swdj wysilek z pracq imnych’S. Ta
odpowiedzialno$¢ zawsze musi mie¢ na wzglgdzie prawdziwe dobro ludzkosci
i gwarantowaé mozliwoS¢ pelnego realizowania przez czlowieka jego powolania.
,.---Stqd normq aktywnosci ludzkiej jest to, zeby zgodnie z planem Bozym i wolq Boiq
odpowiadaé prawdziwemu dobru rodzaju ludzkiego i pozwolié czlowiekowi na realizowa-
nie i wypelnianie pelnego swojego powolania bqdé indywidualnie, bad?é spolecznie’'19.

Ogromna troska, ktora przejawia szczegOlnie grono katolickich moralistéw
ietykow o przyszto§¢ biomedycyny i jej wlasciwy rozwdj stuzacy obiektywnemu dobru
ludzkosci plynie z niebezpieczeristwa popetnienia biologiczno-moralnej zbrodni wimig
nauki. Nie moze tak by¢, iz to nauka i technika dyktuje ogélnolud zkie normy moralne.
Wirod zasadniczych pryncypiow nie moze istniec zasada, iz etycznie dozwolone jest to,
co technicznie jest mozliwe. Jedyna i podstawows zasadg, ktora sformutowat papiez
Jan Pawet II ,jest osoba w istocie jako miara, kryterium dobra i zta w kazdym
dziataniu ludzkim”. Stuszny jest postulat, aby w ramach genetyki i moralnosci
rozpocza¢ odpowiedzialna edukacijg bioetyczna, ktorej celem byloby wlasciwe wartos-
ciowanie Judzkiego dziatania'”. Medycyna i biologia ma stuzyé cziowiekowi akcep-
tujac jego integralnos$¢ i godnosé.

ks. Krzysztof Maj

13, To, kim jest cztowiek i co powinien czyni¢, ujawnia si¢ wmomencie, gdy Bog
objawia samego siebie”. Jan Pawel 11, Encyklika , Veritatis Splendor”, 10.

4 Tamze, 63.

15 Sobor Watykanski II, DWR, 8.

16 Sobor Watykanski IT, KDK, 35.

17 K. Kloskowski, Pierwszerstwo etyki i bicetyki przed genetykq, Znak
18(1996) nr 12, s. 80.
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2. LUDZIE SUMIENIA — PROBLEM I WEZWANIE NASZYCH CZASOW

Ojciec Swigty wypowiedzial w Skoczowie w 1995 r. znamienne stowa: ,,Polska
wola dzisiaj nade wszystko o ludz sumienia™'. To wezwanie Jana Pawla II jest
szczegOlnym zobowigzaniem dla Polakéw, tak w zyciu indywidualnym, jak i wspolno-
towym. Wezwanie to jest tez wymowne w kontekscie oceny stanu faktycznego zycia
naszego narodu w jego wymiarze religijno-moralnym. Ten to stan ,.kazal” Papiezowi
zwrocié sig do rodak 6w z tak dramatycznym i zobowiazujacym apelem. To wezwanie
staje sig szczegOlnie aktualne w kontekscie kolejnej wizyty apostolskiej Jana Pawta II
do Ojczyzny oraz Kongresu Eucharystycznego we Wroctawiu. W tej perspektywie
nalezy dokonaé¢ swoistego podsumowania i odpowiedzie¢ na pytanie: co zrobili
Polacy, co zrobit Koscidt w Polsce w zakresie zycia zgodnego z sumieniem, jak tez
w dziedzinie formacji sumieni. Pytania te kaza tez zamyslic¢ si¢ nad tym, co nalezy
uczyni¢ w tym zakresie, aby dobrze przygotowac si¢ do papieskiej wizyty w 1997 roku
i jak prowadzié zycie godne chrzescijanina i Polaka, wynikajace z Eucharystii i do Niej
prowadzace.

W niniejszej refleksji o charakterze moralno-duszpasterskim chcg podjac
nastgpujace zagadnienia: (1) Sumienie jako problem wspolczesnosci; (2) Polacy
— ludzie sumienia (proba diagnozy); (3) Ksztaltowanie sumienia: poszukiwania
teologiczno-duszpasterskie.

1. Sumienie jako problem wspdlczesnoSci

Z racji charakteru tej refleksji przypomnijmy tylko niektore dane z Biblii, nauki
Kosciota oraz teologii i nauk fizjologicznych na temat sumienia, zwlaszcza w dzisiej-
szym rozumieniu tego problemu.

Doséwiadczenie, zwlaszcza tzw. wewngtrzne, mowi nam o istnieniu w cztowieku
tzw., $wiadomosci moralnej, nazywanej tez «glosem sumienia». Jest to glos «dziwnie
angazujacy», gdyz czlowiek doswiadcza tu jakiego§ wewnetrznego nakazu. Jest to tez
glos niestychanie kategoryczny, nieust¢pliwy i niesklonny zwalniaé od osiagnigcia
rozpoznanego dobra lub unikania zta. Czlowiek wyczuwa, ze ten glos pochodzi od
«kogos», kto od nas wymaga tego dobra lub kaze odrzuci¢ owo zlo, i czyni to w sposob
bezwzgledny. Tak bowiem angazowa¢ mozetylko istota osobowa, zywa, kto$, kto sam
jest dobry i Swigty?.

O istnieniu takiej $wiadomosci §wiadcza nam dane nauk psychologicznych,
ktore stwierdzaja, ze cztowiek ma pewien osobowy punkt srodkowy —, ja cztowiek”.
W nim osadzone sa psychologiczne glgbie naszego wngtrza, najgigbsza tres¢ naszej
osobowej jazni. Z tego osobowego centrum wyrasta poczucie tozsamosci, §wiadomosé
oczywistej prawdy, ze jestem soba, istota odrebna od innych. Wokot tego centrum

1 Jan Pawet 11, Homiliaw Skoczowie (22 V 1995 ).1’Osservatore Romano,
wyd. polskie (OR pol.), 7/1995, s. 27.

2 Por. S. R o sik, Chrzescijanska kultura sumienia, ,,Materialy Problemowe”,
1979, or 10, s. 80.
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lokalizuja si¢ oddzialywania popgddw i motywacje, tworzac obraz napie¢ psychicz-
nych jednostki. Zdaniem psychologéw sumienie ,jest to uksztaltowana w rozwoju
osobniczym i stanowigca istotna czg$¢ osobowosci, nadrzedna struktura poznaw-
czo-oceniajgca odnoszaca sie do wlasnego postgpowania, ktora konstytuuja Scisle ze
sobg sprezone komponenty: system pojg¢ moralnych (np. pojgcie sprawiedliwosci,
prawdomoOwnosci itp.), system norm moralnych (np. naczelna zasada wyrazajaca sig
w sadzie: dobro zalezy czynié, zla — unikad) oraz towarzyszace im specyficznego
rodzaju uczucia zwane moralnymi (np. wyrzuty sumienia, satysfakcja ze zrealizowane-
go dobra)”3.

Wazniejszym jednak i bardziej nas — ludz wierzacych — wigzacym jest
$wiadectwo Biblii i nauka Kofciola o sumieniu. Teksty biblijne jednoznacznie
$wiadcza o istnieniu w cztowieku zdolno$ci rozpoznawania dobra i zta. Ta poznaw-
czo-oceniajgca dyspozycja zlokalizowana jest w «sercu», ktore w terminologii biblijnej
oznacza najczgsciej wewnetrzna jazn ludzkiej osoby. To tutaj nastgpuje podstawowe
ujgcie wartosci moralnych. , Korzeniem zamierzen jest serce, skad wyrastaja cztery
gatezie: dobro i zto, zycie i émieré” (Syr 37, 17-18). Ta swiadomos$¢ moralna rzutuje na
warto$¢ etyczng czlowieka i, jezeli jest prawidtowa, godna jest zabiegdw i staran, co
wyraznie wida¢ w prosbie Salomona: ,,Racz wigc dac studze twemu serce pelne
rozsagdku do sadzenia Twego ludu i rozrézniania dobra i zta™ (1 Krl 3,9). Pozwala tez
cztowiekowi u§wiadomic sobie granicg migdzy dobrem a ziem, ktore on popelnia*. Ta
$wiadomo$¢ moralna ,,zlokalizowana jest” w najglebszych warstwach ludzkiej
psychiki i w znacznej mierze okresla postawg etyczna cztowieka. Swiadcza o tym teksty
ewangeliczne mowiace o skarbeu ludzkiego serca: ,,Dobry cztowiek zdobrego skarbca
swego serca wydobywa dobro, a zty cztowiek ze zlego skarbca wydobywa zio. Bo
z obfitosci serca mowig jego usta” (Lk 6, 45; por. Mt 12,35). Nauka o istnieniu
w cztowieku dyspozycji pozwalajacej mu okresli¢ dobro i zto moralne jest w Biblii
wyrazna, cho¢ autorzy biblijni nie nazywajg jej terminem sumienie. Dzigki tej
dyspozycji cziowiek jest z natury istota moralna, zdolna do aktéw wartosciowania,
wyboru i oceny swego dzialania®.

Zawarta w tekstach biblijnych Boza mysl na temat sumienia wyrazona jest
w nauczaniu Kosciola. Przypomnijmy tu - tylko tytulem przykladu - niektore
wypowiedzi Koéciola na ten temat. W konstytucji Soboru Watykanskiego Il Gaudium
et spes czytamy: ,,Sumienie jest najtajniejszym osrodkiem, i sanktuarium cztowieka,
gdzie przebywa on sam z Bogiem, ktérego glos w jego wngtrzu rozbrzmiewa. Przez

1991 3 Z. Chmielewski, Dojrzalosé: osobowosé, sumienie, religijnosé, Poznan
, 5.40.

* Pefen skruchy prorok lzajasz wyznaje przez Bogiem: ,,Bo rozmnozyly si¢
Wystepki nasze przed Toba i grzechy nasze przeciwko nam §wiadcza. Tak, jestesmy
Swiadomi naszych wystgpkéw i uznajemy nasze nieprawosci” (Iz 59, 12).

 Por. S. R osik, Wezwania i wybory moralne. Refleksje teologicznomoralne,
Lublin 1992, s. 1490150. Obszerne i poglebione ukazanie problematyki sumienia
W Biblii zawiera monografia ks. Wt. Poplatk a, Istota sumienia wedlug Pisma
Swigtego, Lublin 1961.

~ 149 -



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

sumienie dziwnym sposobem staje si¢ wiadome to prawo, ktore wypelnia si¢ mitowa-
niem Boga i blizniego™¢. Ten sam dokument zawiera tez okreslenie specyficznej funkcii
sumienia i ukazuje sposéb odniesienia cztowieka do tej dyspozycji: ,,W glebi sumienia
cztowiek odkrywa prawo, ktérego sam sobie nie nakiada, lecz ktéremu winien by¢
postuszny i ktdrego glos, wzywajacy go zawsze tam, gdzie potrzeba, do milowania
i czynienia dobra a unikania zta, rozbrzmiewa w sercu nakazem: czyn to, tamtego unikaj.
Czlowiek bowiem ma w swym sercu wypisane przez Boga prawo, wobec ktdrego
postuszenstwo stanowi o jego godnosci i wedtug ktorego bedzie sadzony™”.

Przytoczona wypowiedz Vaticanum II ukazuje, ze sumienie jest zdolnoicia
osoby do swoistego dialogu, do opowiedzenia sig «za» lub «przeciw», do wyboru ktéry
nazywamy «moralnymy». Jan Pawel Il w encyklice Veritatis splendor pisze: ,,Nie sposéb
przeceni¢ znaczenia tego wewnetrznego dialogu czlowieka z samym sobg. W rzeczywis-
tosci jednak jest to dialog czlowieka z Bogiem, Tworca prawa, pierwszym Wzorem
i ostatecznym Celem czlowieka. (...) Mozna zatem powiedzie¢, ze sumienie jest
$wiadectwem o prawosci lub niegodziwosci czlowieka skladanym samemu cztowieko-
wi, ale zarazem — a nawet przede wszystkim ~ jest §wiadectwem samego Boga, ktorego
glos i sad przenikaja wnetrze czlowieka az do tajnikow jego duszy, przywolujac go
fortiter et suaviter do postuszefistwa: «Sumienie nie zamyka cztowieka w niedostgpnej
i nieprzeniknionej samotnosci, ale otwiera go na wolanie, na gtos Boga»”®. Ojciec
Swigty méwi tez o charakterystycznym rodzaju $wiadectwa sumienia. Odwotujac sie
donauki §w. Pawta podkresla, ze ,,sumienie w pewnym sensie stawia cztowieka wobec
prawa, samo stajac si¢ «Swiadkiem» w jego sprawie: Swiadkiem jego wiernosci
lub niewiernosci prawu, to znaczy jego istotnej prawosci lub niegodziwosci moral-
nej”’s.

Ten dialogowy charakter sumienia, wyrazajacy si¢ w postawie czlowieka
wzgledem prawdy, akcentujacy swiadomos¢ i wolnos¢ osoby, nastr¢cza dzi§ najwigcej
trudno$ci w rozumieniu i interpretacji sumienia. Niektore wspoiczesne trendy
kulturowe, ,.ktore przeciwstawiaja, a takze wprowadzaja rozdzial miedzy wolnoscig
a prawem i otaczaja balwochwalczym kultem wolnos¢, prowadza do «kreatywnej»
interpretacji sumienia, koncepcji oddalajacej sig od tradycyjnego stanowiska K oéciota
i jego Urzedu Nauczycielskiego™1°. Uwarunkowane jest to odpowiednig koncepcja
czlowieka, ktory — wedtug zwolennikéw tego pogladu — w wolnoSci podejmowania
decyzji nie zalezy od obiektywnej prawdy i nie ma potrzeby liczenia si¢ z nia. Z tych tez
wzgledow, jak tez z racji wielorakich wplywow wewnetrznych (sfera psychiki)
i zewnetrznych (Srodowisko spoleczne i kulturowe) oddziatujacych na cztowieka oraz
z pojmowania sumienia jako ,sanktuarium cztowieka, gdzie przebywa on sam
z Bogiem”, zrodzit si¢ poglad, ze sumienie nie tyle zobowiazuje do odczytywania woli

s XDK, 16.

7 Tamsze.

8 Jan Pawetll, Ecyklika ,,Veritatis splendor” (dalej skrét: VS), 58.
9 VS, Por. S. R o sik, Wezwania i wybory moralne, dz. cyt., s. 153-154,
10 VS, 53.
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Boga i stosowania jej do odpowiedniej sytuacji zyciowej, ile jest raczej zdolnoscia do
tworczego i odpowiedzialnego podejmowania decyzji osobistych powierzanych czlo-
wiekowi przez Boga. ,,Pragnac uwypuklic «kreatywny» charakter sumienia — pisze Jan
Pawel II — niektérzy autorzy okreslaja jego akty juz nie mianem «sadown, ale
«decyzji»: tylko poprzez «autonomiczne» podejmowanie tych decyzji cztowiek moze
wedtug nich osiggaé moralng dojrzatosé. Nie brak takze zwolennikow pogladu, iz
przeszkodg dla tego procesu dojrzewania stanowi nazbyt kategoryczne stanowisko,
jakie w wielu kwestiach moralnych zajmuje Magisterium Koéciola, ktorego wypowie-
dzi jakby wywohijg u wiernych niepotrzebne konflikty sumienia’'t.

Tych, ktoérzy prezentuja takie rozumienie sumienia, mozna okresli¢ znanym
terminem ,,wierzacy, ale”... Bardziej jednak niepokojacy jest stan tych ludzi, ktorzy
wykazuja obojgtnos¢ w stosunku do norm religijno-moralnych, a sumienie ich
praktycznie nie reaguje na zlo, przyjmujac za dobro wszystko, co danej osobie takim
si¢ wydaje lub z jakiego$§ powodu jest potrzebne do osiagni¢cia. W zwiazku z tym Jan
Pawet II stawia dramatyczne pytanie: ,,Czy mozna (...) przemilcze¢ zjawisko obojetno-
Sci religijnej, ktora sprawia, ze wielu wspolczesnych ludzi zyje dzis tak, jak gdyby Bog
nie istnial, albo zadowala si¢ mglista religijnoécig, niezdolna sprosta¢ problemowi
prawdy ani obowigzkowi zachowania spdjnosci miedzy zyciem i wiarg? Nalezy do tego
dodacd takze powszechng utrate poczucia transcendentnego sensu ludzkiej egzystencii
oraz zagubienie na polu etyki, obejmujace nawet tak fundamentalne wartosci, jak
szacunek dla zycia i dla rodziny™!2. Stan taki jest wynikiem dtugotrwalego procesu
ateizacji i laicyzacji cztowieka i jego sumienia. Wspdlczesna cywilizacja charakteryzuje
si¢ negacja i buntem wobec Boga!3. Zateizowane sumienie cziowieka konica XX wieku
oderwalo go nie tylko od Boga, ale tez od moralnosci i od siebie samego. Nie jest to
wizja optymistyczna, a perspektywa przysziosci rodz wiele niepokoju. Juz bowiem
dawno temu Arystoteles stwierdzit: ,,Czlowiek bez poczucia moralnego jest naj-
niegodziwszym, najdzikszym i najpodlejszym stworzeniem® 4.

11 Tamsze, 55.

12 Jan Pawetll, List Apostolski ,, Tertio millennio adveniente " (skr6t: TMA),
36. Problem wyrazony w tej wypowiedzi Jana Pawla II podejmuje dzi$ wielu autorow.
Zob. H.J. Hohn, Ethik in der Risikogesellschaft, ,,Stimmen der Zeit” 118(1993),
t. 211, z., 5. 95-104; J. Kard. R atzin ger, Die Bedeutung religioser und sittlicher
Werte in der pluralistischen Gesellschaft, ,,Communio” (niem.) 21(1992), nr 6/92,
8. 500-512; W. Obrist, L'indifference religieuse symptome de la mutation de la
conscience, ,,Communio” (franc.) 185(1983), s. 67-80; C. Gefre. Le destin de la foi
chretienne dans un monde d'indifference, tamze, s. 95-111;J. S o m m e t, Indifference et
espoirs en Europe, ,Etudes™ t. 365, nr 3(3653), 1986, s. 251256; J. Zabielski,
Indyferentyzm religijno-moralny jako ,,znak czasu", w: Ad libertatem in veritate, pt. zb.,
red. P. Morciniec, Opole 1996, s. 503-520.
) 13 Por. S. R o s ik, Swnienie— problem zywotny wspéiczesnosci, w: Ad libertatem
in veritate, dz. cyt. s. 111-115.

4 Arystoteles, Polityka 1, 1, 12. Patrzac w tej perspektywie na Europe
warto przywolaé wymowna w tym wzgledzie opini¢ C.X. Norwida: ,,Europa jest to
Stara wariatka i pijaczka, ktora co kilka lat robi rzezie i mordy bez zadnego rezultatu
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2. Polacy — lndzie sumienia (préba diagnozy)

Spoteczno$¢ narodowa, jakg tworzg Polacy, podlega wpltywom Srodowiska
i cywilizacji, w ktérej zyje. Wérod wielu uwarunkowan zycia jednostek i catego narodu
od ponad tysigca lat jest chrzescijafistwo i wspolnota Kosciota, ktére w réznym
stopniu i zakresie ksztaltuja zycie i moralno§¢ Polakow. Wplyw ten na przestrzeni
dziejow wykazuje pewna zmienno$¢ i zréznicowanie. ,,dawnym Polakom — pisze ks.
S. Witek — niewatpliwie imponowat Koscidt jako potgga uniwersalna zwlaszcza
w zakresie kultury, ale jego §wigci chodzli wtedy po ziemi, i to niejednokrotnie boso,
w czym przejawial sig pewien demokratyzm. (...) Cale nastawienie Kosciota cechowala
wowczas pewna dydaktyczno$é, a wige troska o religijng formacjg wiernych. Chociaz
rzadko gloszono kazania w §cistym znaczeniu, na Scianach koSciotéw widniata «Biblia
pauperum» w obrazach. Rowniez liturgia w swojej barwnosci i rytmie powrotow
nieustannie uprzytomniata czlowiekowi prawdy wiary oraz moralnosci czy to
w postaci przykazan «Dekalogu«, czy tez przepisow Kosciota™!S. Mozna postawi¢
pytanie: ile z tych cech i postaw da si¢ zauwazy¢ w zachowaniu wspéiczesnych Polak 6w
i polskiego Kosciota (?!).

Faktem jest, ze zmieniaja si¢ czasy i ludzie, tym jednak co wykazuje pewng
stalo§é sag narodowe cechy Polakéow. Do najbardziej charakterystycznych mozna
zaliczy¢: tzw. postawy ,,wybiércze”, czyli odrzucanie niektorych prawd wiary i norm
morainych, przy rownoczesnym deklarowaniu wiary w Boga, synkretyzm etyczny,
dostosowywanie norm moralnych do przezywanych sytuaciji i napigc zyciowych. To
za$ rodzi subiektywizm w akceptowaniu norm moralnych u jednostek i polaryzacijg
tychze norm w spoleczeistwie. Hierarchia wartosci jest zmienna, a czgsto koniunk-
turalna, to za§ wytwarza charakterystyczng mozaik¢ postaw spoleczno-moralnych,
np., stosunek do pracy, wiasnosci (zwlaszcza tzw. panstwowej), opinii spolecznej,
prawdy, itp. Do patologii spolecznej nalezg takie postawy jak: pijafistwo, nieuporzad-
kowanie seksualne (gwalty, prostytucja), kradzieze, demoralizacja i rozklad rodzin.
Roéwnoczesnie, jako nardd, Polacy charakteryzuja si¢ poczuciem dumy narodowej
(przecigtny Polak), zaangazowaniem politycznym, umiejgtnoscia wykorzystywania
sytuaciji (,,Polak potrafi’”) zdolnosciag do improwizacji, patriotyzmem, walecznoécia,
tolerancyjnoscia i poczuciem sprawiedliwosci?®. W dziedzinie przekonan religijnych

ni cywilizacyjnego, ni moralnego. Nic postawi¢ nie umie — ghupia jak but, zarozumiala,
pyszna i lekkomyélna, (...) kilkadziesiat milionéw trupa, tezi opchanych workow falszywa
monet3”. List do Konstancji Gorskiej, w: Pisma wszystkie, t. X, Warszawa 1971, s. 155.
Charakterystyczna jest tez wypowiedz. W. Szymborskiej: ,,Nic bardziej zwierzecego niz
czyste sumienie na trzeciej planecie storica”. Pochwata ziego o sobie mniemania, cyt. za: E.
iS.Krajscy, Dwie twarze Wislawy Szymborskiej, Warszawa 1996, s. 43.

15 8. Witek, Rola Kosciola w budzeniu sumienia narodu ,,Chrzeicijanin
w §wiecie” 14/1982, nr 9/111, s. 2-3.

16 Por. A. Mt o tek, Polski etos narodowy: zalety i wady Polakéw, ,,Colloquim
Salutis™ 12(1980), 5.274-278; S. W i t e k, Uwarunkowania historyczno-kulturowe stanu
etosu polskiego, pr. zb., Krakow 1977, s. 47-66.
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czesto odznaczamy si¢ uczuciowoscia, a nawet fideizmem, co dobrze oddaje wiersz
A. Mickiewicza Rozum i wiara. W wielu sytuacjach zyciowych Polakom brakuje silnej
woli: ,,A ja my$le, ze panowie duzo by juz mogli miec, ino, oni nie chcom chcie¢” (stowa
Czepca z Wesela S. Wyspianskiego).

Niektore cechy Polakow, ich postawy spoleczno-narodowe, wydaja sig am-
biwalentne w swej wartoscdi i ocenie. K. Makuszynski tak charakteryzuje nasz narod.
,Bo to nie boskie dzielo, ale czarcie, (Ze Polak szeptem mowi, jakby prosil),
Ztodziejow dobra swojego o wsparcie). (...) I ten, co wolnos¢ na swych rgkach nosit
(Nie wzniesie gtosu, by nie zrazi¢ kogo) Co nie wart polska by¢ kopnigty noga.) (...)
A my sig tylko uSmiechamy blado) I tak pokornie, jako panscy swigct (...), (Piszemy
prosby wierszem, czasem proza, (Do katow, ktorzy nas na szafot wioda). O, bo my
zawsze byliSmy szlachetni, (Do przebaczania jedyni, z nalogu), Czuli na glosy
schlebiajace fletni, (Sercem my gos$cia witali na progn, (A gdy dom zhupil, gospodarze
$wietni), SzliSmy tajemnie si¢ poskarzyc Bogu), By jutro, madrzy w dos§wiadczenie
nowe, (Daé zhupic drugg koszuli potowe). A za to Polak, dobre, stare dzieci¢) Czasem
si¢ czyni od radoéci blady) I dalby dusze calg, nie dwie trzecie, (I wielkim glosem
zwotuje sasiady) Czytac, co o nas w hiszpanskiej gazecie (Fircyk jakowys baje, co nam
rady:) Zesmy szlachetni wielce, to i owo, (I nie jadamy migsa na surowo) (...) A gdy
gdzies jeszcze jaki zyd napisze, (Pojdziemy krola wybrad — na Zawisze!”?7.

Wymienione tu cechy i postawy Polakow s §wiadectwem ich sumienia. To
bowiem sumienie dyktuje cztowiekowi sposob zachowania, zyciowe wybory i decyzje.
Jest tez zalezno$¢ odwrotna: owe postawy (dobrei zte), jednostkowe i spoteczne wzorce
zachowan, ksztaltuja ludzkie sumienie. W pewnoécia wiele z przywotanych tu z historii
postaw i cech naszych rodakow nalezy juz do przeszlosci, badz tez uleglo pewnym
przemianom. Nalezy jednak zgodzé si¢ z opinig, Ze réwnie duzo tych cech
charakteryzuje Polakéw nam wspolczesnych.

Szukajac najbardziej adekwatnej oceny sytuaciji spoleczno-moralnej wspotczes-
nego narodu polskiego odwolajmy si¢ do opinii tego, ktory jest najlepszym obser-
Wwatorem i znawca naszego narodu, jak tez, jest najbardziej kompetentnym i upraw-
nionym do jego oceny — do papieza Polaka Jana Pawta II. Oto jego opinia: ,,Obecnie,
Wnowym systemie ludzie znaleZli si¢ bez do$wiadczenia, bez umiejetnosci walki o swoj
byt, bez nawyku brania na siebie osobistej odpowiedzialnosci. A jednoczesnie znalezli
si¢ ludzie przedsigbiorczy, kiérzy natychmiast ujawnili zmyst inicjatywy gospodarczej,
ktorzy potrafili wykorzysta¢ poczatkowa dezorientacije innych po to, by si¢ wzbogacié¢
~ W sposédb nie zawsze dopuszezalny i uczeiwy. Wielu z nich (...) wywodzilo si¢ z bylej
nomenklatury. Jak widaé¢ to przejécie od jednego systemu do drugiego jest bardzo
frudne, a jego koszty sa bardzo wysokie: rozprzestrzenilo si¢ bezrobocie, nedza
T ubbstwo™18, Odnoszac si¢ do sytuacji typowo politycznej Ojciec Swigty stwierdza:
»Jest to nie tyle powr6t komunizmu jako takiego, co raczej reakcja na niesprawied-
————

T K. Makuszytiski, Piesfi o Ojczysnie, Warszawa 1928, s. 83-85.

2 '8 Jan Pawelll, Wywiad udzielony J. Gawroriskiemu, 211993 r., OR 1/1994,
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liwo$¢ wiadzy, ktora zreszta nie dziwi. Jedyna polityczna klasa, ktora istniala przez
50 lat, byli komuni$ci. Wiasciwie tylko oni wiedzieli, na czym polega dziatalno§¢
polityczna, jak pracuje parlament itd. Inni, dzi§ okreslani jako «centrum» czy
«prawica», nie byli przygotowani do przejecia wiadzy, poniewaz nie mieli mozliwosci
nauczyc si¢ wezesniej jej sprawowania. Byli silni i ziednoczeni w opozyciji, na przykiad
(...) w okresie «Solidarnosci», obecnie jednak sg podzieleni. Po czgsci jest to polska
przywara, pewien atawizm: przesadny indywidualizm, ktoéry prowadzi do podziatu
i rozproszenia sceny politycznej. Polacy sa silni w opozycii, lecz stabi w konstruktyw-
nym dzialaniu, w rzadzeniu”*9.

Opisywana tu wspolczesna sytuacja i okolicznosci zycia Polak6w wyjasniaja
wiele ich postaw i sposobow zachowan. Nie moze to jednak ttumaczy¢ wyzbywania sig
religijno-osobisteji spoteczno-narodowej odpowiedzialnosci, gdyz ta zawsze nalezy do
cztowieka jako bytu osobowego. Decyzje za$ i postgpowanie wielu naszych rodakow
jednoznacznie ukazuja, ze ich sumienie jest gigboko wypaczone albo bigdne. Przypo-
mnijmy tu tylko najczestsze i najbardziej razace postawy. W plaszczyznie po-
szanowania prawdy czgsto panuje wrgcz zaklamanie. Wiele ludz nie tylko czgsto
klamie (poczynajac od tzw. ,,najwyzej postawionych™), ale uwaza, ze tak mozna,
anawet trzeba. W ten sposéb nie tylko usprawiedliwiaja siebie, ale tez ,,rozgrzeszaja”
innych. I tak: jakze latwo wielu Polakow usprawiedliwito ktamstwo kandydata na
prezydenta, gdyz sami czgsto postuguja si¢ nieprawda w réznych sytuacjach zycio-
wych, badz tez postapiliby podobnie jak ten ubiegajacy si¢ o najwyzszy urzad
w panstwie. Znane jest tez rozkradanie dobra powszechnego oraz korupcja, ale to
takze czgsto nie spotyka si¢ z pot¢pieniem spotecznym, gdyz wielu naszych rodakow
tak samo by postapilo, gdyby mieli takie mozliwoéci. Polacy tak licznie wybierali
komunistéw do parlamentu i na najwyzsze urzgdy pafstwowe, gdyz mieli (maja 1?)
cichg nadziej¢, ze to oni — zgodnie ze swym S§wiatopogladem i potrzebami — beda
wprowadza¢ te normy i zasady Zycia, ktdre pochwalaja (chocby skrycie) ci, ktdrzy ich
wybierali. Inaczej mowigc: wielu ludzi wierzacych, badz ci, ktorzy si¢ za takich
uwazaja, wybierajac ateistyczno-komunistyczny parlament chcialo regkami owych
parlamentarzystow ,,zatatwiC swoje sprawy i potrzeby. Skrajnym, ale jakze wymow-
nym przykladem jest, ze wielu katolikow nie wlacza si¢ w walke przeciwko
niemoralnym ustawom prawnym. To rowniez jest im ,,na rgke”, gdyz, gdy zajdzie taka
potrzeba, beda mogli z takiego ustawodawstwa korzystac. Stad tez ,,pobozna” Polka
wychodzac z kosciota nie chce podpisaé protestu przeciwko ustawie dopuszczajacej
zabijanie nie narodzonych, a swoja postawe tak wyjasnia kolezance: ,,Ja tego nie
podpisuje, cho¢ mnie moze to juz nie bedzie w zyciu potrzebne, ale moze si¢ przydaé
mojej corce lub wnuczee”. Owo ,,godzenie” wyznawanej wiary i razaco niemoralnych
i antychrzedcijafiskich norm Zycia jest szczegélna postacia wypaczenia sumienia.
Upomnienia czy przypomnienia Koéciola — duszpasterzy, najczesciej rodza lub
poglebiaja juzistniejaca niech¢¢ do Kosciola, wyrazajaca sie w tzw. antyklerykalizmie.

19 Tamze. Por. J. K uczm a, Obraz etosu polskiego w przemowieniach Jana
Pawla II, ,,Collogium Salutis™ 12(1980), s. 131-144.
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Wielu naszych ,,wierzacych” rodakow uwaza, ze nikt nie ma prawa niczego ich uczy¢
czy przypomina¢, gdyz tylko oni ~ wylacznie opierajac si¢ na swoim osobistym
przekonaniu — beda decydowaé o ksztalcie i tresci swojej wiary i moralnosci.

Charakterystyka stanu sumienia i postaw religijno-moralnych wspotczesnych
Polakéw winna tez zawieraé uwzglednienie okolicznosci, ktéra mozna nazwad
wewnetrzng przyczyng tego stanu rzeczy. Tak czyni Jan Pawel II przygotowujac caly
Kosciot na Jubileusz Roku 2000. W swym Liscie Apostolskim wydanym z tej okazji
pisze: ,, Takze synowie K oSciola musza zada¢ sobie pytania: w jakiej mierze i oni ulegli
atmosferze sekularyzmu i relatywizmu etycznego? Jaka czg§¢ odpowiedzialnosci za
szerzaca si¢ coraz bardziej niewiarg winni wzigé na siebie, poniewaz nie umieli
ukazywaé prawdziwego oblicza Boga na skutek «brakow w ich wiasnym zyciu
religijnym»”29. Odnoszac to wezwanie i zobowiazanie Ojca Swigtego do naszego kraju
inarodu mozna stwierdzi¢, Ze w pewnym stopniu i zakresie (w jakim trudno tu ustali¢)
do deformacji sumien Polakéw przyczynit si¢ tez — z pewnodcia nieSwiadomie
i w sposéb niezamierzony — polski Kosciol. Nastapilo to najczgsciej na skutek
zaniedbania, niedostatecznego podkreslania lub formalnych bledow w wyjasnianiu
norm i zasad religijno-moralnych, jak tez w gorszacych postawach konkretnych osob.
W zakresie nauczania razaco wida¢ to zwtaszcza w dwoch dziedzinach: poszanowania
wlasnosci spolecznej (pafistwowej) i prawdy.

Zmienione po II wojnie §wiatowej prawo i system wiasnosci, z prywatnej na tzw.
panistwowg, nie zawsze by! wystarczajaco i konsekwentnie wyjasniany w nauczaniu
duszpasterskim. Konsekwencja tego byto utrwalenie w wiernych poczuciu braku winy
przykradziezy dobr spolecznych. W ten sposob u wielu ludz utrwalito sig przekonanie,
ze kradziez tego, co ,,panistwowe’ nie jest grzechem, badz tez jest to grzech innego
rodzaju — o wiele ,,mniejszy” —niz zagarnigcie d6br prywatnych. Inng forma tlumaczen
tego typu zachowan bylo falszywe badz nieuzasadnione stosowanie zasady occulta
compensatio oraz brak lub wielkie ograniczenie (przemilczanie) obowiazku restytucji
na rzecz wiasciciela panistwowego.

Podobne sposoby muyslenia i zachowania mialy miejsce w dziedzinie po-
szanowania prawdy. Wielokrotnie wobec niesprawiedliwej i totalitarnej wadzy trzeba
bylo ukry¢ prawde. Niekiedy jednak nie stosowano ostrej i wyraznej granicy miedzy
obowigzkiem zachowania tajemnicy z klamstwem. Wytworzylo si¢ wigc — w wielu
miegjscach do dzi§ trwajace — przekonanie, ze wobec wladzy panistwowej, jak tezinnych
urzgddw, mozna, a czasami nawet nie nalezy dochowywaé obowigzku mowienia
prawdy. Klamstwo bylo tu juz nie tylko usprawiedliwiane, ale wrgcz nakazane.
W skrajnych przypadkach klamstwo w takich sytuacjach uwazano za swoistego
rodzaju postawg ,,wzorcowa” lub ,,bohatersk3”; o takich ludziach méwiono np. ,,on
Wszgdzie umie si¢ znalez¢”, ,,potrafi kazdego wyprowadzi¢ w pole™, itp.

Szczegolne miejsce i znaczenie ma tu postawa samych duszpasterzy. Niekiedy
odstepuja oni (§wiadomie i celowo lub nie) od obowiazku przekazywania wylacznie

20 TMA, 36. Por. S. Witek, Rola Kosciola w budzeniu sumienia narodu, art.
cyt. s. 15-16.
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prawdy gloszonej przez Urzad Nauczycielski Kosciota, za czym idzie podobne
dzialanie duszpasterskie. Niekiedy thumacza to potrzeba empatii i checia przyjscia
zpomocg wiernym. Przykiadem jest gloszenie przez niektorych duszpasterzy, a takze
$wieckich np. w programach telewizyjnych i radiowych, ze osoby, ktore ukonczyly
60 lat zycia nie sg zobowigzane do abstynencji od pokarmow migsnych, czyli tzw.
postu piatkowego. Jest to nieprawda?? i prowadzi do deformacji sumied. Innym
przykladem bezprawnego dziatania duszpasterskiego jest rozgrzeszanie penitentow
zyjacych w niesakramentalnych zwigzkach malzenskich, tzw. konkubinariuszy.
Prowadzi to nie tylko do wypaczenia sumien, ale tez wprowadza zamieszanie wsrod
wiernych, ktorzy nie moga zrozumie¢ tego, dlaczego jedni spowiednicy udzielajg
rozgrzeszeni w takich sytuacjach, a inni nie; pytaja wigc stusznie: czy jest to jedeniten
sam K osciot katolicki czy tez nie?! Jeszcze bardziej niezrozumiala i wprost gorszaca
postawa duchownych jest stosowanie zasady ,,cel uswigca Srodki”, czego przy-
kladem moze by¢ uzywanie do budowy $wiatyn materiatéw pochodzacych z kradzie-
zy. Takze nieodpowiedzialne, a czg¢sto bardzo na zewnatrz spektakularne, przyklady
,,Zbratania” dwoch wiadz — duchownej i Swieckiej zrodzilo u wielu Swieckich
chrzescijan przekonanie, choé nieuzasadnione, ze KoSciot ,,wtrgca si¢” do polityki,
gdyz,,oni” sa teraz razem; wielokrotnie wykorzystywano do tego rézne okolicznosci
zycia religijno-narodowego. Takim przekonaniom, zwilaszcza wéréd ludzi uboz-
szych, sprzyjato poglebiajace si¢ ubdstwo tych osob, wynikle z niesprawiedliwych
zasad przemian gospodarczych. Do tego nalezy dodac¢ nie zawsze wzorowe,
a niekiedy wprost gorszace ZzZycie niektérych duchownych, co w najlepszym
przypadku staje si¢ dla wielu powodem do ,,rozgrzeszania™ siebie z wlasnych win,
a w konsekwencji prowadz do deformacji sumies.

3. Ksztaltowanie sumienia: posznkiwania teologiczno-duszpasterskie.

Wspolczesne rozumienie sumienia i korzystanie z tej dyspozycji moralnej osoby
ludzkiej w dzisiejszym §wiecie w peini uzasadnia stwierdzenie Jana Pawla II, ze wirod
réonych trudnych wspolczesnych probleméw Polski ,najbardziej podstawowym
problemem pozostaje sprawa fadu moralnego. Ten lad jest fundamentem zycia
kazdego czlowieka i kazdego spoleczefistwa. Dlatego Polska wola dzisiaj nade
wszystko o ludz sumienia!?2.

Rzeczywisto$¢ zycia w naszej Ojczyznie pokazuje nam, Ze owych «udz
sumienia» niestety w Polsce nie przybywa, a wielokrotnie dzieje si¢ wrecz odwrotnie.
Rodzi si¢ wige pytanie: co i jak nalezy czynic, aby wychowaé ludzi sumienia? Takie
pytanie i apel stawia Komisja Episkopatu Polski ds. Pielgrzymki Ojca Swigtego Jana

21 Zob. Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 1251-1252.
22 Jan PawetIl, Polska potrzebuje ludzi sumienia, Homilia w Skoczowie
(2205 1995 r.), tekst cyt., s. 27.
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Pawta 11 do Polski?3. Poszukujac odpowiedzi na te trudne i bardzo ztozone pytania
sprobujmy wskazac kilka zasad i sposobow ksztattowania sumienia.

Wisrod celow formacji sumienia na pierwszy plan wysuwa si¢ dazenie do jego
prawdziwoéci, co wiaze si¢ z oddzialywaniem na sfer¢ poznawcza cziowieka.
Podstawowym sposobem osiggania prawdziwoéci sumienia jest prawidlowe jego
rozumienie. Jan Pawet II uczy: ,,Godnos¢ tej rozumowej instancji oraz autorytet jej
glosu i 0sadow wyplywaja z prawdy o moralnym dobru i zlu, w ktora sumienie ma si¢
wstuchiwac i ja wyrazac. Prawde te wskazuje «prawo Boze», uniwersaina i obiektywna
norma moralnosci. Sad sumienia nie ustanawia prawa, ale po§wiadcza autorytet prawa
naturalnego i praktycznego rozumu w odniesieniu do najwyzszego dobra, ktore
pociaga czlowieka, tak Ze przyjmuje on jego przykazania: «Sumienie nie jest wigc
autonomicznym i wylacznym zrédiem stanowienia o tym, co dobre i zle, gigboko
natomiast jest w nie wpisana zasada postuszenistwa wzglgdem normy obiektywnej,
ktora uzasadnia i warunkuje stuszno$¢ jego rozstrzygnie¢ nakazami i zakazami,
lezagcymi u podstaw ludzkiego postgpowania™?4.

Tylko takie rozumienie (teoria) sumienia moze byé przedmiotem nauczania
w roznych formach ewangelizacji prowadzonej w Kosciele, nalezy wigc wystrzegac si¢
podawania roéznych, choéby watpliwych, teorii sumienia i jego funkcjonowania
w zyciu ludzkim. Takie bowiem postgpowanie, zwtaszcza w sytuacji wspolczesnego
ateizmu i idyferentyzmu religijno-moralnego oraz ogélnego pomieszania pojeé, jest
bardzo niebezpieczne i prowadzi do zupeinego nihilizmu moralnego. Zawsze i wszg-
dzie nalezy podawac¢ nauke zgodng z Urzedem Nauczycielskim Kosciota, gdyz Iudzie
maja prawo i obowiazek znac¢ prawde, i jesli nawet ja odrzucg, to winni wiedzie¢ co
odrzucajg i z czego rezygnuja. Poprawne za$ rozumienie sumienia umozliwi cztowieko-
wi jasne rozroznianie migdzy dobrem a zlem, i zgodne z tym podejmowanie
odpowiedzialnych decyzji. Moze tez by¢ pomocg w ksztaltowaniu wrazliwosci
moralnej otwartej na wartodci i sta¢ si¢ mocnym punktem odniesienia tam, gdzie
Panuje relatywizm moralny. Wrazliwe i prawidtowo uksztaltowane sumienie moze
stanowi¢ ,,odpowiednie remedium na szeroko panujacy dzisiaj w spoleczeristwach
Zachodu pesymizm i patologi¢ negatywizmu przeradzajgca si¢ w skrajnych przypad-
kach nawet w fatalizm. Wrazliwo§¢ moralna powinna prowadzi¢ do przetamania

23 Spotykamy tam m.in. takie pytania postawione Polakom: ,Jaki uzytek
zrobilismy z prawdy Jezusa Chrystusa przekazanej mam przez Papieza? Co z treici
tego przestania wypemiliémy? Czy na co dzien umiemy zy¢ nadzieja ugruntowang
W Bogu? Czy sakramenty §wigte sg w nas zrodiem sity i pomagaja nam wiasciwie
korzystaé z daru wolnosci? Czym dla nas jest Koscidt: jedna z organizacji czy partii
Politycznych, czy tez dostrzegamy w nim, wspélnot¢ wiodaca do zbawienia, za ktora
Jestesmy odpowiedzialni? Jaki jest nasz stosunek do dobra wspdlnego, do narodu, do
Paristwa? Czy jestestmy gotowi poswiecié dla tego dobra wlasng korzy$é, wznoszac sig
Ponad egoizm, indywidualizm i uprzedzenia?’ Zrébmy rachunek sumienia przez
Pielgrzymkq Ojca Swigtego, ,,Stowo — Dziennik Katolicki”, 17-19.01.1997 r., nr
12(1005), s. 5.

24 VS, 60.
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owego negatywizmu przez wspélbrzmienie ze «znakami czaséw» oraz tworzenie
alternatywy tj. nadziej wynikajgcej z przekonania, iz dobry Bog, ktéry kocha
czlowieka, o wszystkim ostatecznie decyduje™?25.

Formacji prawdziwego sumienia stuzy tez jasno§¢ i jednoznaczno$¢ — czyli
prawda — w kazdej dziedzinie Zycia, a zwlaszcza w plaszczyznie wartoSci pod-
stawowych i najwyzszych. Jan Pawel II z calym naciskiem podkresla: ,,Trzeba dzi§
ostrego i obiektywnego spojrzenia, ktéremu powinna towarzyszy¢ zdolno§¢ do
precyzyjnych rozrézniefi”2¢. Trzeba wige troszczyé sig o to, aby poszczeg6lne normy
i warto$ci oraz ich rozumienie byly jasne i czytelne, z podaniem roznicy i zakresow
znaczen. Inaczej mowiac: nalezy wydaé zdecydowang walke wszelkiemu zaciemnianiu
i kamuflowaniu, tak w dziedzinie samych pojgé, jak tez wartosSci oznaczanych przez
dane terminy. Cze$¢ bowiem ludz, §wiadomie i z premedytacja, dazy do zaciemniania
i mieszania pojeé i wartosci, aby tym latwiej realizowac wiasne cele. Czgsto postuguja
si¢ jakze obludng i zgubng argumentacja, ze chodz tylko o ,,budowanie jednosci”,
,,Zasypywanie rowow podziatu” czy ,,tolerancjg”. Musimy pamigtac o tym, ze nigdy
nie moze by¢ jednosci, wspolnoty czy tolerancji w zakresie faczenia takich rzeczywisto-
éci jak: dobro i zto, prawda i klamstwo, sprawiedliwos¢ i krzywda itp. Chrzescijan
zawsze obowigzuje wola Chrystusa, a On nas uczy: ,,Niech mowa wasza bgdzie: Tak,
tak, nie, nie. A co nadto jest od Ziego pochodzi™ (Mt 5,37).

Wymogi prawdy odnosza si¢ szczegdlnie do wartosci najwyzszych. Nieprawda
iblad w tym zakresie sa szczegOlnie zgubne. Przyktadem takiejmanipulacji prawda jest
dzi§ w Polsce spor o charakter przygotowywanej konstytucji. Przywotajmy tylko dwa
problemy z tym zwiazane. Pierwszy, to invocatio Dei. Pewne grupy ludz nie chcg
w ogoble wezwania imienia Boga we wstepie do konstytucii, inni zas samo pojecie Boga
znieksztalcajg i cale zagadnienie ukazuja w sposob klamliwy. Przygotowywana ustawa
zasadnicza mialaby rozpoczac sig od stéw: , My, obywatele polscy, zaréwno wierzacy
w Boga bedacego zrodiem prawdy, sprawiedliwosci i pigkna, jak i nie podzielajacy tej
wiary...”. Czlowiek znajgcy choéby katechizmowe prawdy wiary chrze$cijanskiej
»latwo zauwazy ze katolicy nie mieszcza si¢ w zadnej z wymienionych grup! Bo
katolicy nie podzelajg wiary, ze Bog jest zZrédlem prawdy, sprawiedliwosci, dobra
i pigkna. Z punktu widzenia religijnego taka wiara miesci si¢ na poziomie idealizmu
zamknigtego wewngtrz §wiadomosci i nie dotyczy $wiata realnego; a wreszcie z punktu
widzenia teologicznego glosi po prostu herezje. (...) Trzeba tu jasno powiedzieé: Bog
wymieniony w preambule nie jest Bogiem wierzacych w Polsce, bo to nie jest Bog
chrzescijan. I klamie ten, kto podaje taka wiare jako wiarg chrzescijan™27. Preambuta

25 W. Kawecki, Formacja sumienia w kontekscie inkulturacji i dialogu
migdzyreligijnego, Nurt SVD” 30, 4/1996, s. 163.

26 Wywiad z J. Gawronskim, OR 1/19%4, s. 24.

27 P.Jaroszynski, Nowa preambula: dwie nieprawdy, ,,Stowo — Dziennik
Katolicki” 17-19.01.1997 r., nr 12(1005), s. 18. Autor ten w cytowanym tu tekscie tak
uzasadnia swoja opini¢: ,,C6Z bowiem wyznajemy w Credo? To, ze Bég jest
Stworzycielem, a nie tylko jakim$ zrodlem. Bo zrédiem moze byé i Demiurg Platona
i Prajednia Plotyna, ale to sa tylko kontakty umystowe filozoféw, a nie realny, zywy
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do konstytucji zawiera tez drugg nieprawde: ,,nie ma w niej mowy o narodzie polskim,
jest to klamstwo przez przemilczenie, ktére ma miejsce wowczas, gdy prawda powinna
koniecznie by¢ powiedziana. A prawda jest, ze te ziemie zamieszkuje od ponad 1000 lat
narod polski, ktory ma wiasny jezyk, wiasne dzieje, wlasne zwyczaje, wlasna tradycjg,
wiasny dorobek artystyczny i intelektualny — wiasng kulturg. Przemilczeé tak doniosty
fakt w takim dokumencie, to klamstwo™?28,

Innym podstawowym wymogiem formacji sumienia jest ksztattowanie woli
— pewnofci dzialania. Nalezy wigc mobilizowa¢ i podtrzymywaé wysikki ludzd
w wyborze i czynieniu dobra. Czlowiek wspolczesny, mimo pozornej aktywnosci, jest
staby i nietrwaty. Bardzo szybko i czesto ulega nastrojom chwili, wiasnym emocjom,
jak tez wplywom z zewnatrz, gdzie szczegdlnie znaczace sg $rodki przekazu, opinie
innych, a nawet szeroko rozumiana moda. Czlowiek wspolczesny latwo tez sig
zniech¢ca niepowodzeniami, brakiem szybkich i spektakularnych sukcesdw, jak tez
bardzo liczy si¢ z opinia tzw. ,,wyzej stojacych” czy ,,duzo mogacych”. Motywacjom
decyzji i samemu dzialaniu czgsto towarzysza raczej malo szlachetne, a nawet wprost
niemoralne, np. zysk materialny i Zzyciowa wygoda, stawa i popularno$¢, wiladza
i karijera spoleczna itp., Do tego nalezy dodac fakt (typowy dla polskich katolikow)
malej potrzeby zaangazowania swojej postawy religijno-moralnej (choéby w motywac-
jach) w rozne dziedziny zycia spoleczno-politycznego. Warto tu przypomnieé stowa
Ojca Swigtego Jana Pawla II: | jest naturalne, 7e chrzeicijanie jako obywatele moga
i powinni dziala¢ na scenie politycznej. Dziala¢, aby ksztaltowaé zycie spoleczne
w §wietle swojej wiary, swoich przekonan. (...) Tak, sa tendencje, ktére zmierzajg do
zamknigcia chrzedcijanistwa w sferze prywatnoéci, chcg zmusi¢ chrzescijan do mil-
czenia. Ewangelia nie przestaje by¢ «znakiem, ktéremu sprzeciwiaé sig beda». Do
chrzefcijan zaangazowanych w zycie publiczne nalezy wymiana tych zasad na inna
monetg — monetg zycia praktycznego, konkretnego. Oznacza to wprowadzanie tych
zasad w zycie kazdego dnia w rodzinach, w zyciu publicznym, w ekonomii,
w polityce”??. W zakres tego zaangazowania wchodzi tez moralny obowigzek
chrzescijan udzialu w wyborach powszechnych i odpowiedzialno$é za wybierane tam
osoby.

LudZmi sumienia winni byé tez ci, ktérzy sprawuja wladze lub pelnia rozne
funkcje publiczne. Co wigcej, wymog ten odnosi si¢ do nich w stopniu wyzszym
i bardziej wigzgcym: ich urzedy i funkcje s3 uwarunkowane zaufaniem wyborcow
i odpowiadajg oni za wigksze dobra. Do nich to kieruje swoje nauczanie Jan Pawet II:

Bég. Prawdziwy Bog stworzyt i stwarza wszelkie konkretne byty, a nie wzruszajace,
ale, w tym kontekscie zupenie nied oprecyzowane stowa, jak «Prawda», «Dobro» czy
«Sprawiedliwo$é». Te stowa bez pierwotnego kontekstu Boga jako tego, «Ktdry Jest»
(Ex 3,14)i «ktéry jest Stworzycielem Nieba i Ziemin znaczyé moga cokolwiek, czyli nie
Znacza nic. Pamigtajmy, ze herezja, w odroznieniu od ateizmu, nie polega na braku
Wiary, wiara jest, ale nie w tego, w kogo trzeba; herezja jest wiarg w takiego lub innego
bozka, nawet pod postacia picknych stowek”.

28 P.Jaroszyhski, Nowa preambula: dwie nieprawdy, art. cyt. s. 18.

2% Jan Pawelll, Wywiad z J. Gawronskim, tekst cyt. s. 26.
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,,Stawka jest tutaj transcendentny wymiar cztowieka: nie moze by¢ on uzalezniony od
samowoli rzadzacych ani od ideologii. Réwniez ludzie odpowiedzialni za sprawy
spoleczne maja stuzyé¢ czlowiekowi: ich wspolobywatele, obdarzajac ich zaufaniem,
oczekuja od nich nieztomnej wiernosci dobru, wytrwatosci w wysitkach, uczciwosci
w zarzadzaniu sprawami publicznymi, a takze umiej¢tno$ci wystuchiwania kazdego,
bez zadnej dyskryminacji. Istnieje konkretna moralno$¢ stuzby publicznej, ktéra
wyklucza nie tylko korupcije, ale takze wszelkie dwuznacznosci i kompromisy™3°. Do
tej grupy naleza tez duchowni ~ duszpasterze, co do ktérych przytoczone tu nauczanie
Ojca Swigtego odnosi si¢ w catosci. Ksztattujac wiec sumienie innych duszpasterze
winni pamigtaé o potrzebie formacji wiasnych sumier, zaréwno w odniesieniu do Zycia
indywidualnego, jak i spotecznego. Chodzi tu o kazdy wymiar zycia kaptanskiego:
duchowy (rozwdj intelektualny, stan osobistej doskonalosci religijno-moralnej, troska
o zbawienie os6b powierzonych), cielesno-psychiczny (troska o kulturg osobista,
rozwoj osobowosci), materialny (wiernos¢ i uczciwos¢ w zarzadzaniu powierzonymi
dobrami, wrazliwo$¢ na potrzeby innych, stosunek do bona superflua).

Zakonczenie

Trafne i skuteczne formy i sposoby formacji sumienia i wychowywania ludzi
sumienia sg dzi$ tak samo potrzebne, jak trudne do znalezienia. Przyznac tez trzeba, ze
owa formacja uzalezniona jest od wielu i réznego rodzaju uwarunkowan, jak tez nie
moze byé czasows, ale permanentng. Nie oznacza to jednak, ze mamy zrezygnowac
zposzukiwania owych sposobow, badz tez zniechgcac si¢ w podjetym trudzie. Problem
ten i zadanie podejmuje wiele os6b pojedynczych, jak tez znane sa wysitki wspolno-
towe. W 1995 r. odby! si¢ na Filipinach migdzynarodowy Kongres teologiczny na
temat formacji sumienia we wspoiczesnym Swiecie. Zdaniem uczestnikow tegoz
Kongresu ksztaltowanie sumienia winno dokonywac si¢ przez ,,wiaSciwa interpretacij¢
rzeczywistosci — dialog, respekt dla réznorodnosci, solidarnoé i wrazliwo§é; mitosc
duszpasterskg — solidng katechezg¢ odnosnie do sakramentu pojednania, ujmowanie go
w kategoriach sakramentu uzdrawiajacego, tworzenie osrodkow zaufania i dialogu,
w ktorym ludzie, nie przygotowani jeszcze do jego przyjecia, mogliby juz w jakim$
sensie z niego korzysta¢; dowartosciowanie aspektu personalistycznego w duszpaster-
stwie ~ pomoc w odnalezieniu swojej wlasnej podmiotowosci, zaproszenie do
wspolnoty laikow, otwarcie si¢g na inne kultury, poszukiwanie rownowagi pomigdzy
kultura a teologia’™3?.

Polski moralista ks. prof. Seweryn Rosik, jeden z najlepszych wspoiczesnych
znawcOw problematyki sumienia, piszac o odrodzeniu sumienia chrzescijaniskiego,
wymienia nastgpujace szanse — wymogi tego procesu:

30 Jan Pawet I, Przemowienie do czionkéw korpusu dyplomatycznego
akredytowanego przy Stolicy Apostolskiej, 9.1.1995, OR 3/1995, s. 53.

31 W.X aw e ck i, Formacja sumienia w kontekscie inkulturacji i dialogu.., art.
cyt.. s. 167.
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— Odeczytaé ,,znaki czasu’’. Nalezy rozpoznawac sens aktualnego stanu historii,
w wysitkach intelektualnych zmierza¢ do rozpoznawania wartosci. Obowiazkiem
Kof$ciota jest gloszenie prawdy, ustalenie kryteriéw autentycznego dobra, weryfikowa-
nie nieludzkich teorii, ocenianie wlasciwego wymiaru i granic techniki. Wszyscy
chrzescijanie winni oczy$ci¢ swoje poglady, wyeksponowaé prawdziwe przestanki
wiary oraz zyc integralno$cia objawionej tajemnicy, zawartej w formule dogmatow,
ktore ja wyrazajas?.

— Tajemnice wiary traktowaé jako motywy walki duchowej. Wspolczesnym
ateistom i cywilizacji odrzucajacej wszelka transcendencj¢ nalezy przeciwstawic
tajemnice transcendencji — Boga, tajemnicg stworzenia i tajemnice Wcielenia. ,,Stano-
wia one najskuteczniejsza motywacjg, by zachowaé wierno$¢ Niesmiertelnemu
Bogu™33.

— Zgoda na Chrystusowy Krzyz. Trzeba podjaé ,,twardg walke ducha”.
ktéra ,,skierowana by¢ musi wprost na wspolczesny ateizm, przy czym postuzy¢ si¢
mozna w niej jedynie bronig samego Chrystusa, tzn. przezyciem na nowo agonii
ogrojcowej, meki i Smierci Zbawiciela34,

— Duchowa mobilizacja Kosciola. Winno si¢ to wyraza¢ w czynnym zaan-
gazowaniu si¢ chrzescijan ,,w trzech wielkich funkcjach Kosciota, ktore same w sobie
sa obrazem i przedtuzeniem funkcji Chrystusa: kaplanskiej, prorockiej i krolew-
skiej”33,

— Postulat sumienia profetycznego. ,,Sumienie profetyczne zglebia transcenden-
cje Stowa Zywego, zdobywa si¢ na wiernosé wyrzekania sie tego, przed czym ostrzega
Ewangelia, ale zwraca tez uwage, by by¢ zaangazowane w dziatanie w doczesnosci™3¢.

ks. Jozef Zabielski

32 8. R osik, Sumienie — problem, zywotny wspélczesnosci, w: Ad libertatem in
veritate, dz. cyt., s. 120. Por. Kard. J. R atzinger, Etyka chrzescijariska obrong
Przed nihilizmem, OR 3/1993, s. 55-57.

33 8. R osik, Sumienie — problem zywotny wspélczesnosci, art. cyt.. s, 123.

34 Tamze, s. 124.

35 Tamie,s. 126.

36 Tamie, s. 127.
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