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Rozpocznijmy od stwierdzenia dotyczacego pomnozenia si¢
literatury, nie tylko teologicznej, w odniesieniu do obecnosci w ogol-
noéci, a eucharystycznej obecnosci w szczegolnosci. Stalo si¢ tak
i z tego powodu, ze sprawil to Sobor Watykanskie II, a jeszcze
bardziej dokumenty odnowy liturgicznej i teologicznej; w szczegolno-
§ci trzeba wymieni¢: encyklik¢ Pawla VI Mysterium Fidei z 1965 r.;
instrukcje Eucharisticum mysterium 1967, Ogdlne wprowadzenie do
Mszalu Rzymskiego 1969/70 — zeby poprzestaé na najbardziej
zasadniczych; te wlasnie dokumenty ubogacily rodzaje i sposoby
rozumienia obecnosci Chrystusa w Kosciele i liturgii (w ludzie
zebranym, stowie, w sprawujacym liturgi¢, w sakramentach, KoSciele
nauczajacym, §wiadczacym dziela milosierdzia itd).

Nie bylo jednak celem soboru Sciste precyzowanie pojec,
wskazywanie réznicy migdzy poszczegélnymi rodzajami obecnosci.
Jest to zadanie teologii systematycznej. Probe¢ uscislenia i dookres-
lenia podj¢to bardzo szybko, bo na Migdzynarodowym Kongresie
teologii Vaticanum II, ktory odbyl si¢ w Rzymie w 1966 r. od
26 wrzesnia do 1 pazdziernika. Jednym z tematow byla wiasnie
obecno§¢ Chrystusa w Kosciele. Podczas obrad zabierali glos
potentaci teologiczni: Karl Rahner, Heriber Miihlen, J. A. Jung-
mann, Aime Georges Martimort, Burhard Neunheuser, Bonaven-
tura Duda, Armando Cuva i inni'. Wyniki beda uwzglednione
w niniejszym przedtozeniu.

Obfitos¢ literatury tlumaczy si¢ takze pewnym dystansowa-
niem si¢ od filozofii tomistycznej, ktéra probowala interpretowac
eucharystyczna obecno$¢ Chrystusa przez odwolanie si¢ do substan-
¢ji 1 przypadtosci, konkretniej — do zmiany substancji, filozofia
fenomenologiczna prébuje swoich interpretacii.

! Wyniki przedstawit i oméwit: F. Eise nb ach, Die Gegenwart Jesu Christi
im Gottesdienst. Manz 1982, 697-749.
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Za punkt wyjScia refleksji wezmy syntetyczne stwierdzenie
z dokumentu koscielnego.

W Eucharisticum mysterium (1967) odnoénie do eucharystycz-
nej obecnosci Chrystusa czytamy w nr. 9: ,,W tym bowiem sakramen-
cie jest obecny w sposob szczegblny (fr. fagon incomparable) caly i nie
naruszony Chrystus Bog i czlowiek, substancjalnie i zawsze. Ta
obecno§¢ Chrystusa pod postaciami nazywa si¢ rzeczywista nie
w spos6b ekskluzywny, jakoby inne sposoby obecnosci nie byly
rzeczywistymi, lecz dla wyrdznienia jej najwyzszego stopnia” (fr. par
excellence).

Podstawowg sprawa w naszym temacie jest rozumienie obec-
noéci. Jest ono nadal przedmiotem filozoficznych rozwazan. Przypo-
mnijmy podstawowe rozréznienie: obecno$¢ w miejscu (in loco),
bardzo konkretna, okre§lona. Obecno$¢ w odniesieniu do (ad) by¢ in
= w, by¢ esse ad. Te obecnosci uzupelniaja si¢. Niemniej obecnos¢ ad
nie jest tylko wynikiem obecnosci in loco, jest ona zamierzona,
chciana, laczy sie z wyrazna intencja®. Jestem z wami az do
skonczenia $wiata.

Tym, co najbardziej konstytuuje obecnos¢, to relacja, udziela-
nie, komunikowanie. Relacja osoby do osoby. Jest rzecza charak-
terystyczna, ze to udzielanie si¢ zmierza do jednosci, bezposredniosci,
zrOwnania®,

Formula konsekracyjna podkresla wyraznie charakter per-
sonalny obecnos$ci Pana. ,, To jest cialo moje”, a cialo dla semity jest
identyczne z osoba. ,,Kto spozywa moje ciato, a nie mieszka we mnie,
a ja w nim (J 6,48,56). W Apokalipsie Chrystus mowi jezykiem
eucharystycznym: ,,Wejde¢ do niego i bed¢ z nim wieczerzal, a on ze
mna” (Ap 3,20). Mozemy wigc mO6wi¢ o obecnosci osoby dla osoby.
Obecno$¢é Chrystusa jest dzialajaca w ludzie Bozym i z ludem
w Duchu Swigtym. Kosciét jako lud Bozy i obecny Uwielbion Pan to
nie tylko ,,prosta koegzystencja dwdch bytow w tym samym miejscu,
lecz samoudzielanie si¢”” Boga w Jego Duchu®.

2 XF.Durrewell, L' Eucharistie presence du Christ. Paris 1971, 26.

3 A.Bertuletti, Lapresenzadi Christo nel sacramento dell eucaristia. Roma
1969, 125.

4 K. R ahner, De praesentia Domini in communitate cultus: synthesis theologi-
ca, w: Acta Cingressus Internationalis de Theologia Concilii Vaticani II, Vatican 1968,
330-338; tlum. niem. Die Gegenwart Christi in der christlichen Gemeinde.
W: Schriften VIII (1967), 395-409, cyt. s. 402.
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Dla Eucharystii jest to istotne. Obecno$¢ dotyczy osoby
Zbawiciela i calego dzieta zbawczego. Christus passus, passio Christi.
Moéwimy o obecnosci ,,wydarzenia zbawczego”, rozumiejac je jako
,,wydarzenie pneumatyczne”.

Obecno$¢ osobowa rodzi si¢ przez komunikowanie sig. Im
komunikowanie jest pelniejsze, tym obecnos¢ jest doskonalsza. Obec-
noéé jest duchowym aktem osoby, ktéra komunikuje si¢ w sposob
wolny drugiej osobie. Wymiana w obecnosci realizuje si¢ w réznym
stopmu Intensywno$¢ obecnoéci zalezy od sity aktow woli, od skutecz-
nosci znaku uzywanego do komunikowania si¢, od roznorodnosm
uzywanych znakow, od czestotliwosci aktow oraz ich trwania. Nietrud-
no odnie$¢ te elementy do obecnoéci eucharystycznej. Intensywnosé
aktu woli ze strony Chrystusa — ,,do konca umilowal”, , jestem z wami
az do skonczenia $wiata” (Mt 28,19). Chleb i wino jako znaki
komunikowania = pozywienie, asymilacja, znaki positku — wspdlnoty,
uczty. Réznorodnosc¢ obecnosci, Chrystus jest obecny w zgromadzeniu
liturgicznym przez wiare, w postaci stowa, przez charakter sakramental-
ny kaplana. Obecnos¢ Chrystusa intensyfikuje si¢, zmierza do cal-
kowitego, pelnego daru z siebie — w ofierze i Komunii. Daje si¢
catkowicie Ojcu i ludziom®. Obecnosé Chrystusa i Ducha Swigtego sa
rownoczesne. Warto przy tym podkreslic, ze nie tyle Chrystus uwiel-
biony zstepuje na oltarz, jak czgsto si¢ mowi, ile sprawia przez swego
Ducha, ze ludzkie dary wznosza si¢ ku Bogu, ze lacza sie one
z Chrystusem uwielbionym, sprawujacym liturgi¢ nieba po prawicy
Boga$. Cialo i Krew Chrystusa nie sa traktowane jako przedmiot §wigty,
lecz jako ,,no$nik™ Boskoludzkiej osoby, ktora laczy chrze$cijanina
wierzacego i kochajacego ze sobg. Akcent spoczywa na osobie, nie na
»pokarmie”. Stowo spozywac nalezy do jezyka mitosci, mowi o szuka-
niu, pragnieniu wzajemnej obecno$ci, wzajemnego calkowitego daru
z siebie. Depersonalizowanie Eucharystii pozbawia ja skutecznosci’.

Dajaca sig¢ cztowiekowi, lepiej Kosciotowi, obecnos¢ Chrystusa
jest wigc obecnoscia nie tylko personalna, ale i obecnoscia ofiary,

5 P.deH aes, Les presences du Christ — Seigneur. ,Lumen vitae” 20:1965, 274.
¢ P. R o gu et, Notre sacrifice 90, cyt. za. P. Hit z, La presence eucharistique
dans le genre humanine, ,,Revue des Scxences Rehgleuses“ 45(1971), 272. Bucharystia
jest sakramentem hturgu nieba, wedtug znaczenia jakie wyraza List do Hebrajczykow,
tj. hturgu wiecznej uwielbionego Chrystusa.
" F.X.Durrewell, Depersonaliser I'Eucharistie serait la priver d' efficacite
Eucharistie, dz. cyt. 74.
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Papieskiej Komisji Biblijnej umozliwia bardziej poglgbiona refleksje
na ten temat. Celem niniejszego opracowania jest wykorzystanie tej
mozliwosci. Wypowiedzi dokumentu Interpretacja Biblii w Kosciele
postuza nam wigc do tego, by w ich §wietle ukazac¢ zasady i punkty
odniesienia dla poprawnego procesu aktualizacji. W ten sposéb
wskazana zostanie pewna droga post¢gpowania, by w jej Swietle
mozna bylo oceni¢ kazdy uzywany czy proponowany sposob ak-
tualizacji Biblii w Kosciele.

2. Poprawna egzegeza tekstu

Punktem wyjécia kazdej aktualizacji Pisma Swigtego jest
dotarcie do prawdy zawartej w tekscie biblijnym. Potwierdza to
dokument Papieskiej K omisji Biblijnej, ktory mowi, ze ,,aktualizacja
zaklada poprawna egzegeze tekstu, doprowadzajaca do okreslenia
jego sensu dostownego”. W zwigzku z tym radzi si¢, by ten kto
przeprowadza aktualizacjg, a nie posiada solidnej formacji eg-
zegetycznej, korzystat z pomocy dobrych przewodnikéw po lekturze
biblijnej, ktérzy nalezycie ukierunkiwaliby jego interpretacije’.

Jest bowiem rzecza oczywista, iz kazda praca nad tekstem
biblijnym nie moze pomija¢ jego sensu wyrazowego dostownego.
Odkrywanie tego sensu przez dokladna analizg¢ tekstu rozpatrywanego
w jego kontekscie literackim i historycznym jest glownym zadaniem
egzegezy®. Nie mozna interpretowac tekstu, jak gdyby obok czy
niezaleznie od treSci, ktore autor mial na uwadze. Nie mozna
aktualizowac jakiegokolwiek tekstu bez odpowiedzi na pytanie, jaka
prawde autor natchniony chcial w nim przekaza¢. Poniewaz zdeter-
minowana jest ona réznymi uwarunkowaniami historyczno-kultural-
nymi, nie mozn ich pomija¢. Koniecznosc¢ lektury historycznej Pisma
wynika z natury samej Biblii. Choc jesteSmy zainteresowani znacze-
niem na dzi§, to jest ono przedluzeniem sensu juz danego i po-
chodzacego od autora. Na pierwszym miejscu chodzi wigc o odkrycie
sensu, jaki ma tekst w swoim kontekscie historycznym®.

Bez uwzglednienia tej zasady, aktualizacji grozi niebezpieczen-
stwo rozmini¢cia si¢ z oredziem tekstu. Przeciez Bog objawia siebie

7 Interpretacja, s. 100.

8 Tamze, s. 67-68.

9 Por. J. Chmiel, Hermeneutyka i sens tekstéw biblijnych, RBL 49 (1996),
s. 46-48.

- 10 -
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posrod historii, ze wszystkimi tego konsekwencjami, przez ludzkie
stowo, na ktorym wycisnely pietno wszelkie uwarunkowania prze-
strzenno-czasowe, w jakich ono si¢ rodzilo. Dlatego umiejetnosc
odczytania tych uwarunkowan, gwarantuje uchwycenie prawdziwe-
go znaczenia tekstu. Chcac zrozumie¢ Boga, trzeba najpierw zro-
zumie¢ czlowieka w ramach jego j¢zyka, Srodowiska i kultury. Nie
obejdzie sie to bez rekonstrukcji faktow historyczno-literackich
zawartych w tekscie, ktore jednak dla nas sa juz dzi§ niezrozumiate!®.

Stad rodzi si¢ koniecznos¢ odwolania si¢ do wypracowanych
metod analizy literacko-historycznej, do uwarunkowan historycz-
no-kulturalnych epoki. Chcac, by starozytny tekst biblijny przemo-
wil, odstaniajac glebi¢ i bogactwo oredzia, trzeba wysitku i trudu
analizy jego zewnetrznej, materialnej strony jako dziela literackiego.
Nie mozna bowiem powierzchownie, bez wniknigcia w tekst i wyda-
rzenie, ktére on przedstawia, przechodzi¢ do orgdzia. Do tego
konieczne sa pewne wiadomosci dotyczace srodowiska wydarzen
biblijnych, formy i gatunku literackiego tekstu oraz tworzenia si¢
biblijnych pism Starego i Nowego Testamentu??.

Powyzszym wymogom, jakie stawia si¢ egzegezie, wychodzi
naprzeciw metoda historyczno-krytyczna. Z tej" racji dokument
Komisji potwierdza jej aktualno§¢i2. Wynika to z faktu, ze Biblia jest
stowem ludzkim, ktoére nalezy interpretowaé zgodnie z zasadami
analizy literackiej i historycznej. Jedynie korzystanie z osiagnigt
egzegezy historyczno-krytycznej pozwala unikna¢ dowolnosci inter-
pretacyjnej tekstu. Za§ w obliczu dziatalnosci roznych sekt, ktére
odwotuja si¢ do Biblii, historyczno-krytyczne podejscie do tekstu
$wigtego chroni przed pulapka fundamentalizmu.

Cho¢ wykorzystanie metody historyczno-krytycznej jest juz
aktualizacja, nie mozna jednak poprzesta¢ na samym tylko odnaj-
dywaniu sensu wyrazowego. W omawianym dokumencie zwraca si¢
na to uwage, gdy mowi sig, ze aktualizacja ,,zaktada pewien wysilek
hermeneutyczny, ktéry ma na celu, przez uwarunkowania histo-
ryczne, dotrze¢ do elementéw centralnych orgdzia biblijnego™!3.

1 por. S. H are zg a, Hermeneutyka w sluzbie, s. 14-15.

'S Harezga, Tamze,s. 15.

2 Zgodne jest to z poprzednim nauczaniem Kosciola. Por. S. Haregzga,
O biblijnej odnowie w rocznice encyklik , Providentissimus Dews" i ,,Divino afflante
Spiritu”, , Kronika Archidiecezji Przemyskiej” 78 (1993), z. 4, s. 468-470.

3 Interpretacja, s. 99.
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mienienia i zmartwychwstania; hebrajska teologia obecnosci. Swia-
domos$é, ze Jezus jest epifania Boga wyrazila si¢ w stownictwie
w opisie zwiastowania. Aniot i postaniec pochodza z Wj 23,20; Mal
3,1; Iz 40,5. Moc najwyzszego dzialajaca w Maryi nawiazuje do
obtoku ostaniajacego Namiot Spotkania (Wj 40,35.) Przemienienie
sie Pana Jezusa ewokuje motyw chwaly na namiot i promieniujace
oblicze Mojzesza (Wj 34,29;40,34), goéra Tabor jest replika gory
Synaj. Wreszcie zmartwychwstanie sytuuje si¢ na linii wizji i epifanii
prorockich — jest to obecno$¢ Chrystusa w stowie i dzieleniu chleba
w spotkaniu uczniéw z Emaus (Lk 24) i pewnoscia powrotu Pana'S.
Siggnaé nalezy takze do postbiblijnego pojecia Szekina i zma-
wiania modlitwy Szemon esre oraz blogoslawienstwa Kochaim
(kaplandéw). Munk'’ omawiajac ten problem zauwazyl: kiedy czto-
wiek odmawia Tefila jego nogi oparte sa o §wigta ziemig¢, a Szekina
unosi si¢ ponad nim. Dlatego po zakonczeniu modlitwy nalezy
cofnaé si¢ trzy kroki, aby opusci¢ miejsce uswigcone. Nie powinno si¢
siadac przy tej modlitwie, modli¢ si¢ stojaco, z nogami zlaczonymi...
glos nie powinien by¢ styszalnym, ani zadny inny halas nie powinien
pojawiac si¢ w tej nieskonczonej przestrzeni. Obecnosc Szekina jest
takze obecna przy wszystkich ktorzy zaglebiaja si¢ w Tore przez
czytanie lub studium. Jesli przyjmiemy za L. Bouyer, Ligier i in. Ze
Modlitwa Eucharystyczna ma swoje korzenie w berakat, nie zdziwi
stwierdzenie o unikalnym sakramencie obecnosci Chrystusa, obec-
noéci par excellence, bo w osobie samego Chrystusa, obecnosci
w Duchu Swigtym. Wspoélczesna teologia laczy ruah, pneuma i szeki-
na. Wyrazenie Szekina wskazujace na obecnosé przymierza, przyja-
zni (por Iz 62,5) powraca w Janowym eskenosen (J 1,14) — skenoun
sch-k—n. Slowo rozbilo namioty, zamieszkalo. Jest to obecnos¢
milosci ((J 14,23;15,4-7); laczy si¢ nastgpnie ze stowem trwac,
mieszkaC manein. Stad w katechezach mistagogicznych pojawilo si¢
stwierdzenie o zjednoczeniu z Chrystusem ~ owo wspot — razem
z cialem Chrystusa — concorporei, z Jego Krwia — consanquinei.
Pojawila si¢ obszerna literatura na temat interpretacji euchary-
stycznej obecnosci. Sam bowiem Soboér Watykanski II poszerzajac

S. Terrirn, The Elusive Presence. Toward a New Biblical Theology,
,.Biblical Theology™ 26: 1978, 511 zob. Une theologie biblique de la Presence, ,,Revue
d’Histoire et de Philosophie Religieuse™ 60: 1980, 462-464.

7 E.M unk, Le monde prieres, t. 1. Paris 1958, 188;, odnoénie do lektury Tory,
s. 63. Zob. M. Ozorowski, Berak'ha et Eucharistie, Freibourg 1992,224nn;293.
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rodzaje obecnosci Chrystusa w Eucharystii i w KoSciele, sprowoko-
watl taka dyskusje.

Biskup Hippony w homilii wygloszonej w dniu Pieédziesiatnicy
do nowo ochrzczonych podjat temat Eucharystii. Chciat im przy-
blizy¢ misterium Ciala i Krwi Chrystusa, ,jest bowiem rzecza
normalna, ze fides instructionem desiderat’"®. 1 nie inny jest sens
ponizszej wypowiedzi. Misterium staje si¢ poznawalne, od wewnatrz,
gdy si¢ objawia. To Chrystus, ktory gtosi Chrystusa (Augustyn, In
Joh tract 47,3 CCL 36,405 nn. Nawet przy objawieniu Bog pozostaje
Deus absconditus —ukrycie Boga jest ekspresja Jego Zycia i wolnosci,
jak rowniez Jego woli wejscia w relacje z czlowiekiem i wezwaniem go
do komunii. Duchowo$¢ biblijna pelna jest ,napigcia” pomigdzy
Bogiem obecnym i Bogiem nieuchwytnym-— ukrytym®,

Co jest punktem wyjscia teologii w refleksji nad obecnoscia
eucharystyczng Chrystusa.

Zasada ,,pojmowalnosci” —nie chce uzywac stowa rozumienia,
misterium eucharystycznego znajduje si¢ w tym, co ja konstytuuje
—w Chrystusie paschalnym, ktory przychodzi do swego ziemskiego
Kosciola. Najbardziej syntetycznie i konsekwentnie przedstawit ja
F.X Durrewell w pracy: L’Eucharistie presence du Christ. Paris 1971.
Autor prébuje naswietli¢ obecno$¢ Eucharystyczna nie opierajac si¢
na rzeczywisto$ci ziemskiej, lecz na misterium paruzji.

Trzy sprawy sa dla autora zasadnicze:

1. kontekst ustanowienia Eucharystii;

2. szerokie rozumienie paruzji — jako cale dzielo zbawienia,

3. paruzjalny charakter misterium paschalnego, a w konsek-
wengcji Eucharystii.

Autor wychodzi od ustanowienia Eucharystii, od ,,punktu
krystalizacji”” — jak wyrazil si¢.R. Schnackenburg®. Opis Ostatniej
Wieczerzy otwiera zwiastowanie paschy sprawowanej w krolestwie
Bozym. Konczy si¢ odwolaniem si¢ do nowego wina, ktére Jezus
bedzie pit w tym krélestwie. Nie mozna pojmowaé Eucharystii bez
kontekstu, w ktérym zostala ustanowiona jako sakrament wiecznego
positku, pokarmu paschalnego, ktérym jest krdlestwo Boze. Eucha-

8 Sermo 272. PL 38, 1246-1249.

¥'S. Terrien, The Elusive Presence. Toward a New Biblical Theology"
Biblical Theology™ 26: 1978, 511.

® Gottes Herrschaft und Reich, Freiburg 1959, 173, cyt. za Durrewell,
dz. cyt. 24.
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rystie, w $wietle danych skrypturystycznych, trzeba pojmowac jako
positek ofiarny i jako komuni¢ z Barankiem paschalnym.

Stowo paruzja autor rozumie bardzo szeroko i i uwaza za
,,klucz doktryny eucharystycznej i synteze jej wyjasniania”. Twierdzi,
ze zasada pojmowalnosci — interpretacji Eucharystii znajduje sig
w tym, co ja konstytuuje: ,,Chrystus paschalny, ktory przychodzi do
swego ziemskiego Kosciola?!. Rowniez wszystkie inne rzeczywisto-
$ci ziemskie znajduja swoje wyjasnienie w tej eschatologii.

Wyrazenia paruzji nie nalezy zacieSnia¢ tylko do ostatecznej
manifestacji tego przyjscia. Chrystus uwielbiony r6znymi drogami
— drzwiami — przychodzi na §wiat.

Misterium paschalne, tak, jak cale dziatanie Boga w historii
zbawienia mozna nazwaC paruzja. Bog posyla Chrystusa ludziom.
Misterium wcielenia, ktore jest uswigceniem w Bogu i postaniem na
swiat (por. J 10,36), w gloriosa passio znajduje swoje apogeum
(W aspekcie personalnym uwielbienie Chrystusa nazywa si¢ zmart-
wychwstaniem, w aspekcie eklezjalnym, zbawczym mozna nazwac
paruzja). Jezus jest wskrzeszony dla ludzi (2 Kor 5,15) — ,,Dla was
w pierwszym rzedzie wskrzesit Bog Stuge swego i postal Go”
(Dz 3,26). Caly proces zbawienia w obecnej fazie historii swigtej, to
sam Chrystus paschalny — ktory ,,przeszedt do Ojca— uwielbiony,
ktory czyni si¢ obecny w Kosciele i taczy swoich wyznawcow ze soba,
dopetnia zbawienia w nas i dla nas. Zdaniem Durrewella Pismo
§wxgte mowi o Chrystusie przychodzacym, nie tyle o powrocie (venu,
nie retour)®.

Dla Durrewella Eucharystia jests a k r am e n t e m paruz;ji tj.
nieustannie przychodzacego Chrystusa Uwielbionego. Chrystus pa-
ruzjalny przychodzi do swego Kos$ciola w swojej $mierci, mece
uwielbionej. Zbawieniem jest wlasnie Chrystus w swojej beata passio.
W s$mierci Bog wywyzszyl swego Stuge. Chrystus w uobecnieniu
swojej ofiary staJe si¢ obecny »EBucharystia jest ofiara na tyle na ile
jest obecno$cia i poniewaz jest obecnoscia”?.

Obecnos¢ Chrystusa nazywana jest substancjalna, poniewaz
realizuje si¢ przez przemiang istoty chleba i wina w Ciato i Krew
Chrystusa.

2 Durrewell, dz. cyt. 26.
2 Durrewell, dz. cyt. 29.
B Tamze 31.
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OBECNOSC EUCHARYSTYCZNA

Przemiana eucharystyczna nie jest w chrzescijanstwie zjawis-
kiem wyizolowanym. Bog zbawia przeksztalcajac, wynoszac. Zba-
wienie nigdy nie unicestwia stworzenia, lecz go wzbogaca. Zbawienie
jest dopelnieniem. Takie jest znaczenie biblijne tego stowa, jest , jak
wyraza si¢ wspomnany wielokrotnie prof. seminarium Redemptorys-
tow w Strasburgu, surcreation®. Tak, jak Stary Testament nie jest
,,zniesiony”’ przez Nowe Przymierze, lecz wypelniony. Bog dokonuje
owego: mirabiliter condidisti — mirabilius reformasti — cudownie
stworzyles, a jeszcze cudowniej odnowiles.

Osobowa obecnos¢ Jezusa Eucharystycznego jest niestychanie
bogata, wielowymiarowa, przekraczajaca wizje Boskiego Wi¢znia
osamotnionego. Jest wezwaniem do personalnego kontaktu tak
w Komunii sakramentalnej jak i w obecnosci przed Bogiem, od-
czuwaniu tej obecnosc. W ten sposob zblizamy si¢ do problematyki
duchowosci eucharystyczne;.

Obecnos¢ eucharystyczna, obecno$¢ Bozego Stowa, ktore stato
sie¢ Cialem, jest manifestacjg i potwierdzeniem wiernosci Boga dla
swojego ludu, wierno$¢ ludu weryfikuje si¢ w adoracji Ojca.

Ks. Bogustaw NADOLSKI TChr

# Tamze, 49.
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