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Analiza réznych systeméw etycznych moze prowadzi¢ do spot-
kania ze soba tych kierunkéw my§li spotecznej, ktére na poszczegdlnych
systemach etycznych sa oparte. Spojrzenie na te kierunki w §wietle ich
wymiaru etycznego w rezultacie prowadzi do refleksji nad nimi od strony
cztowieka, jego prawdziwego powotania zyciowego, jego przeznacze-
nia, a zarazem dziatania w $wiecie, w ktérym polityka i ekonomia
decyduja czesto o kierunku przemian spoteczno-kuiturowych. Stad tez
rodzi si¢ obawa o prawdziwos$¢ kierunku przemian spotecznych, jako ze
podstawowym pytaniem filozoficznym czlowieka jest pytanie o niego
samego, 0 jego miejsce w otaczajacej go rzeczywistosci i o jego w niej
zaangazowaniu.

Pytanie o czlowieka jest wigc pytaniem o prawdziwo$¢ kazdego
kierunku mysli ludzkiej. Dotyczy to w oczywisty sposéb takze mySli
spoteczno-politycznej, ekonomicznej i kulturowej. Antropologiczna
podstawa norm moralnych prowadzi do glebszego zrozumienia najpierw
samej osoby ludzkiej w jej wymiarze osobowym i spotecznym. Podkres-
lanie zagadnienia norm moralnych w etyce spolecznej jest wynikiem
odniesienia tychze norm do antropologii, ze szczegélnym uwzgled-
nieniem antropologii spolecznej. Znaczenie norm moralnych jest niero-
zerwalnie zwiazane z pojeciem czlowieka. Fundamentalne pytanie
w analizowanym zagadnieniu dotyczy wiec samego czlowieka i jego
norm moralnych. Szczegolnie jest to istotne w kontekscie dokonujacego
si¢ aktualnie w Europie Srodkowowschodniej procesu przemian spolecz-
nych’.

'Por. A. Grzegorczyk, Enka w doswiadczeniu wewnetrznym, Instytut
Wydawniczy Pax, Warszawa 1989; por. J. Marianski, Moralnos¢ w procesie
przemian. Szkice socjologiczne, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1990; por.
W.Sadurski, Moral Pluralism and Legal Neutrality, D. Reidel Publishing Company,
Dordrecht 1990; por. I. M. Boche fis ki, Szkice etyczne, Londyn 1953.
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1. Spofeczne uwarunkowania czlowieka

A. Hermeneutyka ludzkiej egzystencji

Ujecie problematyki cztowieka na drodze analizy jego sytuacji
pozwala ukaza¢ warunki ogélne, do§wiadczane przez kazda osobe
w sposéb indywidualny. To, co czlowiek czuje i przezywa, jest
konstytutywnie z nim zwigzane. Chociaz nie moze to zmieni¢ fundamen-
talnej natury cztowieka, to jednak ja koloryzuje i indywidualizuje
w sposéb szczegblny, jemu tylko nalezny?.

Dzigki ukazaniu sytuacji cztowieka mozna wyrdznic€ te elementy
ludzkiej egzystenciji, ktore sa wspdlne dla wszystkich, a przynajmniej dla
wielu. Personalistyczne ich przedstawienie pozwala natomiast do§wiad-
cza¢ ich na sposéb indywidualny. Te elementy, ktére okre§lamy
.warunkami ludzkimi”, charakteryzujg si¢ zdolno$cig pozostania is-
totowo stalymi, ale sa zarazem zawsze przezywane i do§wiadczane
w r6znych formach.

Powiazanie pomiedzy uniwersalnoscia i indywidualno$cia znaj-
duje swoja pierwotna realizacje w warunkach ludzkich. Jest to mozliwe
z tej racji, ze konstytuuje je osoba jako jednostka nie tyle abstrakcyjna,
ani nie logiczna, ale wlasnie ontologiczna. Dzigki ontologicznej pod-
stawie osoby odnajdujemy w niej zdolno$¢ zawierania w sobie rdznorod-
nos$ci, bez obawy rozproszenia sig.

2 Te problematyke podjeta Laura Paoletti. Jako profesor historii filozofii wloskiej na
Uniwersytecie Rzymskim ,,La Sapienza” jest koordynatorem naukowym Migdzynarodo-
wej Fundacji Nova Spes. Jej zainteresowania ida w kierunku probleméw antropologicz-
nych, rozpatrywanych z punktu widzenia hermeneutyki w ramach filozofii ezgystencjalnej
,konkretnego czltowieka”. Swoje przemy$lenia zawarta w ksigzce: Ermeneutica delle
condizioni umane, Edizioni Fondazione Internazionale Nova Spes, Roma 1990.

Zagadnienia powyzej zanalizowane s3 przedstawione w niniejszej pracy w trzech
czgsciach. Pierwsza dotyczy struktury warunkéw ludzkich, a wéréd nich zagadnienie
czasowosci, relacje miedzyosobowe, ekonomiczne i spoleczne. W czeéci drugiej roz-
wazono problem warunkéw ludzkich uzaleznionych od réZnych sytuacji zyciowych, takich
jak ich wymiar afektywny, zagadnienie cierpienia, wolnosci, samotnosci i mowy ludzkiej.
Cze$é trzecia ujmuje warunki ludzkie w kontekscie etycznym. Podjety jest problem
rozwoju osoby w jej specyficznych uwarunkowaniach ludzkich, zagadnienie etyki
sytuacyjnej w kontekscie norm moralnych oraz jako koficowy wniosek ksiazki autorka
zaproponowala nowy porzadek relacji opartych na uznaniu i rozwoju problematyki
warunkéw ludzkich. Por. takze J. K operek, Uwarunkowania spoteczne czlowieka,
Widoki. Pismo Spoteczno-Kulturalne 7 (1994), s. 12-13.
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Ten wymiar réznorodnosci, czy raczej specificum ludzkich uwa-
runkowan, przy zachowaniu wlasnej tozsamosci os6b, wptywa pozytyw-
nie na relacje mi¢dzyosobowe. Indywidualne warunki os6b nie tylko nie
wplywaja na zewngetrzno$¢ i powierzchownosé tych relacji, ale maja one
cechy konstytuujace wlasna tozsamo$é kazdej z osdb.

Studium na temat warunkéw ludzkich jest elementem istotnym
catego studium o osobie. ,,Okoliczno$ci”, ktére wplywaja na zachowanie
sie osoby, czyli znajduja sie w bliskoéci podmiotu, ktérym jest osoba,
rébwnoczesnie w nia wchodzq, tworzac jej osobowo$¢. Sama za$
osobowos$¢, wchodzac w warunki, przenika je soba, ozywia i per-
sonalizuje w spos6b niepowtarzalny.

Na tej bazie odkrywamy wielko§¢ osoby, ktéra jest zdolna
przezywac w sposob indywidualny warunki wspélne dla wielu. Perspek-
tywy egzystencjalizmu w powiazaniu z istotna cecha jednosci osoby
umozliwiaja bardziej integralne jej zrozumienie. W tym punkcie dotyka
si¢ problemu zwiazku pomigdzy egzystencja a osoba, pomigdzy warun-
kami i okoliczno$ciami, w ktérych zyje osoba, a jej podstawami
ontologicznymi.

Nawiazujac do zagadnienia ,.etyki sytuacyjnej”, warto zauwazy¢,
ze powyzsze analizy sa propozycija, ktéra z jednej strony wspomaga
etyke sytuacyjna w zachowaniu zainteresowania indywidualnoscia
jednostki, a z drugiej strony broni jej przed popadnigciem w pewna forme
relatywizmu. Sadzi¢ wigc mozna na tej podstawie, Ze istnieje zapo-
trzebowanie powyzszych rozwazan dla obiektywnego i integralnego
zrozumienia cztowieka i jego etycznych dziatan.

B. Personalizm wobec uwarunkowan spolecznych

Zrozumienie osoby ludzkiej w obiektywnej prawdzie, z uwzgled-
nieniem réwnoczeénie jej indywidualnych uwarunkowan, jest droga do
przedstawienia personalizmu bliskiego ujeciom K. Wojtyly jako filozo-
fa, laczacego tradycje tomizmu z fenomenologia®. Ten typ myslenia
filozoficznego zmierza do okre§lenia osoby w jej dynamizmie zycio-
wym, tj. w jej dziataniu, ale réwniez i w jej odnalezieniu si¢ w okres-
lonych spotecznych uwarunkowaniach, w ramach ktérych osoba ludzka
buduje swoja osobowos¢.

3 Por. K. Wojtyta, Personalizm tomistyczny, Znak 13 (1961), s. 664-674; por.
tenze, Osoba i czyn, wyd. 2, Polskie Towarzystwo Teologiczne, Krakéw 1985 (1 wyd.
1969).

_ 9l -



JERZY KOPEREK

Personalizm, ktoéry rozwija tematyke osoby, strzegac si¢ rowno-
czeé$nie przed niebezpieczefistwem relatywizmu etycznego, jest propo-
zycja zagwarantowania godnosci osoby w relacjach do §wiata i warun-
kéw oraz okolicznosci, w ktérych zyje i dziata konkretny cztowiek.
Rozréznienie relacji konkretnego bytu osobowego do okolicznosci, ktére
przezywa, oraz relacji bytu nieosobowego, znajdujacego si¢ wewnqtrz
okolicznos$ci, prowadzi do wykazania konieczno$ci ustanowienia relacji
migdzyosobowych w sposéb rézny od tych, wedlug ktérych wchodza
miedzy soba w relacje byty nieosobowe. Cztowiek wigc nie moze byé
traktowany jako pewien tylko numer czy liczba porzadkowa, wprzeg-
nigty w jaki$ system organizacyjny, ktérego nie jest podmiotem, lecz
tylko jednym elementem mechanicznym, zewngtrznie zwiazanym z in-
nymi.

W tym wilasnie znaczeniu mozna dostrzec konsekwencje od-
noszace si¢ do organizowania zycia poszczegllnych spoleczenstw.
Pojmujac osoby jako czlonkéw pewnej ,.klasy”, tzn. pewnej kategorii
logicznej, cho¢ nie osobowej, do ktérej jednostki sg wiaczone z samego
faktu posiadania pewnej cech czy tez wlasnosci wspdlnej, dochodzi sie
do systemu klasowego w spoteczefistwie. Taki wiasnie sposéb zro-
zumienia spoteczefistwa wykazal jego charakter niszczycielski wzgle-
dem cztowieka, pozbawiajac go w swojej teorii wartosci osobowych.

Wynika z powyzszego niemozno$¢ bezposredniego przejécia od
teorii pozornie intelektualistycznych do konsekwencji praktycznych,
o$wiadczajac, ze ma to za zadanie uczynienie teorii bardziej konkretna.
W istocie jednak teorie te sa niezastosowalne do rzeczywisto$ci ludzkiej,
ktéra zamierzaja zmieni¢. Chec zasymilowania tego, co nie daje ku temu
mozliwosci, oraz przechodzenie obok tego, co powinno wykazywaé
réznice w traktowaniu rzeczywistoci teoretycznie badZz praktycznie,
prowadzi do wynikéw przeciwnych wynikom zamierzonym.

Wydaje sig, Zze taki sposéb zrozumienia problematyki osoby
ludzkiej, zakorzenionej w réznych uwarunkowaniach osobowych i spo-
fecznych, moze postuzyé do gigbszej i szerszej refleksji nad losem
czlowieka i jego mozliwosciami dziatania w $§wiecie wspoélczesnym.
Czlowiek jest niewatpliwie zainteresowany w umiejetnym rozréznieniu
tego, co jest w jego zyciu istota, od tego, co jest przypadioscia, co ma
pierwszorzedne, a co drugorzedne znaczenie. Na tej podstawie daje si¢
wysnué wniosek o integralnej koncepcji osoby ludzkiej. Nie mozna
bowiem czlowieka rozumieé jedynie od strony jego istoty, pomijajac
warunki zyciowe, w ktorych on zyje, pracuje i przebywa. Ontologiczne
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zrozumienie cztowieka nie daje pelnej jego wizji. Cztowiek mocujacy sig
w swoim Zyciu z wieloma problemami wymaga tez od wspélczesnych
filozofoéw 1 etykow integralnego zrozumienia jego losow, pracy, cierpiefi,
trudéw 1 poSwiecen dla sprawy jego dobra osobowego i spotecznego.

C. Dobro czlowicka w zyciu spolecznym

Majac na uwadze powyisze stwierdzenia, mozna dostrzec w ak-
tualnej sytuacji spotecznej Polski swoistego rodzaju zapomnienie o in-
dywidualnym charakterze kazdej osoby ludzkiej. Traktowanie wszyst-
kich w jednakowych kategoriach, tak jak to czyni ideologia marksistow-
ska, prowadzi do stworzenia abstrakcyjnego czlowieka, uwrazliwionego
jedynie na klasowy charakter jego bytowosci. OdloZenie na bok
wszelkiego indywidualnego i osobowego poczucia wolnosci stowa,
wyznania i przekonari zabija dynamizm czlowieka, a tym samym
poczucie 1 mozliwo$¢ jego pelnej realizacji siebie, a jak powie
K. Wojtyta — mozliwos¢ ,,spetnienia sig¢ jako cztowieka™.

Dajac wyraz przekonaniom na rzecz niezbywalnosci i nienaruszal-
no$ci prawa czlowieka do takiego wlasnie speinienia si¢ jako osoby
ludzkiej, nalezy podazac po linii odnajdywania najwigkszych dynamiz-
moéw tkwiacych w cziowieku, ktére czynia z niego istotg zdolna do
nieustannego rozwoju osobowego. Spojrzenie wigc na czlowieka w kate-
goriach prawdy o nim samym prowadzi nie tylko do jego zrozumienia
jako bytu ontologicznego, ale réwniez jako jednostki zdolnej do rozwoju
i nieustannego akceptowania wlasnych sit i dynamizméw rozwojowych,
ujawniajacych si¢ w kontaktach z innymi osobami. Tego typu uczestnic-
two w zyciu spolecznym, ktére rozwija sama osob¢ ludzka, decyduje
o personalistycznym ujeciu zycia spolecznego’.

Wprowadzajac personalistyczne zasady spoleczne do nowych
uktadéw i warunkéw spotecznych w Polsce, warto takze dostrzec
w osobie ludzkiej ogromne mozliwosci twdrcze i na nich oprze¢ wszelka
reforme¢ spoteczno-ustrojowa. Czlowiek jest droga Kosciola, ale czto-
wiek winien takze stanowi¢ podstawowg lini¢ dzialania spolecznosci
Swieckiej. Na tej plaszczyZnie wspOlpracy panstwa i Kosciola nie
powinno zabrakna¢ troski o podstawowe dobro osoby ludzkiej, tj. o jej
pelna realizacje siebie jako istoty cielesno-duchowej, powotanej do
$wigtosci nadprzyrodzonej, ale z uwzglednieniem jej osobowych aspira-

4 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 182-227.
5 Por. tamze, s. 323-366.
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cji. Sadzi¢ wigc mozna, ze personalistyczny kierunek myslenia moze
postuzy¢ do glebszego zrozumienia zadan spolecznych obywateli,
zardéwno w spoteczno$ci pafistwowej, jak i koscielnej. Szczegdlnie jest to
istotne w krajach podlegajacych giebokim transformacjom spotecznym,
w ktérych wspoétpraca pafistwa i KoSciota winna objawiaé si¢ przede
wszystkim — zgodnie z personalistyczna wizja Zycia spofecznego
— w trosce o integralne dobro osoby ludzkie;j.

2. Relatywizm norm etycznych
A. Prawda ontologiczna, aksjologiczna i antropologiczna

Ontologiczne ujgcie normatywno$ci oznacza w istocie swojej
stato$¢ norm moralnych. Wyrasta ona z ontologicznej natury czlowieka.
Te prawde zakwestionowal Hume, stwierdzajac, ze od zdaf typu ,,jest”
nie mozna przej$¢ bezposrednio do zdan typu ,,powinien”. Ontologiczny
wymiar normy moralnej jest akceptacja dazenia do ideatu, na ktory
oburzaja si¢ wszyscy watpiacy w mozliwo$¢ jego realizacji w aktualnych
warunkach ludzkich. Teologiczna koncepcja etyczna ujmuje ten ideat
réznie: jako szczgscie, rados¢, pokéj ducha, zjednoczenie z Bogiem, itd.
Innym sposobem poznania etyki normatywnej jest potraktowanie normy
moralnej jako obowiazku i powinnosci. Deontologiczna koncepcja
moralno$ci jest wigc wyrazem uznania norm w etyce, pochodzacych
badz od prawodawcy wewnetrznego, badz zewnetrznego®.

Wspblczesne zrozumienie norm moralnych jest zwiazane $ciSle
z nieustannie toczaca sie dyskusja na temat naukowego charakteru etyki.
Uznanie historycyzmu i relatywizmu norm moralnych, migdzy innymi,
jest wynikiem tego sporu, a tym samym dotyczy on pytania o obiektywna
warto$¢ norm moralnych dla ludzkiego zycia. Mieéci sig w tym réwniez
zagadnienie historycznego rozwoju samej natury ludzkiej z wszelkimi
kontrowersjami wokot tego zagadnienia. Jesli natura ludzka podlega
ewolucji, to tym samym i normy moralne z niej wynikajace.

S Por. K. Wojtyta, O kierowniczej lub stuzebnej roli rozumu w etyce. Na tle
pogladéw Tomasza z Akwinu, Hume’a i Kanta, Roczniki Filozoficzne 6 (1958), z. 2,
s. 13-21; por. te n z e, Czlowiek w polu odpowiedzialnosci, Instytut Jana Pawta 11 KUL,
Rzym-Lublin 1991, s. 41-89.
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W taki spos6b motywuja zwolennicy historycznosci norm etycz-
nych, i tylko w taki sposéb — dodajmy ,,empiryczny” — mozna méwié
— wedtug nich - o naukowosci etyki jako nauki normatywnej. W konteks-
cie przedstawionej logiki nie mozna sformutowaé obiektywnie ist-
niejacych i absolutnie obowiazujacych norm moralnych jednakowych
dla wszystkich ludzi 1 wszystkich pokoleri, a tym samym dla oséb
zyjacych w ramach réznorodnych kultur wspétczesnych. Stajemy wiec
przed problemem uznania tradycji wraz z niezmiennymi normami
etycznymi, badz tez przed zagadnieniem historycznosci natury ludzkiej,
czyli réwnoczesnie historycznoscia zasad ewangelicznych.

Inng mozliwoscia jest spojrzenie na te absolutne zasady nor-
matywne bezposrednio ,,okiem” czlowieka wspétczesnego, z pominie-
ciem tradycyjnych rozwazan na ten temat. W tym przypadku chodzi
o ponowne rozpatrzenie i doSwiadczalne przezycie tych samych nie-
zmiennych zasad. Wydaje si¢, ze wlasnie w tym kierunku mozna by
najpetniej odczytaé aktualne zadania moralne w zyciu indywidualnym
i spoteczno-polityczno-ekonomiczno-kulturowym.

Wspdlczesne pojecie norm moralnych jest w ciaglej transformacji,
jako ze pojecie samego czlowieka jest rozumiane w zalezno$ci od jego
warunkéw spolecznych i zarazem historycznych. Ujecie tego zagad-
nienia w wymiarze ontologicznym nie zadowala wspélczesnych etykéw
1 moralistow. Czesto podnosi si¢ kwestie, ze oprécz zrozumienia
czlowieka od strony prawdy ontologicznej i prawdy aksjologicznej,
nalezy rozumie¢ go — i najpelniej jest to mozliwe, ze wzgledu na ludzkie
uwarunkowania zyciowe — od strony prawdy antropologicznej, uwzgled-
niajacej takze wymiar spoteczny cziowieka. Wydaje si¢ wiec, ze aspekt
spoleczny etyki normatywnej daje nowa mozliwo$C jej potraktowania
i poglebienia.

Transformacj¢ norm moralnych we wspodlczesnym zrozumieniu
mozna ujaé jako liberalizacje tych norm, uznajac wolno$¢ za podstawe
dziatania moralnego. Wedtug tego pojecia dziatanie moralne cztowieka
nie moze go zniewala¢, ale wia$nie uwalnia¢. Stad wynika, ze normy
moralne takze w odniesieniu spolecznym sa w transformacji wynikajace;j
z prawdy antropologicznej o czlowieku oraz z ujecia wolnosci czlowie-
ka, ktéry ma prawo do akceptowania norm moralnych ze wzgledu na
mozliwoéci ich realizacji w zyciu’.

7 Jan Pawet II dokonuje weryfikacji stanowiska absolutyzacji wolnosci, stwier-
dzajac, ze wolnosé jest zakorzeniona w prawdzie czlowieka i skierowana ku wspdélnocie.
Por.Jan Pawetll, Encyklika , Veritatis splendor”, tekst polski, n. 86, L’Osservatore

— 95 —



JERZY KOPEREK

Zrozumienie zagadnienia prawdy antropologicznej jest droga do
poszukiwania rozwigzan etycznych w kontekScie ludzkich uwarun-
kowan i ludzkiej egzystencji, obarczonej wieloma wymiarami Zycia
indywidualnego i spotecznego, tak w zakresie psychologicznym, jak
i socjologicznym. Stworzenie pojecia prawdy antropologicznej jest
wynikiem préby rozwiazania napiecia istniejacego pomiedzy aspektem
ontologicznym a moralnym zycia ludzkiego®.

Z punktu widzenia etyki personalistycznej napigcie istniejace
miedzy obiektywnym a subiektywnym wymiarem normy etycznej jest
niwelowane przez poznanie prawdy. Caly mechanizm sumienia moral-
nego sprowadza si¢ do takiego intelektualnego poznania normy, aby
wolna wola mogta na nig wyrazi¢ swojg zgode i nastgpnie skierowad
dziatanie czlowieka zgodne z poznana prawda. Ta wiasnie powinno$é
moralna jest wyrazem decyzji rozumu popartego przez wolng wolg®.

Wedlug etyki personalistycznej nalezy przyjaé pierwszenstwo
rozumu przed wola w poznawaniu normy moralnej. Z drugiej jednak
strony personali$ci okreslaja etyke jako nauke normatywna, ale bioraca
swéj poczatek z do§wiadczenia ludzkiego. W kategoriach egzystencjal-
nych zauwazalny jest tu pewien paradoks, ktéry pojawia si¢ na linii
rozum — wolna wola, jako ze do§wiadczenie jest na ogét utozsamiane
z dziatlaniem woli. Niemniej personaliSci, méwiac o integralnosci
doswiadczenia ludzkiego, w ramach ktérego do§wiadczenie moralne ma
aspekt intelektualny i wolitywny, dochodza do stwierdzenia o koniecz-
nosci ich wzajemnej wsp6lpracy w realizacji czynu ludzkiego™.

Romano 10 (1993), s. 35; por. J. Merecki—T. Styczeh#, , Veritatis splendor”
encyklika o wolnosci, L’Osservatore Romano 10 (1993), s. 48-49.

3 Por. K. Demmer, Christi vestigia sequentes. Appunti di Teologia Morale
Fondamentale, ad uso degli studenti, Editrice Pontificia Universita Gregoriana, Roma
1988; por. t e n Z e, Interpretare e agire. Fondamenti della morale cristiana, trad. italiana
di M. Pedrazzoli, Edizioni Paoline, Milano 1989; por. J. F u ¢ h s, Teologia moralna, ttum.
L. Bobiatysiski i E. Krasnowolska, Warszawa 1974.

® Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 202; por. J. Koperek, La
formazione della coscienza nel sacramento della riconciliazione secondo l'insegnamento
di Giovanni Paolo II, Roma 1989; por. t e n Z e, La normativita della coscienza morale nel
personalismo di Karol Wojtyta, Roma 1992.

1 por. K. Wojtyla Zagadnienie woli w analizie aktu etycznego, Roczniki
Filozoficzne 5 (1955-1957), z 1, s. 111-135; por. t e n z e, O kierowniczej lub stuzebnej roli
rozumu w etyce..., art. cyt.; por. t ¢ n z e, Personalizm tomistyczny, art. cyt.; por. tenZe,
Osoba i czyn, dz. cyt., s. 5-30; por. te n 2 e, Elementarz etyczny, wyd. 2, Wydawnictwo
Wroctawskiej Ksiggarni Archidiecezjalnej, Wroctaw 1986.
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Ta wzajemna wspélpraca intelektu z wola daje efekt w postaci
powinnosci moralnej, zmierzajacej do podjecia czynu ludzkiego, tj. ,,actus
humanus”. Nie kazdy czyn zastuguje na miano ,,actus humanus”. Musi on
by¢ przede wszystkim zgodny z naturag moralng czlowieka i wynikaé
z wewnetrznego przekonania o jego prawdziwosci. To z kolei decyduje
o jego moralnie dobrej wartosci. W innym przypadku mamy do czynienia
z ,actus hominis”. Za kazdym razem, gdy relacja miedzy intelektem
a wola w procesie dokonywania si¢ czynu ludzkiego przebiega zgodnie
z rozumng istota czlowieka, przy akceptacji woli w wyborze dobra,
woéwczas czyn jest moralnie dobry, a cztowiek staje si¢ dobry jako osoba
ludzka. Natomiast gdy w strukturze czynu wola przejmuje inicjatywe
i podporzadkowuje sobie decyzj¢ rozumu, nastgpuje proces zanegowania
rozumnej natury czlowieka, co prowadzi do utylitaryzmu etycznego''.

Niemniej nalezy wciaz pamigtaé, ze bezposrednie przejscie od
ontologii do aksjologii napotyka dzisiaj wsréd etykéw i moralistow
trudnosci zrozumienia tego procesu, bez uwzglednienia prawdy antropolo-
gicznej, ktéra w duzym wymiarze zalezy od uwarunkowari spotecznych.
Z drugiej strony nalezaloby stwierdzi¢, ze wymiar spoleczny moze co
najwyzej warunkowaé dzialanie czlowieka, ale nie determinowaé go,
zabierajac mu wolno$¢. Jest ona bowiem najwigksza wartoscia akceptujaca
w pelni jego cziowieczefistwo, dzigki ktéremu on istnieje i dziata we
wspdlnocie ludzkiej. Tak wigc proba zrozumienia etycznych zasad i norm
moralnych w kontekscie prawdy antropologicznej zyskuje w obiektywnym
porzadku moralno$ci swoja warto$¢ obiektywna, dzigki czemu czlowiek nie
popada w subiektywizm norm moralnych.

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, ze prawda antropologiczna, wedtug
ktérej nalezatoby ksztaltowad indywidualne i spoleczne postgpowanie
etyczne, czyli odczytywaé wlasciwa norme moralnego dziatania, ma swoje
limity w obiektywnym porzadku moralnosci. MoZe ona bowiem do-
prowadzi¢ do realizowania moralnoSci subiektywnej. Z tego powodu
pojawiajg si¢ trudnosci przyjecia prawdy antropologicznej jako absolutnej
normy etycznej. Formacja sumienia subiektywnego w kierunku zaakcep-
towania obiektywnego porzadku moralnego decyduje o koniecznosci
przyjecia w dziataniu indywidualnym i spolecznym prawdy ontologicznej
i prawdy moralnej jako normy etycznej nalezacej do tego porzadku.

W przeciwnym razie rozwiazania trudnych zyciowych probleméw
oparte na prawdzie antropologicznej prowadza do uzasadniania takich

" Por.K.Wojtyta,Osobaiczyn, dz cyt.,s.33-41; por.t e n z e, Czlowiek w polu
odpowiedzialnosci, dz. cyt., s. 52-57.
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etycznych wyboréw ludzkich, ktdére nie maja potwierdzenia w tradycyj-
nym nauczaniu Ko$ciola czy w etyce opartej na filozofii klasyczne;j.
Przyjecie prawdy antropologicznej stanowi podstawe fenomenologicz-
nej analizy czyndéw ludzkich. Na tej podstawie dostrzega si¢ kontrast
miedzy fenomenologia jako wspétczesna filozofia egzystencjalng a filo-
zofia klasyczna, uj¢ta w nauczaniu Kosciota w kategoriach tomizmu.

Powyzszy wniosek prowadzi do odrzucenia takiego sposobu
rozumowania, ktéry zaciera réznice pomigdzy dobrem a ztem, tak ze
istnieje jedynie stuszna lub niestuszna decyzja w postepowaniu etycz-
nym. Podkresla ten problem Jan Pawet Il w encyklice Veritatis splendor,
w ktérej daje dowdd prawdzie o niemozliwosci bezposredniego przejscia
z wymiaru teologicznego do socjologicznego, badz psychologicznego'?.
Ta istotowa niemozno$¢ rzuca §wiatto na koncepcje zycia spotecznego,
analizowanego przez nauke¢ spoteczng Kosciota. W tym kontekscie jest
peiniej zrozumiale papieskie ujgcie nauki spotecznej Kosciota, sfor-
mutowane w encyklice Sollicitudo rei socialis, jako nauki teologicznej
najbardziej zblizonej do teologii moralne;j®.

Aspekt spoleczny w niektdrych sytuacjach moze wigc stuzyé jako
pretekst do wyzwolenia si¢ czlowieka spod pewnej opresji norm
moralnych. Pod pretekstem tej opresyjnej wymowy etyki normatywnej
czlowiek szukalby wolnosci liberalnej jako zerwania ze sztywnymi
zasadami moralnymi. Dla uniknigcia takich naduzy¢, z ktérymi w formie
teoretycznej 1 praktycznej moze zetknaé si¢ m.in. polski obywatel,
zyjacy w sytuacji ciaglych zmian i transformacji na polu spotecznym,
ekonomicznym, politycznym i kulturowym, potrzeba takze opracowar
etycznych, poglebiajacych zrozumienie zagadnienia norm moralnych
w procesie transformacji systemowej wraz ze zmieniajacymi si¢ uwarun-
kowaniami spolecznymi konkretnego cztowieka.

B. Préba negacji etyki normatywnej

Istotnym problemem, wynikajacym z powyzszych rozwazan, jest
zagadnienie normotworczego charakteru opinii spotecznej. Wspélczesne
zréznicowanie pogladéw w odniesieniu do konkretnych norm moralnych
jest zwiazane $ciSle z tym zagadnieniem. Ma to szczeg6lne znaczenie

2 Por. Jan Pawel I, Encyklika , Veritatis splendor”, nn. 28-53, dz. cyt,
s. 14-24.

3 Por. Jan Pawetlll, Encyklika , Sollicitudo rei socialis”, tekst polski, n. 41,
Rzym 1987, s. 82.
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w sytuacjach skrajnie trudnych, wymagajacych czesto heroicznosci
w postawie moralnej. W takich sytuacjach oprdcz opinii spolecznej
nalezy szczegdlnie wnikliwie przeanalizowa¢ obiektywna prawdziwos¢
danej normy morainej, aby nastgpnie zrozumiec stopiefi uwarunkowania
spotecznego, politycznego, ekonomicznego i kulturowego. Normotwér-
czy charakter opinii spolecznej ma swoje zwiazki z tzw. antropologia
kulturowa, ktéra odrzuca obiektywna prawdziwos$¢ danej normy moral-
nej, uzalezniajac jej konieczno$¢ realizacji od lezacej u podstaw
wszelkiego moralnego dziatania antropologii, uwarunkowanej miejscem
1 czasem.

W spoleczeristwie dzisiejszym mozna spotkaé si¢ réwniez z pojeg-
ciem norm moralnych ujetych zdroworozsadkowo. Postugiwanie si¢ tym
terminem zmierza m.in. do tego, aby podkre§li¢ nie tyle normatywno$¢
etyki, wynikajacej z zasad pewnej filozofii — réwniez filozofii chrzes-
cijariskiej — ale aby szukaé uzasadnienia tychze norm na bazie pewnego
zdroworozsadkowego wyczucia. W ten sposéb dochodzi si¢ do wniosku
o fundamentaine;j niezaleznosci etyki od jakiejkolwiek filozofii. Pojecie
to prowadzi do etyki autonomicznej i niezaleznej. Czlowiek ze swoim
spolecznym odniesieniem i uwarunkowaniem czynnikami zewnetrz-
nymi niewatpliwie odnalaziby tutaj pewne uzasadnienie swoich wat-
pliwosci zwiazanych z konieczno$cig absolutnego respektowania norm
moralnych w zZyciu.

Poszukiwanie odpowiedzi najbardziej wtasciwej dla uzasadnienia
normatywnoS$ci etyki w uwarunkowaniach spolecznych, politycznych,
ekonomicznych i kulturowych jest jednym z podstawowych zadan etyki
spotecznej'. Z zagadnieniem normatywno$ci etyki, a wigc takie
normatywno$ci sumienia ludzkiego, wiaze si¢ problematyka prawa
cztowieka do wolnosci. W kontekscie tzw. etyki niezaleznej czy
autonomicznej wolno$¢ jest rozumiana w odniesieniu do niezalezno$ci
etyki od jakichkolwiek uwarunkowan filozoficznych, religijnych czy
ideologicznych. Jedyna norma dziatania czlowieka bytaby sama godnosé
osoby ludzkiej, ze wzgledu na ktdrg czlowiek powinien podejmowac
dziatanie. Niewatpliwie godno§¢ czlowieka ma fundamentalne znacze-
nie w podejmowaniu wszelkich dzialai spotecznych i indywidualnych.

4 Por. H. Juros, Czy etyka spoteczna niezalezna, Communio 3 (1981), s. 78-85;
por. A. Dy lus, MoZliwos¢ i koniecznosé etyki nauki, w: Moralnosé chrzescijariska,
Kolekcja ,,Communio” nr 2, Wydawnictwo Pallottinum, Poznafi-Warszawa 1987,
s. 273-285; por. Cz. Strzesze ws ki, Ewolucja katolickiej nauki spotecznej, War-
szawa 1978.
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Niemniej zawsze pozostaje kwestia kryterium i oceny tej godnosci, tzn.
musi nastapi¢ odpowiedZ na pytanie, ze wzgledu na co uznajemy
godno$é w cztowieku. W tym miejscu pojawiaja si¢ rézne odpowiedzi,
od ktérych etyka nie jest wolna. Z tej racji godnos$¢ osoby ludzkiej jako
norma ostateczna czlowieka ma swoja motywacje i uzasadnienie
filozoficzne, religijne, czy nawet ideologiczne'.

W etyce niezaleznej, sformutowanej w Polsce przez T. Kotarbifi-
skiego'é, T. Czezowskiego'” czy M. Ossowska'®, dostrzega si¢ ogromna
role emotywizmu i akognitywizmu, ktére prowadza do czgSciowego,
a nie wszechstronnego pojecia ludzkiego czynu.

Na bazie powyzszych wnioskdw nalezy dostrzec konieczno$¢
podkreslenia stalo$ci norm moralnych, zwigzanych z prawda obiektywna
o nich, a nie tylko z prawda subiektywna. W tym miejscu powstaje wigc
problem ujgcia podstaw normotwoérczego charakteru prawdy o czlowie-
ku. Wydaje sie, Zze rozwiazanie tego zagadnienia stanowi klucz do
zrozumienia istoty catego problemu transformacji norm moralnych'.

C. Poznanie prawdy o czlowieku
w warunkach transformacji systemowych

Zagadnienie transformacji norm moralnych w warunkach za-
chodzacych zmian spoleczno-politycznych jest szczegdlnie widoczne
w krajach Europy Srodkowej i Wschodniej, wyzwalajacych si¢ z dzie-
dzictwa materialistycznej wizji §wiata. Istota tych przemian jest wymiar
antropologiczny, o ktérym pisze Jan Pawel II w Laborem exercens
w konteksScie krytyki etyki marksistowskiej.

Stwierdza on, Ze podstawowym bledem socjalizmu jest blad
antropologiczny, czyli takie bledne zrozumienie cziowieka, ktére nie
pozwala budowaé zdrowego spoleczefistwa zgodnie z jego natura.

5 Por. T.S ty c z e fi, Etyka niezalezna?, KUL, Lublin 1980; por. t e n z e, Problem
mozliwosci etyki, KUL, Lublin 1972; por. ten z e, Spdr o naukowos¢ etyki, WigZ 19
(1967),s. 1083-1095; por. H.Jur o s—T.S ty c z e i, Sposoby uprawiania etyki w Polsce
i ich konsekwencje dla etyki teologicznej, Zeszyty Naukowe KUL 18 (1975), nr 1, 5. 3-12.

6 por. T. Kotarbitski, Wybor pism, t. 1: Mysli o dziataniu, PWN, War-
szawa 1957.

7 Por. T. Cze zo ws ki, Etyka jako nauka empiryczna, Kwartalnik Filozoficzny
18 (1949), s. 161-171; por. tenze, Uwagi o etyce jako nauce empirycznej, Studia
Filozoficzne 5 (1960), nr 5, s. 157-162.

8 Por. M. Ossow sk a, Podstawy nauki moralnosci, wyd. 2, Warszawa 1957.

¥ Por. Jan Pawetl I, Encyklika , Veritatis splendor”, nn. 98-99, dz. cyt,
s. 39-40.
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Chodzi tu wigc przede wszystkim o nowa wizje czlowieka, a rownoczes-
nie o prawdziwe zrozumienie podstawowych praw osoby ludzkie;j.
Jednym stowem, prawda o czlowieku normuje zycie indywidualne
i spoleczne.

W teorii spoleczenistwa dominujacej w ideologii marksistowskiej
czlowiek traktowany byl jako element w ogniwie przemian spolecznych,
dokonujacych si¢ w ramach walki klas na zasadzie napigcia miedzy teza
i antyteza. Kraje wyzwalajace si¢ z dziedzictwa kultury mysli spolecz-
no-politycznej minionej epoki sa nastawione na poszukiwanie nowych
drdg, wyrazajacych godnos$¢ osoby ludzkiej. Stanowi to najwigkszy
wysilek spoteczefistwa znajdujacego si¢ w procesie przemian.

Zasadnicza zmiana dotyczy dowarto§ciowania czlowieka, tak aby
wszelkie normy moralne wyrazaly doglgbnie naturg ludzka, z ktorej
wyrastaja 1 biorg poczatek. Ustalenia norm na zasadzie konsensusu
spotecznego nie odzwierciedlaja natury osoby ludzkiej, ale ja jedynie
akceptuja jako jeden z elementéw niekoniecznie decydujacych w proce-
sie intelektualnego poszukiwania zasad etyki normatywnej. Teorie
teleologiczna i1 deontologiczna moralno$ci moga rzucaé $wiatto na
mozliwosci analizy proceséw transformacyjnych w spoleczenstwie od
strony zasad etycznych. Tylko ukazanie celowo$ci w postgpowaniu
pozwala czltowiekowi znajdujacemu si¢ w sytuacji przemian spolecz-
nych odnaleZ¢ tozsamo$¢ z soba samym pomimo transformacji zewne-
trznej. Stalo§¢ zasad moralnych opartych na warto$ciach transcendent-
nych umozliwia i ulatwia poszukiwanie nowych drég w spoleczefi-
stwie®.

Podstawowa teza moralna o niezmienno$ci zasad etycznych jest
postawiona w §wietle zmienno$ci warunkéw zewngtrznych. Zmienily si¢
ideologie, ale nie zmienila si¢ natura ludzka. Transformacja norm
moralnych dotyczy wiec zmiany ideologii w spoleczenistwach post-
komunistycznych, ktéra wycisngta w sercach ludzkich okres§lone skutki.
Nalezy takze zauwazyé, ze owa transformacja nie dotyczy zasad
moralnych, ale ich wymiaru antropologicznego, tzn. ich przezywania
1 do§wiadczania we wiasnym zyciu. W $wietle wezedniejszych analiz
mianem prawdy antropologicznej mozna okresli¢ taka prawde, wedtug
ktdrej czlowiek w konkretnych warunkach jest zdolny zy¢ i postgpowaé
moralnie. Zmienia si¢ wigc wymiar ludzki, ale nie boski, norm
moralnych i ich pochodzenia®'.

® Por. tamze, nn. 71-75, s. 30-32.
2 Por. tamze, nn. 95-101, s. 38-40.
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Na tej podstawie, w kontekscie normatywnosci etyki, rozpatruje
si¢ dylemat migdzy prawda a wolnoécia. Prawda antropologiczna
pozwala czlowiekowi uwolnié si¢ z opresji prawdy absolutnej, ktéra
w niektérych warunkach jest niewprowadzalna ze wzgledu na swoj
radykalizm. W takim §wietle dostrzega si¢ znaczenie antropologicznego
zwrotu w rozumieniu samej prawdy jako normy ludzkiego dziatania.
Nalezy jednak zauwazy¢, ze etyka personalistyczna, akcentujaca integ-
ralny rozwdj osoby ludzkiej, ten argument stosuje w ramach zasady
roztropnosci, ktéra nie sprowadza si¢ do akceptacji stopniowania prawa,
ale wprowadza zasade prawa stopniowania, czyli rozwoju w zakresie
formacji sumienia moralnego.

Pojawiajacy si¢ dylemat miedzy prawda a wolnoscia jest dylema-
tem ujawniajacym spér migdzy etyka personalistyczna a liberalnym
systemem wartosci. Z drugiej jednak strony wspoélczesne systemy
etyczne, z ktérymi dialoguje etyka personalistyczna, wprowadzaja do
niej tendencje ,wolnoéciowe”, tzn. w coraz wickszym wymiarze
otwierajacym ja na warunki indywidualne i spoteczne, ktére réwnoczes-
rie wplywaja na liberalizacje konkretnych norm moralnych.

Nalezy jednak zaznaczy¢, ze stosunkowo innym zagadnieniem jest
potrzeba zaufania cztowiekowi w jego moralnym dziataniu na tyle, aby
jego decyzje byty jak najbardziej wolne od zewn¢trznych norm i na-
kazéw. Zaufanie do mozliwosci natury ludzkiej jako czynnika zdolnego
do przemiany §wiata w coraz bardziej wolny i demokratyczny jest
powaznym zagadnieniem dla etyki personalistycznej. Uwierzy¢ w czlo-
wieka i zaufaé mu bezgranicznie w wyborach moralnych stanowi
o dowarto§ciowaniu jego godno$ci. W imig tych wlasnie zasad buduje si¢
wspolczesne systemy etyczne, bazujace na prawdzie antropologiczne;j.

Wolny cztowiek, wstuchujac si¢ we wlasna nature, odkrywa prawde
mozliwa do zrealizowania w zyciu swoim i swoich bliZnich. Ten sam
jednak cztowiek potrzebuje zasad i norm stabilnych, pomagajacych mu
w realizacji celéw zamierzonych, by doj$¢ do nich z mozliwie najmniej-
szym ryzykiem b¢du. Wymaga to ograniczono$¢ dziatania osoby ludzkiej
w przemianach spoleczno-politycznych catego spoleczefistwa. Z drugiej
jednak strony to wtasnie dynamizm cztowieka wolnego pozwala najpelniej
wprowadza¢ coraz to nowe elementy w zyciu spolecznym. Z tej racji
wolno$¢ cztowieka mozna uwazac za element dynamiczny, a prawde za
element statyczny jego dziatania moralnego.

NatrafiliSmy wigc na kolejna kontrowersje, ktéra mozna roz-
wiaza¢ wedlug chrzescijafiskiej zasady ewangelicznej: ,Prawda was
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wyzwoli”. Integracja prawdy z wolnoscia, czyli ich solidarna wspét-
praca, prowadzi do osiagnigecia celéw indywidualnych i spolecznych.
Mozna tego dokonac tylko na drodze zjednoczenia elementu statycznego
z elementem dynamicznym normy etycznej czlowieka?.

Jan Pawel II w encyklice morainej Veritatis splendor zauwaza
jednak ograniczono$¢ wolnosci cztowieka, wynikajaca z jej stabosci.
Stabos$¢ znamionujaca wolnosé cztowieka — zdaniem papieza — odkrywa
sama racjonalna refleksja oraz codzienne ludzkie do§wiadczenie. Wol-
no$¢ bowiem nie ma — jak zauwaza Jan Pawel Il — absolutnego
i bezwarunkowego punktu wyjScia w sobie samej. Taki punkt znajduje
si¢ w warunkach egzystencji, wewnatrz ktérych wolnos¢ si¢ realizuje.
One to stanowia réwnocze$nie ograniczenie i zarazem szans¢ dla
wolnoSci. Niemniej wolno$¢ jest konstytutywnym sktadnikiem wizerun-
ku czlowieka jako istoty stworzonej, ktéry znajduje si¢ u podstaw
godnosci osoby ludzkiej. Wolno$¢, bedac zakorzeniona w prawdzie
czlowieka i skierowana ku wspdlnocie, jest niezbywainym samopo-
siadaniem i otwarciem si¢ na wszystko i na wszystkich ludzi w prawdzie
i mitosci®.

Pomimo jednak zakorzenienia wolnos$ci w prawdzie rozum i do-
Swiadczenie ujawniaja poza stabosciami ludzkiej wolnosci réwniez i jej
dramat. Polega on — zdaniem encykliki — na tym, ze czlowiek dostrzega
w wolnos$ci ukryta i tajemnicza sklonno§¢ do sprzeniewierzania sie
otwarciu na Prawdg i Dobro. Powodem tego dramatu jest takze fakt, ze
sam czlowiek czesto wybiera raczej dobra skoficzone, ograniczone
i pozorne®.

Powyzej sformulowana, w mysl etyki personalistycznej, sytuacja
i zarazem uwarunkowania wolnosci ludzkiej domagaja si¢ prawdziwego
wyzwolenia dla czlowieka obarczonego naturalnymi i spolecznymi
ograniczeniami. To wyzwolenie spetni¢ powinno zadanie uchronienia
cztowieka od radykalnego buntu przeciwko Prawdzie i Dobru, ktory
moégiby doprowadzi¢ do okreslenia si¢ cztowieka jako absolutnej zasady
samego siebie. Owo wyzwolenie ku wolnosci jest dzielem otwarcia si¢
na mitos¢, i to Mito$¢ absolutna, przez ktdra wolnos¢ jest urzeczywist-
niana w §wiecie. Personalistyczne ujecie wolnosci nabiera wiec charak-
teru religijnego i transcendentnego. W tym wymiarze dokonuje si¢
spelnienie si¢ cztowieka jako osoby ludzkiej obdarzonej godnoscia.

2 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz cyt., s. 212.
2 Por. Jan Pawelll, Encyklika ,, Veritatis splendor”, n. 86, dz. cyt., s. 35.
24 Por. tamze.

- 103 -



JERZY KOPEREK

W $wietle powyzszych zasad Jan Pawel II uzasadnia wymiar
spoleczny takiego ujecia wolnosci, ktora jedynie prawda moze wy-
zwoli¢. Podkresla on fakt, ze tylko prawda pozwala zachowaé wolnosé
wobec wiadzy i réwnocze$nie daje moc, by przyja¢ meczefistwo. To
sformutowanie ma powazne implikacje spoleczne w relacjach pomiedzy
pafistwem a obywatelem.

Zakornczenie

Jesli procesy transformacji systemowej w krajach Europy Srod-
kowowschodniej, bylyby kierowane wedtug personalistycznej zasady
wolnosci, ktora jest uwarunkowana jedynie przez prawdeg, mozna by
mieé¢ nadziej¢ na ich bardziej stanowcze realizowanie w kategoriach
wyzwalania si¢ z wszelkich uwarunkowart systemu postkomunistycz-
nego. Biorac pod uwage wielko§¢ zadan stojacych przed spoleczerist-
wami wyzwalajacymi si¢ z zasad marksistowsko-materialistycznych
i pozostatosci myslenia kolektywistycznego, etyczne zaloZenia per-
sonalizmu stanowia okre§lony wklad nauki spolecznej Kosciola do
rozwigzywania trudnych zagadnien spofeczno-ekonomicznych i poli-
tyczno-kulturowych.

Nauka spofeczna Kosciola dostrzega wigc potrzebe odnowy
moralnej spoteczefistwa oraz konieczno$¢ zmiany sytuacji pafistwowej
krajéw obarczonych w swej historii totalitarnym mysleniem. Dokonuje
tego poprzez wlasciwe zrozumienie godnodci czlowieka, pomimo
uwarunkowan sytuacja spoleczno-polityczno-ekonomiczno-kulturowa
panistwa, narodu i spoleczenstwa.

Porzadek i pokéj spoleczny sa wynikiem dziatania czlowieka we
wszystkich wymiarach zycia spolecznego, politycznego, ekonomicz-
nego, kulturowego, rodzinnego i religijnego. Dazenie do osiagnigcia fadu
spotecznego w patistwach Europy Srodkowowschodniej, bedacych
w okresie transformacji systemowych, jest szczegdlnym zadaniem,
wymagajacym obywatelskiej postawy solidarno$ci migdzyludzkiej. Wy-
daje sie, ze w kontekscie tych zagadniei nalezy poszukiwaé mozliwosci
prawdziwego dialogu réznych opcji spotecznych w tworzeniu demo-
kratycznego panistwa prawa, ktérego gwarantami s3a poszanowanie
godnosci ludzkiej i obrona praw obywatelskich.

Podstawowym zadaniem obywatelskim, wynikajacym z przyna-
leznosci do okreslonej spotecznosci narodowej i pafistwowej, jest troska
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o dobro wspdlne, ktérego realizacja uzalezniona jest od stopnia §wiado-
mos$ci w zakresie dokonujacych si¢ ustrojowych i systemowych prze-
mian. W tej jednak sytuacji pozycja cztowieka jako osoby ludzkiej,
ktdrej z natury przypisane sa okre§lone prawa i obowiazki, stanowi dla
nauki spolecznej Kosciota fundamentalny czynnik analizy zjawisk
spolecznych, politycznych, ekonomicznych i kulturowych. Wszelkie
formy uwarunkowania dziatalno$ci ludzkiej nie moga etycznie deter-
minowaé czlowieka, ktérego godno$é wyraza sie¢ w wolnosci wyboru
i decyzji.

ks. Jerzy Koperek



