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Liczba chlebéw w opowiadaniach o rozmnozeniu chleba

W Ewangelii Mateusza i Marka znajduja si¢ dwa opowiadania o roz-
mnozeniu chlebaiw kaZdym z nich sa pewne liczby W pierwszym opo-
wiadaniu (Mt 14,13-21 i par.) mowa Jest o pigciu chlebach, dwoch ry-
bach, dwunastu koszach ulomkdw i pigeiu tysiacach mezezyzn; w dru-
gim opowiadaniu (Mt 15,32-39 i par.) chlebdéw jest siedem i parg rybek,
jest siedem koszow utomkow 1 cztery tysiace mezezyzn. Niektorym z tych
liczb w Ewangeliach Mateusza i Marka znajduja si¢ dwa opisy rozmno-
Zenia chleba i im egzegeci przypisuja znaczenie symboliczne. Wedhug
van den Bussche' liczbe koszoéw utomkéw w pierwszym opowiada-
niu — dwanascie — bez trudu mozna skojarzy¢ z liczba apostotow. Mate-
usz przez t¢ liczbe chee zasugerowaé, komu Chrystus przekazal troske
o zachowywanie swojej nauki i powtarzanie ostatniej wieczerzy.
Ph. Rolland? natomiast liczbe dwunastu koszéw taczy z liczba poko-
len izraelskich.

Znaczenie symboliczne nadawane jest roOwniez liczbie siedmiu chle-
boéw do rozdawania i siedmiu koszéw utomkéw w drugim opowiadaniu.
Wedtug A. Richardsona®, Lohmeyerai Schmaucha*i wieluin-
nych egzegetbw mamy tutaj wyrazna aluzj¢ do siedmiu diakonow, kté-
rzy spehiali szczego6lna rolg we wspdlnocie hellenistycznej (por. Dz 6,3).
Nalezy przypomnieé, ze siedem wedlug Dz 13,19 jest liczba pogariskich
naroddéw zamieszkujacych Kanaan. A zatem liczba siedem symbolizuje
otwarcie na §wiat poganski. Ph. Rolland na podstawie tych liczb wnio-

"H. Van den Bussche, Giovanni, Assisi 1970, s. 377.

2Ph. Rolland, Les premiers Evangiles, Paris 1984, s. 151.

3 A. Richardson, The Feeding of the Five Thousand, Mark 6:34-44, Interpr 9 (1955)
$8.144-159.

‘Lohmeyer, Schmauch, Das Evangelium des Matthdus, Gottingen 1962, s. 258.
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skuje, ze intencja drugiego opowiadania wydaje si¢ ,,legitymizacja stuz-
by Siedmiu, ktérzy przejmuja wladzg po Dwunastu, charakterystycznej
dla tradycji wspdlnej Mt-Mk-Lk™S. Z narodami poganskimi drugie opo-
wiadanie ze wzgledu na jeszcze inng liczbg, mianowicie: 4000 mezczyzn,
kojarza migdzy innymi AM. Farrer® iA. Heising’. Cztery tysiace
nalezy bowiem wedhug nich polaczy¢ z proroctwami o zebraniu pogan
z czterech stron $wiata (por. Mt 24,31; Pwt 30,4; 1z 27,13 itd.). A. Heising
liczbg 5000 mezczyzn kojarzy z opowiadaniem o rozmnozeniu chleba przez
Elizeusza w 2 Krl 4,42-44. Mateusz podajac liczbe pigé chlebéw i pieé
tysigcy mezczyzn cheiatby wykazaé, Ze cud uczyniony przez Jezusa byt
,»wigkszy”: Jezus miat do dyspozycji pig¢ razy mniej chlebdw, natomiast
mial pigédziesiat razy wigcej mezczyzn do nakarmienia.

Mnie si¢ wydaje, Ze Mateusz i Marek wiaza liczby w opowiadaniach
o rozmnozeniu chleba z typologia Jozuego. Zwréémy uwage, ze Jozue
dwukrotnie dzieli Ziemi¢ Obiecana migdzy pokolenia izraelskie
(Joz 14,1 nn. i 18,2 nn.). Liczba chlebéw w opowiadaniach ewangelicz-
nych — pig¢ za pierwszym razem i siedem za drugim — odpowiada cze-
sciom Kanaanu rozdanym przez Jozuego. Poniewaz dwa i p6t pokolenia
(Ruben, Gad i pot pokolenia Manassesa) posiadato juz ziemig na wschod
od Jordanu, a Lewici byli wylaczeni z podziatu, za pierwszym razem Jozue
podzielit kraj migdzy dziewigé i pot pokolenia (dom Jézefa dzielit si¢ na
dwa pokolenia: Manassesa i Efraima). W rzeczywistoéci jednak w wy-
niku tego podzialu ziemig otrzymalo tylko dwa i p6t pokolenia: pokole-
nie Judy, Efraima i p6t pokolenia Manassesa. Pozostale czg$ci nadal zaj-
mowaty plemiona poganskie (por. Joz 18,4). Tak wigc po pierwszym po-
dziale Izraelici mieli tylko pig¢ czg$ci Ziemi Obiecanej (dwie i pot czesci
na wschod od Jordanu i dwie 1 p6t czgéci na zachéd od Jordanu), pozo-
statych siedem czgéci otrzymalo siedem dalszych pokolen w wyniku dru-
giego podzialu. Analogiczne liczby wystgpujace w tych przypadkach
wskazywalyby na to, Ze Jezus jest drugim Jozuem. Jak Jozue rozdawat
ziemig [zraelitom, tak Jezus rozdaje chleb — symbol dobr mesjanskich.

Symboliczne znaczenie chlebéw jako débr mesjanskich w tych opo-
wiadaniach podkreéla Ortensio da Spinatoli®, pisze on: ,,Podobnie
Jak manna, ktdra spadala z nieba, chleb, ktéry On (Jezus) ofiaruje, jest

5 Tamze.

% A. M. Farrer, Loaves and Thousands, JTS 4/1953, s. 1-14,

7 A. Heising, Die Botschaft der Brotvermehrung, Stuttgart 1967, s. 54.
#0. da Spinatoli, Matteo, Assisi 1973, s. 372-373.
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symbolem débr nadprzyrodzonych, ktore przynosi”. Takie znaczenie su-
geruja stowa Jezusa: ,,Wy dajcie im je$¢” (Mt 14,16). Zreszta sama uczta,
ktora Jezus przygotowat przez rozmnozenie chleba, ma sens symbolicz-
ny: zapowiada ucztg zbawionych. Stowo anaklithenai (,,zasiaéé przy sto-
le”), ktoére Mateusz tutaj uzywa, w innych miejscach, w Mt 8,11; £k 2,7;
12,37 oznacza uczestnictwo w uczcie mesjanskiej. Uczte mesjanska wi-
dzi w tych opowiadaniach migdzy innymi ks. Jézef Homerski®, ktory
pisze na temat liczby 4000 w drugim opowiadaniu: ,,Gdyby si¢ chciato
réwniez w tej liczbie widzie¢ cyfre symboliczna, to mozna by sadzié, iz
przedobraza ona moc Jezusa-Mesjasza, ktory jest zdolny nakarmié
w uczcie mesjanskiej wszystkich tudzi, mieszkancow czterech stron §wia-
ta (por. Mt 24,31; Pwt 30,4; 1z 27,13; Za 8,7; Ez 37,9 itd.)”.

Interpretacja liczb 5 i 7 w $wietle typologii nie wyklucza eklezjolo-
gicznego znaczenia liczb koszoéw z utomkami. Dwanascie koszoéw moze
oznaczal, ze Jezus pozostawia dary mesjanskie — apostolom, a liczba
siedem kosz6w ~ ze pozostawia je rowniez diakonom, w sumie przed-
stawicielom wspolnoty Koéciota. Jezus ma wigcej do dania niz Jozue,
Jego dary sa niewyczarpane, a wtadzg nad nimi przekazat Jezus Koscio-
towi w osobach apostotéw i diakonow.

Liczba pokolen w genealogii Jezusa w Lk

W gencalogii Mateuszowej cz¢$¢ od Jezusa do Dawida dzieli sig, jak
wiemy, na dwie sekcje po czterna$cie imion (od Dawida do niewoli ba-
bilonskiej i od niewoli babilonskiej do Jezusa), natomiast £ukasz ma
w tej czgéei az 42 imiona, z ktérych oprocz Jezusa 1 Dawida powtarzaja
si¢ u Mateusza tylko dwa: Zorobabela, ktory wyprowadzil Zydow z Ba-
bilonu, i jego ojca Salatiela. Jest interesujace, ze imiona te dziela czg$¢
od Jezusa do Dawida na rowne sekcje nie tylko u Mateusza, ale rOwniez
u Lukasza. Wydaje sig, ze Lukasz wiaczy! te dwa imiona w celu zazna-
czenia niewoli babilonskiej i jednoczesnie podzielenia czgsci od Jezusa
do Dawida na dwie rowne sekcje (po 21 pokolent). Nalezy zwroci¢ uwa-
8¢, ze cz¢8¢ od Abrahama do Adama zawiera réwno 20 pokolen i mozna
ja podzieli¢ paralelnie do czesci od Jezusa do Dawida na dwie rowne
sekcje (po 10 pokolen); sekcja ostatnia bedzie si¢ rozpoczynata od No-
€80, czyli pokolenia potopu.

*J. Homerski, Ewangelia wedlug $w. fukasza. Wstep — Przeklad z oryginahi — Komen-
larz, Poznah-Warszawa 1979, s. 243.
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Zwykle genealogig u Fukasza dzieli sig na cztery czesei: 1. Od Jezusa
do niewoli babilonskiej (21 pokolen), 2. od niewoli babiloaskiej do Da-
wida (21 pokolen), 3. od Dawida do Abrahama (14 pokolen), 4. od Abra-
hama do Adama (20 pokolen)'’. Niektorzy uczeni dziela ja na 11 czesci
po 7 imion, przy czym waznymi granicami pomiedzy czeéciami sq Da-
wid 1 Abraham. Za pomoca takiej struktury Lukasz chcialby przekonaé
czytelnika, Ze Jezus rozpoczyna dwunasty okres historii $wiata, a Jego
misja ma na celu zbawienie wszystkich ludzi '. Wydaje si¢ jednak, ze
zaden z tych podzialéw nie odzwierciedla intencji Lukasza, a przynaj-
mniej nie odzwierciedla w petni. Dla niego prawdopodobnie nie tyle byt
wazny podzial na cztery czgsci, wzglednie na jedenaécie, ile wydziele-
nie w genealogii Jezusa dwdch cze$ci paralelnych, z ktorych kazda prze-
dzielona jest swego rodzaju kataklizmem, a wiec: czeéci od Jezusa do
Dawida z niewola babilonska w centrum (dwa razy po 21 pokolen), oraz
czgéci od Abrahama do Adama z potopem w centrum (dwa razy po 10
pokolen). W ten sposéb Lukasz nie tylko wiaczylt genealogie Jezusa w hi-
stori¢ wszystkich narodéw, ale zaznaczyt, ze historia narodu zydowskie-
go (od Dawida) zawiera pewien paralelizm z historig narodéw przed
Abrahamem.

Mateusz chcial na wstgpie wykazac, ze Jezus nalezy do rodu Abraha-
ma, ktérego potomstwo miato przynies¢ blogostawienistwo wszystkim
narodom (por. Rdz 12,2-3) oraz, ze nalezy do rodu Dawida, z ktérego
miat wyj$¢ krol mesjanski (por. 2 Sm 7,14). Ta tacznoéé Jezusa z Abra-
hamem i Dawidem zostata wyrazona juz w tytule: Rodowéd Jezusa Chry-
stusa, syna Dawida, syna Abrahama (1,1). Ponadto sama kompozycja
genealogii u Mateusza zawiera pewne przestanie teologiczne: na Jezu-
sie wypehnia sie trzeci cykl czternastu pokolen poczawszy od Dawida,
cata Jego genealogia stoi pod znakiem Dawida, a zatem On jest tym obie-
canym potomkiem Dawida — Mesjaszem.

Lukasz nie byt zainteresowany tego rodzaju przestaniem. On tez chce
si¢ postuzy¢ genealogia w przekazaniu czytelnikowi pewnej glebszej
prawdy o Jezusie, ale prawdy innej niz Mateusz. Doprowadzajac gene-
alogi¢ do Adama i nazywajac go ,,synem Bozym” daje do zrozumienia,
ze Jezus przyszedt przywréci¢ synostwo Boze wszystkim ludziom, ,,do-

' Np. M. Wolniewicz w komentarzu do Ewangelii Lukasza, w: Pismo Swigte Starego
i Nowego Test tu w przekladzie z jezykow oryginalnych ze wstepami i komentarzami. Nowy
Testament, praca zbior., Poznan 1975, 5.162.

F. Gryglewicz, Ewangelia wedlug $w. Lukasza. Wstep — Przeklad z oryginatu — Ko-
mentarz, Poznafh-Warszawa 1974, s. 126.
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skonaty Dawid” to za mato, Jezus jest jakby nowym Adamem — ojcem
odrodzonej ludzkosci. Koncepcjg Jezusa — nowego Adama spotykamy
w nauczaniu Pawla, ktéremu Fukasz towarzyszyl w podrézach misyj-
nych; w Rz §,14 czytamy: ,,A przeciez $§mier¢ rozpanoszyla si¢ od Ada-
ma do Mojzesza nawet nad tymi, ktdrzy nie zgrzeszyli przestgpstwem na
wzor Adama. On to jest typem Tego, ktéry miat przyjsé”.

Mozna w tym miejscu postawié pytanie: czy do przekazu takiego ore-
dzia nie wystarczyto przedtuzy¢ genealogic Mateuszowa? Wydaje sig, ze
Hukasz kierowat sig tez innymi motywami: chciat przedstawié po prostu
inng mozliwg genealogig, np. zamiast genealogii prawnej — naturalna; moze
genealogia Mateuszowa wydawata mu sig zbyt schematyczna, skrécona
i w zwiazku z tym kontrowersyjna? Istotnie, jest duzym problemem, ze
okres od niewoli babilonskiej do Jezusa liczacy okolo 587 lat obejmuje
tylko 14 pokolef (na jedno pokolenie przypada ok. 41 lat). W genealogii
Lukaszowej okres ten obejmuje 21 pokolen (na jedno pokolenie przypada
ok. 27 lat). W Tt 3,9 $w. Pawet radzi swojemu uczniowi: ,,Unikaj nato-
miast glupich dociekan, rodowodéw, sporéw 1 ktétni o Prawo! Sa bowiem
bezuzyteczne i puste”. Niewatpliwie sprawa rodowodu Jezusa byla przed-
miotem dyskusji i nieporozumief w pierwotnych gminach.

By¢ moze Lukasz widziat w genealogii skonstruowanej inaczej bar-
dziej wymowny znak? Warto zwrdci¢ uwagg, ze jesli zastosujemy meto-
de interpretacji genenealogii oparta na znaczeniu liczbowym liter he-
brajskich, stosowana w odniesieniu do genealogii u Mateusza, otrzyma-
my bardzo interesujacy wynik. Otéz w genealogii Lukaszowej Jezusa od
Adama dzieli 76 pokolen. Liczba 76 stanowi sumg dwoch liczb: 611 15.
Liczba 61 jest z kolei suma liter-liczb wyrazu ,,Adon” —,,Pan”: alef (1) +
dalet (4) + waw (6) + nun (50) = 61. Liczba 15 jest suma liter wyrazu
,,Jah” — skr6t imienia Bozego ,,Jahwe”: jod (10) + he (5) = 15. ,,Adon”
wystepuje migdzy innymi jako tytul Boga zaréwno w liczbie pojedyn-
czej jak i mnogiej, z zaimkiem dzierzawczym ,,ai” (,,Adonai” — ,,mdj
Pan”) jak i bez zaimka i jest thumaczony na jezyk grecki za pomoca , ky-
rios”; np. w liczbie pojedynczej i bez zaimka wystepuje w Wj 23,17: ,,Trzy
razy w roku zjawi¢ si¢ winien kazdy twoj mezczyzna przed Panem Bo-
giem twoim” (LXX: kyriou tou theou sou), takze w Ps 114,7; M1 3,1; Joz
3,11. 13 itd. ,,Jah” rowniez tlumaczony jest za pomoca ,,Kyrios”; wystg-
puje w Ps 89,9b ,,Potgzny jestes, Jahwe a wierno§¢ Twoja w krag Cig
otacza” — takze w Wj 15,6; 17,6 itd."?

2 F Zorell S.J., Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, Roma 1968, s. 297.
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Tutaj mozna jednak zrobi¢ zastrzezenie: Na jakiej podstawie nalezy przy-
jagé, ze Lukasz chciat podzieli¢ liczbe 76 na 61413, a te z kolei na takie licz-
by, ktére daja wspomniane imiona? Moze przypisujemy mu intencje, ktd-
rych w ogéle nie mial? Inna sprawa, czy znal on warto$¢ cyfrowa liter he-
brajskich? Jezeli chodzi o to ostatnie pytanie, to odpowiedz nie bedzie trudna.
Yukasz zgodnie z tym, co pisze w Prologu, zbieral materialy do swojej Ewan-
gelii wérdd ,,naocznych $wiadk6w”, czyli chrze$cijan pochodzenia zydow-
skiego w Palestynie. Nie mogly wigc by¢ mu obce problemy zwigzane z licz-
bowa interpretacja genealogii zaprezentowana np. przez Mateusza. Jezeli
za$§ chodzi o podziat liczby 76 1 dalszych, to raczej nalezatoby przyjaé, ze
Lukasz nie odnajdywat imienia przez podziat liczb, ale juz wcze$niej miat
tytul, ktory przez odpowiednie manipulacje liczbami potwierdzit. Tytutem
»Adon” Lukasz mogt zainteresowaé sig, gdyz ono wystepuje w hebrajskim
tekscie Psalmu 110,1, ktory Jezus przytacza w Ewangeliach synoptycznych
stawiajac problem swojej godnosci Syna Bozego. U Yukasza znajduje sie
onw 20,41-44: , Jak mozna twierdzié¢, ze Mesjasz jest synem Dawida? Prze-
ciez sam Dawid méwi w Ksiedze Psalméw: «Rzekt Pan (TM: Jahwe) do
Pana mego (TM: Adoni): SiadZ po prawicy mojej, az poloze nieprzyjacidt
Twoich jako podnézek pod Twoje stopy». Dawid nazywa Go Panem: jak
zatem moze On by¢ [tylko] jego synem?” Do tego Psalmu Jezus czyni atuzje
réwniez w procesie przed Sanhedrynem (por. £k 22,69). Tytut ,,Adon” jest
wige wyjatkowy, gdyz jest to starotestamentalny tytul Boga, ktdry Jezus od-
nosi do siebie. Kiedy Lukasz (wzglednie kto$ inny w $rodowisku zydow-
skim) podstawit cyfry pod litery tego tytuhu, otrzymat liczbe 61. Liczba 15
byta wynikiem odjecia 61 od liczby wszystkich pokolefh w genealogii i bez
trudu data sig skojarzy¢ ze skrétem imienia Jahwe. Imie Jahwe odnosza do
Jezusa wszyscy synoptycy cytujac tekst 1z 40,3-5. W Lk 3,4-6 brzmi on na-
stepujaco: ,,Glos wotajacego na pustyni: Przygotujcie drogg Panu (TM: Jah-
we), prostujcie $ciezki dla Niego!...”

Genealogia Jezusa u Lukasza stataby wigc — jesli przyjmiemy powyz-
sz hipotezg — pod znakiem Adon Jah, czyli pod znakiem wskazujacym
na béstwo Jezusa, a nie tylko na Jego mesjanstwo.

Godzina dziesiata

Opowiadanie o pierwszym spotkaniu Jezusa z uczniami w Ewangelii
Jana konczy sie wzmianka, o ktorej godzinie miato ono miejsce: ,,Poszli
wigc i zobaczyli, gdzie mieszka. I tego dnia pozostali u Niego. Bylo to
okoto godziny dziesiatej” (J 1,39).
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Ks.Lech Stachowiak w Komentarzu Tysiaclecia'® wzmianke o go-
dzinie dziesiatej zalicza do szczegbidw, ktdre nie maja znaczenia. Van
den Bussche'4 uwaza, ze wspomnienie przez ewangelistg godziny §wiad-
czy tylko o tym, jak gleboko przezyt on to pierwsze spotkanie z Jezusem
ijak wielka przyktadat do niego wagg. Natomiast wedhug sw. Augu-
styna'® liczba dziesie¢ oznacza Prawo, poniewaz Prawo zostalo dane
w dziesigciun przykazaniach. Wzmianka, Ze Jezus o godzinie dziesiate]
zostal nazwany przez Andrzeja i Jana Nauczycielem, wskazuje, Zze On
jest Nauczycielem Prawa i rowniez Prawodawca, bo wlasciwie tylko ten,
kto dat Prawo, moze je wyktadaé.

Wydaje si¢ jednak, ze liczbg dziesig¢ mozna tutaj rozumie¢ inaczej.

Godzina dziesiata to wedlug ks. Stachowiaka, a takze van den Bus-
sche, godzina szesnasta. Wiemy, ze o godzinie pigtnastej sktadano w §wig-
tyni ofiare, ktora nazywano popotudniowa lub wieczorna. Np. w Wj 29,39
czytamy: ,,Jednego baranka ofiarujesz rano, a drugiego baranka ofiaru-
jesz «neb haarbajim»”. To neb haarbajim w Biblii Tysiaclecia thumaczo-
ne jest ,,0 zmierzchu”, a w Biblii Poznanskiej ,,pod wieczér’. W LXX
jest ono thumaczone stéwkiem deilinon. Powyzszy tekst Wj 29,39 w LXX
brzmi: fon amnon ton hena poieseis to proi kai ton amnon ton deuteron
poieseis to deilinon. Wedlug Wielkiego Stownika Grecko-Polskiego ks.
Remigiusza Popowskiego'® to deilinon oznacza ,,po potudniu, pod
wieczdr”. Stowko deilinon wystepuje w LXX szesé razy: w Rdz 3,8; Wj
29,39; 29,41; Kpt 6,13; 1 Kl 18,29 1 1 Ezd 5,49. Ale w jednym z tych
przypadkdw nie thumaczy ono neb haarbajim lecz lerwuah hajwom, mia-
nowicie w Rdz 3,8. W Biblii Tysiaclecia mamy ten wiersz w nastgpuja-
cej formie: ,,Gdy za§ mezczyzna 1 jego zona ustyszeli kroki Pana Boga
przechadzajacego si¢ po ogrodzie w porze, kiedy byl powiew wia-
tru, skryli sie przed Panem Bogiem wéréd drzew ogrodu”. W Bibilii
Poznanskiej czytamy: ,,Wtem uslyszeli — czlowiek i jego Zona — odglos
[krok6éw] Jahwe-Boga przechadzajacego sig po ogrodzie, gdy wial co-
dzienny wietrzyk. Iskryli si¢ przed Jahwe-Bogiem po$réd drzew
ogrodu!” Wedlug Komentarza Tysiaclecia Bog przechodzit ,,w powie-
wie dziennym”. Tlumacz LXX nie wiadomo dlaczego uzywa tutaj deili-

31, Stachowiak, Ewangelia wedtug sw. Jana. Wstep — Przekiad z oryginaty — Komen-
tarz, Poznan 1975, s. 138.

“'H. Van den Bussche, Giovanni, s. 139. :

S Sant’Agostino, Commento al Vangelo di S. Giovanni, Roma 1967, s. 124.

YR, Popowski, Wielki Slownik Grecko-Polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995, s. 120.
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non: Kai ekousan ten fonen kuriou tou theou peripatountos en to para-
deiso to deilinon, kai ekrubesan ho te Adam... itd. By¢ moze thumacz
chce precyzyjniej okresli¢ czas spotkania Adama po grzechu z Bogiem
— ze bylo to o zmierzchu?

I by¢ moze Jan nawigzuje do tego obrazu piszac o swoim spotkaniu

z Jezusem. Mamy tutaj pewne elementy wspolne:

LXX

Ewangelia Jana

1)Bog przechadzat sig po raju (kuriou
tou theou peripatountos)

Jezus przechadzal sig (o Jesou peripa-
tounti)

2) Adam i Ewa ustyszeli glos Boga (¢ko-
usan ten fonen)

Dwaj uczniowie ustyszeli Jana méwia-
cego (ekousan hoi duo)

3) Adam i Ewa chowaja si¢ przed Bogiem

Andrzej 1 Jan ida za Jezusem

4)Bog wola Adama ,,Gdzie jeste§?” (Bog
szuka czlowieka)

Jezus pyta Andrzeja i Jana: ,,Czego szu-
kacie?” (Cztowick szuka Boga)

5)Bog zamyka raj przed Adamem i Ewa

Jezus zaprasza do siebie Andrzeja i Jana

6) Przed tym spotkaniem waz doprowa-
dzit Adama i Ewg do grzechu

Jan Chrzciciel nazywa Jezusa ,,Barankiem
Bozym, ktory gtadzi grzech §wiata”

O zmierzchu Bég spotkat pierwszych ludzi po ich upadku i wypedzit
ich z raju, o zmierzchu czlowiek spotkat Boga, ktoéry przyszedt go zba-
wi¢ i Bog go przyjat. Symboliczny sens okres$lenia czasu w tym opowia-
daniu Janowym sugeruje niezbyt precyzyjne powiazanie tego okreslenia
z kontekstem. Jan pisze, ze (1) Jan Chrzciciel zobaczyt przechodzacego
Jezusa, (2) dwaj uczniowie poszli za Jezusem, (3) zapytali Jezusa, gdzie
mieszka 1 On ich zaprosit do siebie, (4) zobaczyli, gdzie mieszka, i tego
dnia pozostali u Niego. Wszystkie te wydarzenia Jan zamyka jednym
okre$leniem: ,,Bylo to okolo godziny dziesiatej”. Wydaje si¢, jakby nie
chodzito mu o okredlenie czasu tych wydarzen, ale umieszczenie ich
wszystkich w symbolicznych ramach rajskiego ,,zmierzchu”. Powstaje
jednak pytanie, dlaczego Jan, jezeli robi aluzjg do historii w raju, nie
uzywa stowka deilinon? Prawdopodobnie chodzi mu o jeszcze inne prze-
stanie teologiczne, ktore domaga si¢ raczej formuly: godzina dziesigta.
Dziesi¢é w tradycji biblijnej jest symbolem cato$ci, petni. Spotkanie z Je-
zusem Jan chce przedstawic jako znak pelni czasu, ostatnia godzing. Tak
wlasnie okre§la czas Jezusa §w. Pawel w Ga 4,4: ,,Gdy jednak nadeszia
pelnia czasu, zestal B6g Syna swego, zrodzonego z niewiasty, zrodzone-
go pod Prawem...”
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By¢é moze ze wzglgdu na nawigzanie w scenie spotkania Jezusa
z pierwszymi uczniami do sceny w raju Jan Ewangelista nie przedstawia
chrztu Jezusa, ktory jest archetypem przejécia Izraelitow przez Morze
Czerwone.

Liczby w opowiadaniu o cudzie w Kanie Galilejskiej

Opowiadanie o pierwszym znaku w Kanie Galilejskiej rozpoczyna si¢ od
stow: ,, Trzeciego dnia odbywalo si¢ wesele w Kanie Galilejskiej...” (J 2,1).

Wedtug van den Bussche ,,trzeciego dnia” nie ma jakiego$ symbolicz-
nego znaczenia, podobnie jak nie ma znaczenia symbolicznego dwukrot-
nie powtarzajaca si¢ u Jana formuta ,,po dwoch dniach”. Pierwszy raz
wystepuje ona w 4,43: ,,Po dwoch dniach wyszedt stamtad do Galilei” —
i nie zapowiada ona niczego szczegblnego. W nastgpnych wierszach czy-
tamy: ,,Jezus wprawdzie sam stwierdzil, ze prorok nie doznaje czci we
wlasnej ojczyznie. Kiedy jednak przybyt do Galilei, Galilejezycy przyje-
li Go, poniewaz widzieli wszystko, co uczynit w Jerozolimie w czasie
Swiat...” Drugi raz o dwoch dniach mowa jest w opowiadaniu o wskrze-
szeniu Lazarza: ,Mimo jednak, Ze styszat o jego chorobie, zatrzymatl sig
przez dwa dni w miejscu pobytu. Dopiero potem powiedziat do swoich
ucznidéw...” (11,6-7). I tutaj trudno dopatrzy¢ sig sensu symbolicznego.
Tak wigc owo ,,trzeciego dnia” jest wedlug van den Bussche tylko prze-
rywnikiem dla podkreélenia poczatku znakow!’.

M.-E. Boismard!® uwaza natomiast, Zze okreélenia czasu w dwdch
pierwszych rozdziatach czwartej Ewangelii maja sens symboliczny. We-
dlug niego éw. Jan w kompozycji Ewangelii realizuje dwa zaloZenia
wynikajace z dwoch réznych koncepcji dzieta zbawczego Jezusa: jako
nowego stworzenia i jako nowego wyjécia. Koncepcja nowego stworze-
nia przejawia si¢ w podziale Ewangelii na siedem tygodni analogicznie
do siedmiu dni w Rdz 1,19-28. Pierwszy tydzien obejmuje wydarzenia
od $wiadectwa Jana do pierwszego znaku w Kanie Galilejskiej i w tym
pierwszym tygodniu, w oparciu o okre$lenia chronologii, Boismard roz-
r0znia siedem dni réwniez analogicznych do Rdz 1,19-28. W czgéci tej
znajduja sig nastepujace okreslenia chronologiczne: w 1,29 , Nazajutrz
zobaczyl Jezusa, nadchodzacego ku niemu i rzekl: «Oto Baranek
Bozy...»”; w 1,35: ,,Nazajutrz Jan znowuz stal w tym miejscu z dwoma

"H, Van den Bussche, Giovanni, s. 156.
" M.- E. Boismard, Moises ou Jesus. Essei de christologie johannique, Leuven 1988,
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swoimi uczniami...”; w 1,39: , Bylo to okolo godziny dziesiatej...”;
w 1,43 , Nazajutrz Jezus postanowit udaé sie do Galilei”; w 2,1 ,, Trze-
ciego dnia odbyto sig¢ wesele w Kanie Galilejskiej”. ,,Nazajutrz” wystepu-
je tylko trzy razy, dzien czwarty — powolanie Piotra w 1,40-42, oraz dzieh
piaty 1,47-51 nie s zaznaczone wyraznie. Cud w Kanie przypada na sz6-
sty dzief stworzenia, czyli dzien, w ktorym Bog stworzyt cztowieka. W Ka-
nie —twierdzi Boismard — B6g dokonuje dzieta analogicznego: stworzenia
nowych ludzi przez wiarg, uczniowie bowiem widzac cud uwierzyli.

Inni nawiazuja do stéw ewangelisty o objawieniu sie w Kanie chwaty
Jezusa i wzmiankg o trzecim dniu rozumiejg jako aluzje do zmartwych-
wstania Jezusa trzeciego dnia.

Ku powyzszym opiniom sklania sig ks. Stachowiak w Komentarzu
Tysiaclecia. Pisze on: ,,Jeli Jan Ewangelista nawigzat w pierwszych
dwoéch rozdziatach do tradycyjnego opisu kaptanskiego (Rdz 1), jak to
utrzymuje wielu wspotczesnych egzegetdow. .. znak w Kanie stanowi nie-
watpliwie punkt kulminacyjny tego paralelizmu: dzien szosty (siddmy.. ),
odpowiadajacy Rdz 1,24(26)-31, czyli stworzeniu rodzaju ludzkiego oraz
zwiagzkowi malzenskiemu miedzy kobieta a mezczyzna. Jest to dzien,
w ktorym uczniowie uwierzyli w Niego (w. 11), prawdziwy poczatek no-
wego stworzenia: dzien, w ktorym Chrystus-Oblubieniec potaczy sie ze
swa oblubienica, Kosciotem, nierozerwalnym wezlem wiary, sprawiajac
rado$¢ przyjaciotom oblubienca (por. J 3,29). Podobnie w dniu széstym
tygodnia dokona sie tajemnica odkupienia na krzyzu (J 19,31), a z boku
Chrystusa wyplynie krew i woda (19,34)”"°,

Sadzg, ze symbolizm ,trzeciego dnia” jak i innych liczb w tym opo-
wiadaniu nalezy umieéci¢ raczej w ramach typologii wyjscia. Jak juz
wspomnieli§my, wedlug Boismarda typologia wyjécia odgrywa wielka
role w Ewangelii Jana, jest jednym z dwoch zalozenn kompozycji tej
Ewangelii. Boismard uwaza nawet, Ze Jan napisal swoja Ewangelig, aby
ukazaé, w jaki sposob Bog zrealizowal zawarta w Pwt 18,15-18 obietni-
c¢ dania Izraclowi Proroka jak Mojzesz.

W Wj 15,22 czytamy: ,,Mojzesz polecit Izraelitom wyruszy¢ od Mo-
rza Czerwonego, i szli w kierunku pustyni Szur. Szli trzy dni przez pu-
stynig, a nie znalezli wody”. Kiedy wreszcie znalezli wody w miejsco-
wosci Mara, okazalo sig, ze byly one gorzkie, nie nadajace si¢ do picia.
Zydzi pytaja Mojzesza: ,,Cz bedziemy pili?” (Wj 15,24). Mojzesz prze-

¥1L. Stachowiak, Ewangelia wedlug sw. Jana, s. 142,
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mienia wody gorzkie w stodkie. Tam Bog daje Izraelitom prawa i doma-
ga si¢ postuszenstwa. Miedzy opowiadaniem o podrézy Izraelitow do
Mara i postoju w Mara (Wj 15,22-26) a opowiadaniem o cudzie w Ka-
nie znajdujemy kilka paralelizméw.

Ewangelia Ksigga Wyjscia
1) Trzeciego dnia Trzy dni podrdzy
2) Brak wina Brak wody
3) Zamiana wody w wino Uzdrowienie gorzkiej wody
4) Pierwszy cud Jezusa Pierwszy cud po przej$ciu Morza Czerw.
5) Uczniowie uwierzyli Izrael otrzymat prawo
6) Jezus objawil swoja chwalg Jahwe objawil sig Izraelowi jako lekarz

Jan niewgtpliwie nawiazuje tutaj do historii wyjécia. Dlaczego nawiazu-
je? Aby podkre$li¢, ze powtarza sie pewna sytuacja z pierwszego wyjscia,
ktore bylo typem dziatalno$ci Jezusa. Nawiazanie do wyjscia z Egiptu po-
zwala tez lepiej zrozumie¢ symboliczne znaczenie cudu w Kanie Galilej-
skiej. Jezus przemieniajac wode w wino zapowiada dokonanie wielkiej prze-
miany zgromadzonego przy Nim ludu (uczniéw), podobnie jak przemiana
gorzkich wéd zapowiadata przemiang Izraelitéw w nowy lud. Ta przemiana
W czasie wyjécia ma miejsce juz w Mara: tam wiaénie lud otrzymuje ,,prawa
irozporzadzenia”, staje si¢ ludem Bozym w nowy, doskonalszy sposéb.
Réwniez w Kanie Galilejskiej uczniowie Jezusa staja sig nowymi ludzmi —
w1erzqcyrm w Jezusa— otwieraja si¢ im oczy, otrzymujg prawdq Cudw Ka-
nie na tle cudu w Mara ukazuje wyZszo$¢ nowego przymierza: Mojzesz prze-
mienit wody gorzkie w stodkie, Jezus przemienit wodg w wino, a zatem to,
co Jezus daje zgromadzonemu przy Nim ludowi, jest doskonalsze niz dary
udzielone Izraelitom w czasie wyjécia z Egiptu.

Na tle tego symbolicznego znaczenia cudu w Kanie Galilejskie row-
niez liczba stagwi na wode — sze$¢ — nabiera symbolicznego znaczenia:
jest ona identyczna z liczba ucznidw, ktdrzy towarzyszyli Jezusowi w Ka-
nie. Nie bez znaczenia jest chyba w tym wypadku fakt, ze Izraelici zgro-
madzeni w Mara liczyli 600 tysigcy.

Znak w Kanie zinterpretowany jako archetyp uzdrowienia gorzkich
wod w Mara otwieralby ciag znakdéw mesjanskich znajdujacych sig
w Ewangelii Jana stojacych w relacji do wyjscia, takich jak np. podwyz-
szenic Jezusa (3,14), cudowne nakarmienie ludu na pustyni (6,1-15),
cudowna woda (7,37), Jezus-Swiattoéé $wiata (8,12).
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Liczba ryb w opowiadaniu o cudownym polowie
po zmartwychwstaniu Jezusa

Van den Bussche w swoim komentarzu do Ewangelii Jana?® pisze, Ze
liczba ryb zlowionych nie jest w tym opowiadaniu podana tylko przez
skrupulatno$¢ i dodaje, Ze ojcowie Kosciota tworzyli na ten temat wiele
hipotez. Najbardziej prawdopodobna jest wedtug niego hipoteza $w. Hie-
ronima, ktory twierdzil, Ze uczeni starozytnoéci znali 153 rodzaje ryb,
a zatem 153 w tym opowiadaniu oznacza po prostu wszystkie rodzaje
ryb. Taka interpretacja odpowiada wg van den Bussche wyrazeniu ,,wszel-
kie rodzaje ryb” z przypowiesci o sieci w Mt 13,47. Podsumowujag, liczba
153 wskazuje, ze Koscidl powotany jest do tego, aby zagarniat do swojej
sieci wszystkie ludy tak jak Pasterz gromadzi w swojej owczarni owce,
ktére jeszcze do niej nie naleza (por. J 10,16). Van den Bussche przyta-
cza jeszcze inng hipotezg: liczba 153 jest liczba tr6jkatng, ponadto jest
suma pierwszych siedemnastu liczb (1+2+3. . .itd.). Oba przypadki wska-
zuja na powszechnos¢ Koséciota. Ks. Lech Stachowiak w Komentarzu
Tysiaclecia® oprécz wyzej podanych wspomina hipoteze PR. Ackroy-
da, ktory w liczbie 153 widzi sum¢ warto$ci liczbowej wyrazéw gimel
dales jod (koziol) + alef gimel lamed jod mem (Gallim). Hipoteza Ac-
kroyda nie znalazla uznania, ale by¢ moze jego préba szukania sensu
liczby 153 w wartosci liczbowej wyrazow jest stuszna. Chodzitoby jed-
nak o inne wyrazy.

Jezeli do liczby ryb ztowionych — 153 — dodamy rybe, ktéra Jezus sam
przygotowal, otrzymamy 154. Ta za$ liczba jest suma 77+77. Z kolei
jesli 77 podzielimy na dwie czg$ci w nastgpujacy sposob: 70+7, otrzy-
mamy dwie litery hebrajskie ain (70) i zain (7). Dwie te litery zestawio-
ne razem daja stéwko hebrajskie az, ktore oznacza: potega, moc, sita.
Mozna wiec przypuszczad, ze liczba wszystkich ryb, jakie Jezus podaro-
wal apostotom w czasie swojego objawienia si¢ w Galilei, jest symbo-
lem podwoéjnego daru mocy. O darze mocy udzielonym przez Jezusa
wszystkim, ktérzy uwierzyli, pisze Jan w Prologu 1,12: ,,Wszystkim tym
jednak, ktorzy Je przyjeli, dato moc, aby sig stali dzie¢mi Bozymi, tym,
ktérzy wierza w imi¢ Jego...”

Apostotowie, ktorzy w czasie meki Jezusa okazali sig stabi i lgkliwi,
potrzebowali mocy, aby glosi¢ §wiatu Ewangelie. Cudowny potéow 153
ryb symbolicznie moc t¢ im zapowiada. Dlaczego 2 razy po 77, podwdj-

2H, Van den Bussche, Giovanni, s. 653.
2 L. Stachowiak, Ewangelia wedtug sw. Jana, s. 396.
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na moc? By¢ moze podwojenie jest semickim sposobem podkreslenia
wagi tego, o czym si¢ méwi. Sw. Pawel w drugim Licie do Koryntian
2,3 pisze o podwdjnym smutku. A moze chodzi tutaj o szczegdlng moc,
jaka otrzymali tylko apostotowie i ich nastgpcy? Po zmartwychwstaniu
Jezus ukazuje si¢ apostotom, udziela im Ducha Swigtego i wtadzy od-
puszczania grzechdw: ,,Po tych stowach tchnat na nich i powiedzial im:
«Wezmijcie Ducha Swigtego! Ktorym odpuscicie grzechy, sa im odpusz-
czone, a ktérym zatrzymacie, sa im zatrzymane»” (J 20,22). Warto do-
da¢, ze w perykopie o obowiazku przebaczania w Mt 18,21-22 liczba 77
jest symbolem wielkiej ilo$ci. Na pytanie Piotra, czy nalezy przebaczaé
az siedem razy, Jezus odpowiada: ,,Nie mowig ci, ze az siedem razy, lecz

az siedemdziesiat siedem razy”.
ks. Andrzej KOWALCZYK



