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Chrzescijanstwo, stusznie zaliczane przez religioznawcéw do religii
monoteistycznych, opiera si¢ na fundamentalnej prawdzie Boga w Trdj-
cy Jedynego. Zgodnie z teologiczng zasadq analogii wiary w tym duchu
nalezy interpretowaé catoé¢ biblijnego przestania. Istnieja jednak teksty
—1ito zardwno w Starym jak i w Nowym Testamencie — ktére nie jest
fatwo zinterpretowaé w takiej perspektywie. Nalezy do nich fraza feol
€ate (J 10,34), ktdra autor czwartej Ewangelii wlozyt w usta Jezusa to-
czacego polemike ze swymi pobratymcami. Co wigcej, fraza ta zaczerp-
nigta zostata ze Starego Testamentu (Ps 82,6), ktéry przeciez byl, i jest
nadal, religijng ksigga judaizmu — religii monoteistyczne;j.

Ponad sze§édziesiat lat ozywionej dyskusji na temat psalmu i jego in-
terpretacji w Ewangelii Janowej zaowocowato bardzo interesujacym i ob-
fitym materiatem naukowym'. Nie przypadkowo niejasny, a tym samym
otwarty na réznorodna interpretacje¢ tekst znajduje w opinii uczonych
mnostwo odpowiedzi. W swoim czasie prof. Alonso Schokelz humo-
rem zauwazyl, ze ,,liczba interpretacji danego tekstu jest odwrotnie pro-
porcjonalna do jego jasno$ci”. Perykope J 10,32-39 przedstawiajaca po-
lemike Jezusa z faryzeuszami mozna zaliczy¢ do tego rodzaju tekstow.

'J.A. Emerton, The Interpretation of Ps 82 in Jn 10, JTS 11(1960), s. 329-332; tenze,
Melchizedek and the Gods: Fresh Evidence for the Jewish Background of Jn 10,34-36, JTS
11(1960), s. 399-401; A. Hanson, John's Citation of Psalm 82, NTS 11(1964/1965), s. 158-
-162; tenze, John's Citation of Psalm 82 Reconsidered, NTS 13(1967), s. 363-367; J.S. Ac-
kerman, The Rabbinic Interpretation of Psalm 82 and the Gospel of John, HTR 59(1966/
1967), 5. 186-191; J.A. Fitzmyer, Further Light on Melchizedek from Qumran Cave 11, JBL
86(1967), s. 25-41; 1.H. Neyrey, ,,/ Said You Are Gods” Psalm 82:6 and John 10, JBL
108(1989), s. 647-663; W.G. Phillips, 4n Apologetic Study of John 10:34-36, BibSac 11(1989),
8. 405-419; M.J.J. Menken, The Use of the Septuagint in Three Quotations in John Jn 10,34;
12,38; 19,24, w: The Scriptures in the Gospels (BETL 131), (wyd.) C.M. Tucket, Leiden 1997,
8. 367-393.
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Jezyk autora czwartej Ewangelii jest znany ze swej tajemniczosci i bo-
gatej symboliki, co potwierdza si¢ w badanym tekscie, a uzycie w w.34.
tak krotkiego cytatu (Ps 82,6) w ramach zagadkowej wypowiedzi Jezusa
pomnaza tylko liczbg pytan. Co Jezus (lub autor Janowej Ewangelii) mial
na myS$li cytujac Psalm 82?7 W jakim sensie cytat ten moze stanowi¢ po-
moc w dowodzie na rzecz bostwa Jezusa? Uzyskanie odpowiedzi na tego
rodzaju pytania wymaga cofnigcia si¢ do Starego Testamentu i posta-
wienia kilku genetycznie wezedniejszych pytan. Jakie jest podstawowe
znaczenie Psalmu 82 zgodnie z intencja jego autora? W jaki sposdb psalm
ten byl rozumiany w czasach Jezusa? Wielu egzegetow usilowato juz
rozwiklac te problemy, lecz zardwno ich podejscia, jak i udzielone przez
nich odpowiedzi, rdznig si¢ znacznie migdzy soba. Dlatego usystematy-
zowanie dotychczasowych rozwiazan oraz préba cato$ciowego przed-
stawienia problemu wydaje sie pozadana i uzasadniona.

Prezentacja zostala podzielona na cztery czgéci: Starotestamentalny
sens Psalmu 82 ze szczegdlnym uwzglgdnieniem wersetéw, ktore maja
znaczenie dla interpretacji J 10,34; Teologiczne rozstrzygniecia na te-
mat Psalmu 82 w ramach literatury weczesno-judaistycznej, czyli w $ro-
dowisku zydowskim czasow Jezusa; Janowe uzycie tradycji biblijnych
oraz jemu wspodlczesnych w Jezusowej argumentacji J 10,32-39, w kon-
tekécie zastosowania frazy z Ps 82,6; Wnioski.

Starotestamentalny sens Psalmu 82
Kwestie ogoine

Studia nad Psalmem 82 poruszaja wiele problemow, poczynajac od
daty jego powstania, przez jego sens jako calo$ci czy tez poszczegdl-
nych wersetow, az po kompozycyjne techniki literackie wykorzystane
przez autora psalmu?, Poniewaz cytat z Psalmu 82 w J 10,34 jest bardzo

? Opublikowano wicle artykuléw na ten temat: J. Morgenstern, The Mythological Back-
ground of Psalm 82, HUCA 14(1939), s. 29-126; G.E. Wright, The Old Testament against its
Environment (SBT 2), London 1950, s. 30-41; }.S. Ackerman, An Exegetical Study of Psalm
82 (praca doktorska na Harvard Universty) 1966; HW. Jingling, Der Tod der Gétter: Eine
Untersuchung zu Psalm 82 (SBS 38), Stuttgart 1969; M. Tscvat, God and the Gods in Assem-
bly, an Interpretation of Psalm 82, HUCA 40-41(1969-1970), s. 123-137; H. Nichr, Gétier
oder Menschen — eine falsche Alternative. Bemerkungen zu Ps 28, ZAW 99(1987), s. 94-98;
LK. Handy, Sounds, Words and Meanings in Psalm 82, JSOT 47(1990), s. 51-66; P. Auf-
fret, Dieu juge. Etude structurelle du Psaume 82, BN 58(1991), s. 7-12; Z. Rokay, Vom
Stadttor zu den vorhdfen. Ps 82 — Sach 1-8 (ein Vergleich), ZKTh 116(1994), s. 457-463.
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krotki, w niniejszej sekcji oméwione zostang jedynie najistotniejsze punk-
ty z nim zwiazane.

Analizujac strukturg fonologiczna kompozycji oraz mniejsze struktu-
ry literackie, w ramach psalmu mozna wyrézni¢ pi¢¢ wzajemnie zalez-
nych czgsci®. Dwie znich (w.1 i w. 8) tworza inkluzjg ukazujaca dwa
obrazy zgromadzenia zebranego wokot samego Boga (ww.1-4.6-7). Kazda
czg$¢ ma swoja, dobrze przemyslana, strukturg wewngtrzna ze starannie
dobranym stownictwem®. Wewnatrz inkluzji w.1 i w. 8 wyrézni¢ mozna
dwa monologi (ww.2-4.6-7) rozdzielone smutna refleksjg skierowana do
adresatow psalmu.

Waznym pytaniem, ktére nalezaloby w tym miejscu postawié, jest
pytanie o czas powstania badanego tekstu. Niestety, tres¢ Psalmu 82 jest
zagadkowa i dlatego niezwykle trudno jest wskaza¢ nawet przyblizona
date. Opinie uczonych wahaja si¢ miedzy epoka przedkrolewska® a cza-
sami hellenistycznymi6 Rozziew jest zatem bardzo znaczny (ponad 600
lat') Nie bez znaczenia jest tu fakt, iz datacja psalmu wplywa powaznie
na jego 1nterpretac1Q Im dalej w przeszto$¢ przesuwa sig jego powsta-
nie, tym tatwiej mowi¢ o wptywach kananejskich na jego geneze. Z dru-
giej strony, mtodszy wiek tekstu sugerowatby wplywy babiloniskie.

Poprawne zrozumienie Psalmu 82 wymaga stosownego scenariusza,
ktéry zostat niejako ukryty pod szatg narracyjna tekstu. Nalezy bowiem
wskazad postacie, ktore biora udziat w opisanym zgromadzeniu. Nie ulega
watpliwo$ci, ze Bog pozostaje postacia pierwszoplanowa przez caly czas
trwania narracji. Zostal umieszczony w centrum zgromadzenia i doko-
nuje sadu nad zebranymi (w.1 — 2x3, vawr). Zdaje sig, iz to Jemu wilasnie
nalezy przypisa¢ namyst nad tragiczna sytuacja moralna z centralnej czg-
$ci psalmu (w.5). W koficowej czg$ci utworu autor zwraca si¢ do Boga,
by sad nad ziemia dokonat si¢ bez zwtoki (w.8 — ¥, ). Mimo pierw-
szoplanowej funkcji Boga w narracji Psalmu 82, pewna trudno$¢ moze
stanowi¢ znaczenie terminu 778, Wystepuje on w tekscie kilkakrotnie,
ale w roznych odcieniach znaczeniowych. W rzeczywistosci trudno$¢ jest

¥ Zob. LK. Handy, Sounds, Words and Meanings..., s.5In.

4 Zob. tamze, .62 i Z. Rokay, Vom Stadttor zu den vorhdfen..., s.458, ktory kazdej sckcji
nadaje okre$long nazwe (1. Portrayal of situation, 2. Speech 3. Portrayal of Reaction, 4. Speech,
5. Appeal); dodatkowe informacjc oraz krytyczne ustosunkowanic si¢ do koncepcji L.K. Han-
dy’ego mozna znalez¢ takze w artykule P. Auffret’a Dieu juge. Etude structurelle..., s.7-12.

51.8. Ackerman, 4An Exegetical Study of Psalm 82..., s.491.

M. Buttenweiser, The Psalms Chronologically Treated with a New Translation, Chica-
£0 1939, 5.764.
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raczej pozorna, poniewaz najblizszy kontekst tego rzeczownika w sposob
Jjasny okresla jego znaczenie. W dwdch przypadkach, jak si¢ zdaje, nalezy
my$lec o zbiorowosci (Ps 82,1b.6), podczas gdy w ww.1a.8 zdecydowante
chodzi o jednostke i woweczas termin 0128 powinien by¢é przettumaczony:
,B0g”. By si¢ o tym przekonaé, wystarczy zwrdci¢ uwage na czasowniki,
ktore w obu przypadkach wystepuja w liczbie pojedynczej: w.1 —2im; w.6 —
o, sy, mimp’. Inny rzeczownik — 98 — zostal najprawdopodobniej uzyty
jako element gry stow w odniesieniu do 2>8. W kontekécie Psalmu 82 wy-
korzystany zostat jego sens przymiotnikowy i dlatego najczeéciej thumaczy
sig go jako ,boski™. Ze wzgledu na swoje podobienstwo by i Doy stoja
w wyraznej zaleznoéci podkres$lajac jedno$¢ pierwszej sekcji psalmu.

Sprawa drugoplanowych postaci w Psalmie 82 jest znacznie bardziej
skomplikowana. Kim sg osoby sadzone przez Boga? Czy psalm ukazuje
Jjedno zgromadzenie czy tez dwa? Czy chodzi o jedna i te sama grupe 0s6b,
czy tez o dwie rézne? Fraza S8-np3; oraz paralelna do niej oy 1),
wydaje si¢ kluczowa dla rozwiazania tej kwestii. Dzieki niej mozna od-
kry¢ specyficzny charakter zgromadzenia opisanego w psalmie®.

Zostato nadmienione juz wezedniej, iz rzeczownik % nalezy we fra-
zie P8 N7Y3a; thumaczy¢ przymiotnikowo jako ,,boski”!®. Z drugiej strony,

7 Niektérzy widza tutaj mozliwg poZniejsza korektq z i opierajac si¢ na fakcie, ze Psalm 82
nalezy do grupy psalméw elohistycznych (Ps 42-83), a styl pierwszego wersetu nieco zawily.
Por. M. Tsevat, God and the Gods in Assembly..., s.126. Na diugo przed nim H. Gunkel
(Ausgewdhlte Psalmen, Gottingen 19174, 5.111-112) oraz H.J. Kraus (Psalmen [BKAT 15.2],
Neukirchen 1960, 5.569) doszli do tych samych wnioskéw. Inni podkreslaja, ze termin 2 jest
istotny dla integralnodci psalmu (por. S. Ackerman, An Exegetical Study of Psalm 82...,s. 278 £}
H.W. Jiingling, Der Tod der Gétter..., s.71) i w zwiazku z tym zostal on $wiadomi wybrany
przez autora (por. L.K. Handy, Sounds, Words and Meanings..., s.53). Warto zaznaczy¢, z¢
LXX ma w obydwu przypadkach 6eoc, a nie kupioc.

®Por. A, Tsevat, God and the Gods..., s.125.

® Zob. na ten temat: E.T. Mullen Jr., Divine Assembly, ABD 11, 5.214-217 oraz nieco star-
sze, ale nadal uzyteczne opracowanic FM. Cross, The Council of Yahweh in Second Isaiah,
INES 12(1953), s. 274-277.

19 Fraza % 17v3; ma swoje zrédio w teologicznej paraleli Jahweh — El, poniewaz to wiasnie
El byt najwazniejsza postacig panteonu kanancjskicgo. Izracl skorzystat z wiclu clementéow wie-
rzefi kdnanejskich dokonujac ich przetransponowania na potrzeby jahwizmu, przy czym w lite-
raturze starotestamentalnej pozycja Ela zostata zréwnana z Jahweh. Takie imiona jak El-Shad-
dai, El-Bethel, El-Olam, El Elohei Isracl, El-Roi oraz El-Elyon, pojawiajace si¢ w kontekscie
teofanii biblijnych z udziatem patriarchéw, pokazuja, Ze proces utozsamiania Jahwe z Elem za-
czal si¢ stosunkowo wcezesnie. Jest bardzo prawdopodobne, ze dokonato sig to na podstawie
wierzen Madianitéw, ktorzy byli przekonani, iz El przebywa na gérze Synaj oraz czcili go jako
najwyzszego stworzycicela i boga madrosci; por. H. Gese, Die Religionen Altsyriens, RAM
10(1970), s. 101, przyp.57; W.H. Schmidt, Kénigtum Gottes in Ugarit und Israel, BZAW
80(1961), s. 32; J. Day, Canaan Religion of, ABD |, 5.831-837.
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7 zalicza sig do rzeczownikow czgéciej wystepujacych w Starym Te-
stamencie (149 razy). BDB'' podaje takze inny rzeczownik w tej sa-
mej formie. 77y, w tym przypadku, wystepuje zawsze w liczbie mnogiej
i odnosi sie do praw jako Bozego §wiadectwa wzglgdnie Bozych wyro-
kéw. 133 razy uzyto go w znaczeniu ,,zgromadzenie”, ,,spoteczno$¢”, a 13
razy w sensie ,,otoczenie (stronnicy)”, ,,zgraja”. Wyjatkowo tylko rozu-
mie si¢ ten termin jako ,,thum” (1 raz), ,,lud” (1 raz), ,,stado” (1 raz) ub
,10j” (1 raz). Znaczenie 17 jako zgromadzenia jest jednak przewazaja-
ce'?. Z uwagi na to, ze kwestia drugoplanowych postaci z Psalmu 82 ma
fundamentalne znaczenie do zrozumienia J 10,34, to jej wiasnie zosta-
nie poswigcona znaczna czg$¢ artykutu.

o8 jako poganscy bogowie zgromadzeni wokot Jahwe

Obraz zgromadzenia béstw, czy tez boskich istot mozna odnalez¢
w wielu miejscach Starego Testamentu. Wyraza on najczgsciej wladze
i potege Jahwe. Bog Izraelitow przedstawiany jest wowczas jako zasia-
dajacy na tronie wladca, w obecno$ci ktorego zebrane sa inne postacie.
Wypelniajg one Jego rozkazy i przekazuja Jego przestanie (por. Pwt 4,19;
29,25). W najstarszych warstwach religijnej tradycji Izraela postaciami
tymi byly pomniejsze boéstwa lokalne, co wyraznie wskazuje na henote-
izm, ktéry w swoim czasie byt powszechny na terenie Palestyny, a ktory,
jak shusznie zauwazono, w istocie stanowi forme politeizmu'®. Wiele cie-
kawych danych na ten temat mozna odnalez¢é w starozytnej, pozabiblij-
nej literaturze Bliskiego Wschodu'.

" Wyd. Hendrickson Pub. 1996, s.728.

12 Zob. BDB, 5.726. W Starym Testamencic wystgpuje kilka innych terminéw wyrazajacych
tg samg rzeczywisto§é. Poza i13p biblijny hebrajski zna jeszeze 71, dostownie: ,,pokolenic” (Am
8,14; zob. takze Ps 14,5; 49,20; 73,15; 95,10; 112,2; 1z 53,8; Jr 2,31, 7,29; Prz 30,11-14); por.
dr w tekstach ugaryckich oraz takie wyrazenia jak ¥, (,,gora spotkania” — Iz 14,13) — por.
ugaryckie phr m’d ouR. 5. (,.spotecznosé swigtych” Ps 89,6) czy tez 7% (Ps 89,8; Jr 23,18,
23,22; Hi 15,8). Mimo to, ani 7R ani 0 nic zostaty potwierdzone w pismach ugaryckich jako
termin oznaczajacy zgromadzenie bogow.

B Por. A. Tsevat, God and the Gods..., s. 125, przyp.6.

14 W tekstach mezopotamskich zgromadzenie bogdéw okreslane bylo najczeécicj pubur ilani.
Ugaryckie zrodta uzywaja phr ilm, a fenickic odnoszac si¢ do ,,zgromadzenia $wigtych bogow
W Byblos” zawieraja frazg mphrt 1 gbl gdsm. Ugaryckic opisy znaja takze takic okre$lenia jak
»zgromadzona spoteczno$e” (pbr m'd), dv il/dr bn il, ,zgromadzenie Ela/zgromadzenie synéw
Ela”. Swego rodzaju idea ,,synodu” bostw byta obecna takze w mitologii cgipskiej, ale bez wigk-
szego znaczenia dla wierzen micszkancoéw nad Nilem; por. E-T. Mullen Jr., Divine Assembly,
s.214n,
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Autor Psalmu 82 zdaje sig kresli¢ obraz takiego wiladnie zgromadze-
nia. Ww. 1-8 opisuja sad nad rzeczywisto$cia niebiafska. Pozycja stoja-
ca, jaka przyjat Bog (a51), moze sugerowal, ze nie od samego poczatku
zgromadzenie bylo pomyslane jako posiedzenie sadu. W Biblii s¢dzia
zajmuje bowiem najczgsciej pozycje siedzaca (por. 1 Krl 7,7; 1z 16,5;
28,6, Ps 122,5; Prz 20,8; Wj 18,13; Sdz 4,5)!*. Bog postanawia rozliczy¢
sig ze swymi podwladnymi (be — w.1). Przynagla ich (1w — w.2), by
zaprzestali niesprawiedliwych sadoéw (0o w.2)!'S. Ww.3-4 stanowia wy-
Jjasnienie problemu odpowiedzialno$ci sadzonych z wyrazng wskazow-
ka, Ze powierzone im zadania nie zostaly nalezycie wypeinione. Dlatego
ostatecznie, zgromadzeni wokdt Boga zostaja uznani za winnych. Sa oni
,»Z natury niezdolni do zrozumienia swej odpowiedzialno$ci™’, a skoro
nie ma nadziei na ich przemiang (W2 ) W7 8> — w.5), otrzymuja wyrok
$mierci (pnvan T2 — w.7). Kara $mierci jest szczeg6lnie istotna w okre-
Sleniu tozsamosci drugoplanowych postaci narracji, poniewaz wyrok bo-
skiego sadu odbiera im atrybut nie$miertelnoéci (przystugujacy tylko
bogom!)3.

W Swietle takiej interpretacji wyrazenie o D91 "RNTR (W.6) moze
by¢ rozumiane w nastgpujacy sposob: ,,.Dawniej myslatem, ze jeste$cie
bogami”'’. Béstwa zwolane na niebianiskie zgromadzenie nie wypeknity
swoich obowiazkow i z tego powodu Bog postanowit ztozy¢ je z urzedu.
Nie sa oni godni cieszy¢ si¢ niesmiertelnoscia (por. Rdz 3,22), a zatem
nie mogg by¢ bogami. Autor psalmu kontynuuje swoj watek uzywajac
jeszcze jednego porédwnania: 1520 ool o8N, Takze i w tym wyrazeniu
sprawa $miertelnosci ma kluczowe znaczenie, a samo wyrazenie zdaje
si¢ mied sens: ,,jak ktérykolwiek z podwladnych upadng”?®. Jedynie sam
Bog godny jest, by by¢ nie§miertelnym i On jeden moze wtada¢ ponad
narodami (@517552 S — w.8).

15 By¢ moze jest to jeszeze jeden znak, Ze scena zostala zaczerpnigta z poganskich Zrodel.

16 Wigeej na temat roli czasownika uew i jogo znaczenia w ramach struktury Psalm 82 zob.:
LK. Handy, Sounds, Words and Meanings..., s.55n., 60-62.

7Por. A. Tsevat, God and the Gods..., s. 128.

18 Jest to bardzo popularny argument wérdd tych, ktérzy skianiaja sig, by w Psalmic 82 wi-
dzie¢ zgromadzenie bogdéw. Por. H. Hupfecld, Die Psalmen IIl, Gotha 18707 5.439; G. Co-
oke, The Sons of (the) God(s), ZAW 76(1964), s. 22-47.

9 Tamze, s. 125. LK. Handy (Sounds, Words and Meanings..., s.53) thumaczy fraz¢ ma
dostownie: , powiedziatem”, ale réwnicz on sklania sig ku interpretacji w sensie zgromadzenia bostw.

2 Nieliczni uczeni zaproponowali rozwiazania przeciwne do prezentowanego powyzej. Po-
mimo to, takic rozwiazanie zdaje si¢ opinia najpowszechniejsza i najlepiej udokumentowana.
Szczegdtowe opracowanic na ten temat zob. A. Tsevat, God and the Gods...,s. 130n.
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Ludzie uczestniczacy w boskim zgromadzeniu

Uczestnikéw zgromadzenia mozna potraktowaé jako przedstawicieli
rasy ludzkiej, co réwniez begdzie zgodne z kontekstem biblijnym i poza-
biblijnym. Zaréwno tre$é psalmu, jak i inne sceny w Pi§mie Swigtym
umozliwiaja taka interpretacjg. Przede wszystkim mozna wskazaé na
pewne podobienistwa w uktadzie badanego psalmu z wieloma tekstami
biblijnymi. Na przyktad oskarzenia i zadania znajdujace si¢ w Ps 82,2-4
wystepuja stosunkowo czesto w odniesieniu do ludzi, podczas gdy te same
treéci odniesione do béstw mozna, poza Psalmem 82%', uznaé za nie-
obecne w Biblii. Polaczenie powyzszego stwierdzenia z treSciami zawar-
tymi w krytycznych opiniach prorokéw dotyczacych sprawiedliwosci spo-
fecznej w krdlestwach Judy i Izraela?, kaze przypuszczad, iz rozumienie
opR ‘O1oR jako swego rodzaju sarkazmu Boga w odniesieniu do ludzi
wydaje si¢ do przyjecia.

Mimo ze w Biblii uczestnicy niebianskich zgromadzen pozostaja naj-
czgdciej nieznani z imienia, w pdzniejszych warstwach Starego Testa-
mentu mozna wskazaé postacie petnigce funkcje szczegolne, przez co
przestaja juz byé anonimowe (np. szatan). Dotyczy to nie tylko istot nie-
bieskich, ale takze ludzi. Niektorzy sposrdd prorokdw uczestnicza w spo-
tkaniach Boga i Jego dworu, a nastgpnie pelnia misj¢ Bozych postan-
cow. Wystarczy wspomnieé tu sceng opisywana przez proroka Miche-
asza, ktéry jest §wiadkiem narady Boga ze swoimi aniotami na temat
przyszio$ci kréla izraelskiego (1 Krl 22,19-22). Z kolei Jr 23,18-22 wprost
stwierdza, ze uczestnictwo w takim boskim zwotaniu jest potwierdze-
niem prawdziwej misji prorockiej. Wreszcie, trzej inni prorocy, zgodnie
Z opisanymi przez nich wizjami, biora udzial w podobnych zebraniach
rozmawiajac bezposrednio z Bogiem (1z 6,1-13; Ez 1,1 - 3,15), badz tez
z kim§ z Jego najblizszego otoczenia (Dn 7).

Bogowie i ludzie jako dwie czgsci tego samego teologicznego
schematu 7
Wahajac sie pomigdzy istotami niebieskimi i ziemskimi jako ewentu-
alnymi uczestnikami zgromadzenia zwotanego przez Boga, trzeba po-
stawi¢ sobie pytanie, ktora z grup lepiej odpowiada analizowanemu ob-

3 Por. R, Hupfeld, Die Psalmen, s.438n., HW. Jingling, Der Tod der Gétter..., s. 19,
przyp. 23; HJ. Fabry, lir seid Sohne des Allerhichsten (Ps 82,6), BiLe 15(1974), s. 144 oraz
H. Niehr, Gétter oder Menschen..., s. 95.

2 H.). Fabry, Ihr seid Sohne..., s. 145-147.
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razowi? Uczeni najczeéciej decyduja sie na jedna z nich, choé mozliwe
jest takZze rozwazenie zgromadzenia o charakterze mieszanym?. Podsta-
wa takiej interpretacji lezy w interesujacym paralelizmie pomiedzy rze-
czywisto§cia ziemska i nadprzyrodzona. Nawet je$li w literaturze Me-
zopotamii i spolecznosci kananejskich narada bostw przedstawiana jest
jako ustalony fragment porzadku w niebie, wiele wskazuje na to, iz zgro-
madzenie to jest faktycznie rozumiane jako odbicie spoteczno-politycz-
nego porzadku na ziemi**. To samo mozna powiedzie¢ o wielu zrédlach
biblijnych®. Ps 58,2n. cho¢ z pewnoscig kontrowersyjny ze wzgledu na
konieczno$¢ stosowania koniektur tekstowych?, ukazuje wyrazna zalez-
noé¢ migdzy postawa cztowieka i dziataniem Boga. pm2m px (,,0gta-
szacie sprawiedliwo$¢™) zostalo przyréwnane do wsun o wn (,,sadzenia
ze stusznoscig”). Nawet gdyby w.1 zostal pominigty z powodu braku pew-
nosci co do jego autentycznoS$ci, dalszy ciag psalmu (ww.3-5) potwier-
dza intencjg autora, ktory przedstawit ziemskich wladcoéw na wzdr bostw
poganskich?’. Zatem, zgromadzenie mozna zrozumieé¢ jako dwie grupy
przedstawione razem, co moze pomoc wyjasnieniu Psalmu 82. Dzieki temu
w.1 oraz w.6n. Psalmu 82 mogg by¢ rozpatrywane w odniesieniu do bostw,
natomiast ww.2-4 w odniesieniu do ludzi. Warto zaznaczy¢, ze taka inter-
pretacja dobrze wspdlgra z krytyczng ocena sytuacji spolecznej wyrazang
przez prorokéw dziatajacych w Palestynie w VII w. przed Chr.

Teren $wiatynny oraz kaplani jako ewentualne tto Psalmu 82

Koncepcje zgromadzenia oraz wyrokow Boga mozna tez odnalezé
w biblijnych opowiadaniach o Namiocie Spotkania (7w# Sk por. Wj 33,7-

2 Tak mozliwo$é zostata juz zauwazona przez E.B. Smicka, Mythopeic Language in the
Psalms, WTJ 44(1982), s. 94. Stwierdzit on, ze narracja Psalmu 82 ,scems to move in both
directions”. Mys$l ta zostala w pelni rozwinigta i zaprezentowana przez H. Nichr, Gotter oder
Menschen..., s. 94-98.

2 Zob. F. Stohlz, Monotheismus in Israel, w. Monotheismus im Alten Israel und seiner
Umwelt, Bibel 14(1980), s. 177; A. Kirk Grayson, Mesopotamia, History of (Babylonia),
ABD 1V, 5.767, 774n.

25 Por. szczegblnie ideg gtéwnych miast i ich przedstawicieli bioracych udzial w niebieskiej
naradzic tronowej H.J. Fabry, ™o Der Himmlische Thronrat als ekklesiologisches Modell, in:
Bausteine biblisher Theologie. Festschrift fiir G.J. Botterweck [BBB 50], Bonn 1977, 5.105n.,
114.

% Szczegbly na temat tej koniektury zob. u egzogetéw wspomnianych przez H. Nichr’a,
Gotter oder Menschen..., s. 96, przyp.19.

2 Por. H. Nichr, Gétter oder Menschen..., s. 97.
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-11; Lb 11,16-29; 12,4-10, itp.). Zgodnie z tradycja starotestamentalng
Twin SR, bedac ziemska reprezentacja siedziby Boga, petnit funkcjg swego
rodzaju centrum dowodzenia. W Namiocie Spotkania Bog przemawiat
za pofrednictwem wyroczni do swego ludu (Wj 25,22; 29,42-43; 30,36;
40,34-38; Lb 9,15-23). Jak zaznaczono wczesniej, obraz ten ma swoje
odpowiedniki w starozytnych wierzeniach ludéw na Bliskim Wschodzie
o naradzie bostw odbywajacym si¢ na jakiej$ gorze?. Izajasz nazywa
takie miejsce ,,gora zgromadzenia” (BT — géra obrad) (7pini1, -1z 14,13,
por. Ez 28,14.16). Gdy Jerozolima stala si¢ centralnym miejscem kultu
religii zydowskiej, [zajaszowy przekaz zostat utozsamiony ze wzgoérzem
Syjon —miejscem przebywania Jahwe (Ps 48; 46; 1z 2,2-4; Mi4,1-3). Na
tej gorze Bog Izraela oglaszat swoje zadania i z niej ustanawiat swe pra-
wa (Iz 2,3; Mi 4,2), dlatego prorocy postrzegali je jako Zzrédlo zyciodaj-
nej wody (1z 33,20-22; Ez 47,1-12; J1 4,18; Za 14,8).

Wiazac centralng pozycje Jerozolimy jako osrodka religijnego z in-
terpretacja SN NI w sensie zgromadzenia ztozonego z ludzi, mozna po-
kusié sie o jeszcze jedna probg wyjasnienia Psalmu 82. Wczeéniej zosta-
Yo juz zauwazone znaczne podobienstwo przestania prorockiego o cha-
rakterze spotecznym oraz ww.2-4.6-7 w Psalmie 82. W przypadku Ksiggi
Zachariasza mozna jednak mowic o szczegoélnie interesujacych parale-
lach (7,8-13; 8,14-17; 3,7-8)*. Sa one wyjatkowo zachecajace, jesli zgo-
dzi¢ sig z datacja proponowana przez Jiin glin ga, wedlug ktérego Psalm
82 powstat ok. 500 r. przed Chr.*. Taka datacja ulatwia skojarzenie tre-
$ci zawartych w psalmie z tekstami prorockimi okresu powygnaniowe-
go (por. 1z 41,1-5; 41,21-29; 43,8-15; 44,6-8). Autor Za 7,8-13 uzywa
czasownika ey podobme do Psalmu 82, zwlaszcza w w.9 — %ok riws baLh
oraz w swoim opisie niepostuszenstwa wzgledem Boga (w. 11 — :pinei
YP2OT QIR ND0 TR W WRTY W), Z drugiej strony, podobnie jak
Ps 82,2-4, rowniez Za 8,14-17 ostrzega by stuchacze nie knuli zta prze-
ciw bhzmemu (w.17). Tak jak w Psalmie 82 caty kontekst ma charakter
mowy sadowej®!. Ostatni fragment (Za 3,7-8) jest szczegblnie uzyteczny
ze wzgledu na to, ze doktadnie okre$la miejsce rozprawy sadowej. W Sta-
rym Testamencie w wielu tekstach przewody sadowe maja miejsce w bra-
mach miejskich (por. 1z 29,21; Am 5,10. 12.15; Ps 127,5; Prz 22,22;

2 W tekstach kanancjskich byto to micszkanic Ela: gr I/, nazywane takze §rin.
» Por. Z. Rokay, Vom Stadttor zu den vorhifen..., s. 457-463.

% H. W. Jingling, Der Tod der Gotter..., s. 88, przyp.28.

3 Por, Z. Rokay, Vom Stadttor zu den vorhdfen..., s. 460-462.
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31,23.31). Inaczej jednak sprawa ma si¢ z Za 1-8. W Za 3,8 wskazuje si¢
bowiem na rodzaj rady kaptanskiej, ktora sprawuje funkcje jurydyczne.
Co wigcej, w w.7 wprost mowi si¢ o sadzie §wiatynnym. Mozna wiec
powiedzie¢, ze zgromadzenie kaptanéw na dziedzificu $wiatyni pelni
podobna funkcjg do 0778 z Ps 82,1.8. W Za 3 znajduja sig dalsze intere-
sujace szczegoly (52 i 10 o — w.7), ktdre odnosza sie do arcykapta-
na Jozuego. Mozna nawet stwierdzié, ze w kolejnych wersetach Jozue
zostat przedstawiony jako ten, ktory otrzymuje od Boga wladze zaréwno
sadownicza, jak 1 polityczng nad calym narodem. Do tej pory zwyczajo-
wo stanowifa ona domeng krolow. Teraz zostaje przekazana w rece naj-
wyzszego arcykaptana®?. W ten sposob Psalm 82 moze by¢ dia czytelni-
ka znakiem nie tylko zmiany, jaka po niewoli dokonala si¢ w elitach wia-
dzy, ale rowniez moze wskazywaé na nowe miejsce, w ktorym gromadzity
si¢ wladze sadownicze Izraela®.

Interpretacje Psalmu 82 w Swietle literatury rabinicznej

Skoro pytanie: ,,Kim sg ci, ktérzy zostali nazwani «bogami»?” jest
pytaniem kluczowym do wyjasnienia sensu wypowiedzi Jezusa w J 10,34,
wielu egzegetow starato si¢ zaproponowac rézny od Starego Testamentu
material porbwnawczy. W tym wypadku naturalnym punktem odniesie-
nia jest niewatpliwie literatura rabiniczna. Wérdd studiéw poswieconych
badanej problematyce, ktore zaprezentowano do tej pory, cztery rozwia-
zania mozna uzna¢ za szczegélnie interesujace.

o128 jako aniofowie lub innego rodzaju istoty niebieskie

Niektorzy uczeni* uwazaja, ze Psalm 82 jest scena przedstawiajaca
niebianski sad Bozy, gdzie postacie nazwane ,.,bogami” utozsamia si¢ ze
swego rodzaju ,,istotami nadludzkimi” lub aniotami (takze ztymi). Taki
angelologiczny kierunek rozwoju rozumienia tekstu wydaje si¢ sta¢ na

32 Trzeba jednak stwierdzié, Zc taka argumentacja ma przynajmniej dwa stabe punkty. Po
pierwsze, w.7 mozc by¢ fatwo wyjasniony jako dotyczacy tylko i wylacznic odpowiedzialnoéci
najwyzszego arcykaptana, tzn. spraw dotyczacych zarzadzania §wiatynia (por. zwlaszcza *J¥nms
“in — Za 3,7d). Po drugic, Za 4 ukazuje inng wazng postaé okresu powygnaniowcego: Zorobabe-
la, ktéry jako perski namiestnik lepiej pasuje na zastgpeg funkeji krdlewskich.

B Z. Rokay, Vom Stadttor zu den vorhifen..., s. 463.

34 Zob. szczegblnie obydwa artykuty JLA. Emcrton cytowanc w przyp. 1.
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przedtuzeniu oryginalnego sensu Psalmu 82, tzn. opisu zgromadzenia,
gdzie pogatiskie bostwa podlegaja osadowi**. W pdzniejszych tradycjach
biblijnych pomniejsze bostwa byly bowiem zwykle przedstawiane jako
stworzenia niebieskie lub po prostu aniotowie (Pwt 4,19; 32,8n.; Dn 10).

Tradycje starotestamentalne potwierdzaja tg teze. W Hi 1,6-1212,1-7
oraz w Za 3,1-7 mozna dostrzec poczatki formowania postaci o szcze-
g0lnym znaczeniu i funkcji. W Hi 1,6-12 1 2,1-7, jowin — (przeciwnik) jest
jednym sposrdd ononn 12, ktorzy zgromadzili si¢ przy Jahwe w dniu
przez Niego wyznaczonym' (077). Ma on wyprdbowaé wiernos¢ spra-
wiedliwego Hioba, ale pozostaje przez caly czas narracji pod kontrolg
Jahwe. W Za 3,1-7 ta sama posta¢ oskarza najwyzszego arcykaplana Jo-
Zuego, lecz zostaje zgromiona przez Boga. W miarg jednak jak biblijne
tradycje zblizaja si¢ do czasdéw migdzytestamentalnych, posta¢ szatana
nabiera coraz bardziej indywidualnego charakteru.

Warto zaznaczyé, ze szatan nie jest tu wyjatkiem. Wiele niebieskich
postaci, ktore z czasem wprowadzono do zgromadzenia Bozego dato
poczatek rozbudowanej angelologii, gdzie mozna zaobserwowac juz
wyrazna hierarchie wérdd boskich stworzen (Dn 8,16; 9,21; 10,13.21;
12,1; Tb 12,15). Pelnig one najczesciej funkcje wstawiennikéw na rzecz
ludzi (Dn 6,23; 10,13.21; Tb 12,15) i obroficéw sprawiedliwych (Dn
10,13.21;12,1; 2 Mch 11,6). Bywaja rowniez przedstawiani jako wojsko
niebieskie czaséw eschatologicznych (Za 14,3-5). Pewne zaczatki tych
idei odnalezé mozna w biblijnych historiach buntu cztowieka wobec Boga
(Rdz 6,1-4; 1z 14,12-15; Ez 28,1-19; Hi 4,17-18).

LXX, odkrycia qumranskie, przeklady starochrzescijanskie oraz pisma
Ojcoéw Kosciola zawieraja teksty popierajace prezentowana tezg. LXX th-
maczy hebrajskie 028 w Ps 81,1a (Ps 82 TM) przez 6 8eoc. Dwa kolejne
przypadki (w.1b i w.6) zostaly jednak oddane juz w liczbie mnogiej. He-
brajskiemu S8 17w odpowiada év ouvaywyf) Bedv (w.1). Trudno jest oce-
ni¢, co LXX rozumie pod terminem ,,bogowie”. Pomoca moga shuzy¢ w tym
przypadku teksty z Qumran. Od dawna bowiem wielu egzegetow uznaje
mozliwos$¢ thumaczenia hebrajskiego o' jako ,,aniotowie™. Nie jest tez
bez znaczenia, Ze w swoim czasie zauwazono znaczne podobiefistwa mie-
dzy trescig zwojéw qumranskich oraz pismami Janowymi®’.

3 Zob. paragraf po§wigcony tej tematyce.

% Por. J.T. Milik, Discoveries in the Judean Desert I. Qumran Cave I, w: EL. Sukenik,
The Dead Sea Scrolis of the Hebrew University, 1955, s. 157.

" Tak J.A. Emerton, Melchizedek and Gods..., s. 401,
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Najstarszym znanym wspolczesnie tekstem, znalezionym na terenie
zajmowanym przez sekt¢ z Qumran, w ktérym moéwi sig szerzej na te-
mat Psalmu 82 jest 11QMelch. Ukazuje on pewne nowe sposoby odczy-
tania badanego psalmu®. Zgodnie z widzeniem autora 11QMelch, Mel-
chizedek petni centralng funkcjg wérdd stworzen niebieskich zgroma-
dzonych na $wigtym zgromadzeniu wok6t Boga. W tekécie jest on
najprawdopodobniej traktowany jako aniol, ktéry w swoim czasie wy-
pehniat pod ludzka postacia misjg na ziemi. Druga ewentualno$cia jest
koncepcja progresywna, wedlug ktorej Melchizedek, bedac wezesniej
tylko cztowiekiem, zostatby podniesiony do rangi niebieskiego stworze-
nia. A.S. van der WoundeiM. de Jonge wspominaja takze o obec-
noéci ztych aniotéw. Wydaje si¢ jednak, ze w terminie n>% widza ra-
czej Melchizedeka i jego zwolennikéw*. Mimo to, nie mozna catkowi-
cie odrzuci¢ propozycji, ktora chce widzie¢ w drugim ooy Psalmu 82
odniesienie do ztych aniotow®,

Obroncy takiej interpretacji powoluja si¢ przede wszystkim na dwa
zroédia chrzescijanskie: Peszittg oraz Orygenesa. Starosyryjskie thi-
maczenie zastgpuje hebrajskie “% Ps 82,1b terminem ,,aniotowie”. Po-
dobne zjawisko mozna zaobserwowaé w Psatterzu (Ps 97,7; 138,1). LXX
w tych przypadkach réwniez ma dyyelot, tak samo jak i niektdre pdz-
niejsze targumy*'. Z drugiej strony zrozumienie Orygenesa zdaje si¢ i$¢
w dwoch przeciwstawnych sobie kierunkach. Aluzje, jakie czynit do Psal-
mu 82 w swoich homiliach oraz niektére wypowiedzi w apologii Contra
Celsum sugeruja wyraznie interpretacje angelologiczng. Jego komenta-
rze biblijne trzymaja si¢ jednak tradycyjnego zrozumienia 2oy jako
,bogowie”*2. Mowienie o orygenesowskim ,,zbawieniu przez przebd-

38 Zob. szczegbty w artykule: A.S. van der Woude, Melchisedek als himmlische Erloser-
gestalt in den neugefundenen eschatologischen Midraschim aus Qumran Héhle X1, Oudtesta-
mentische Studién 14, Leiden 1965,5.354-373; M. de Jonge, A.S. van der Woude, //QMel-
chizedek and the New Testament, NTS 12(1965-66), s. 301-326.

¥ AS. van der Woude, Melchisedek als himmlische Erlésergestalt..., s. 364.

4 Tak J.A. Emerton, Melchizedek and Gods..., s. 401. Trzeba przyzna¢, ze nawet jesli
przytoczone dane daja pewne podstawy, by widzic¢ w ,,bogach” z Psalmu 82 aniotéw, mozli-
wo$¢ zastosowania takiej koncepcji do J 10,34 jest raczej niewiclka. M. de Jonge, A.S. van
der Woude, //QMelchizedek..., s. 314, w rzeczywisto$ci nie widza mozliwosci interpretaciji
angelologicznej Ps 82,6 w J 10,34, poniewaz kontrast ludzie — bogowie, ktdry jest obecny w tek-
§cie Janowym jest zbyt wyrazny.

‘1J.A. Emerton (famze, s.400) méwi o dwoch §wiadectwach, ktore miatyby poprzeé jego
koncepcjg: Neofiti I do Rdz 6,2.4 oraz Targum Pscudo-Jonatana.

4 Por. komentarz Orygencsa do Ewangelii §w. Jana 10,32-36.
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stwienie” mozna zatem uzna¢ za w pewnym stopniu uzasadnione, cho¢
poglad taki z pewnoS$cia nie nalezy do najbardziej prawdopodobnych.

Zgromadzenie o charakterze jurydycznym

J.S. Ackermann® wyrazit swoje glgbokie przekonanie, iz nie istnie-
Jja zadne dane w literaturze rabinicznej, ktére pozwalalyby mowic¢ o Bogu
Izraela nazywajacym sdzi6w narodu wybranego ,,bogami”. Jednakze duza
liczba uczonych, ktérzy podtrzymuja stanowisko przeciwne do Ackerman-
na, zdaje sig zaprzeczac tego rodzaju opinii*. Nieliczne teksty powstate
w pierwszych wiekach ery chrze$cijanskiej, zawierajace komentarze wspie-
rajace tego typu poglad, byly juz wczeséniej szczegbtowo omawiane®. Na
przyktad Talmud Babilonski (7raktat Berakoth) rozumie Pwt 1,15-18%
jako uroczysta mowg Boga skierowang do siedemdziesigciu s¢dzidow na-
znaczonych przez Mojzesza pod Synajem. Autor wspomnianego tekstu
jest przekonany, ze Bog bedzie zawsze obecny posrod modiacego sig ludu,
mimo ze zgromadzenie jest stosunkowo nieliczne. Przekonanie to opiera
si¢ wilasnie na Psalmie 82: ,,Bog stoi po$rdd zgromadzenia Bozego”. P6z-
niej zmienia nieco temat, wspominajac zebranie o charakterze sadowni-
czym i ponownie pyta o dowdd na obecno$¢é Boga w zgromadzeniu. Tym
razem jednak cytowany tekst nieco sig rozni: ,,Poérdd sgdziéw On sadzi™.
Wreszcie, komentujac Pwt 1,17 stwierdza: ,,Zatem werset: «On jest sedzia
poérdd Elohimy winien by¢ czytany «On jest sgdzia posrod sedzidwy»”.
W tym samym duchu jest interpretowany réwniez w.8: ,,Usun tych §mier-
telnych sedziéw i, Ty jedyny, badz krélem i sedzia’™®.

W tym samym kierunku zmierza takze tok rozumowania J. Fitzmy-
era®, ktory postrzega 11QMelch jako sceng sadu, gdzie glownym sg-

1.8, Ackermann, The Rabbinic Interpretation of Psalm 82..., 5.188.

4 Kompletng liste cgzegetdow, ktorzy w,bogach” z Psalmu 82 widza s¢dziow zob.
M.JJ. Menken, The Use of the Septuagint..., s. 374n., przyp.30.

4 Zob. A. Hanson, John’ks Citation of Psalm 82 Reconsidered, s. 365n.; JH. Neyrey,
1 Said You Are Gods” ..., s. 648; M.J.J. Menken, The Use of the Septuagint..., s. 374.

% Tekst ten wykazuje bardzo jasne podobichistwa z Psalmem 82; zob. szczegolnie w.16: py
oz, 1 w.17: vpwna oo »an-ND, por. Ps 82,2,

4 Inne interesujace komentarze znalezé mozna w Midraszu do Psalmu 82, gdzie Ps 82,1
odniesiony zostat do zadan, jakie Mojzesz natozy na sedziéw nad pokoleniami izraelskimi. Por.
W.G. Braude, The Midrash on the Psalms, w.2 [Yalc University Press], New Heaven 1959,
s. 59-60.

* Por. Tractate Berakoth, ttam, M. Simon, w: The Babylonian Talmud, wyd. L. Epstein
[The Soncino Press], London 1948, s.24.

#J. Fitzmyer, Further light on Melchizedek..., s. 37.
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dzig jest Melchizedek. Pomimo to, jego interpretacja zdaje si¢ wspieraé
takze angelologiczne rozumienie Psalmu 82, poniewaz wedtug niego sad
sklada si¢ glownie z aniotdéw, a Melchizedek wywyzszony ponad wszyst-
kie inne stworzenia zdaje sig cieszy¢ godnoscia rdwna aniotom™. Celem
tego anielskiego zgromadzenia o charakterze jurydycznym powotanego
pod przewodnictwem Melchizedeka jest ,,dokonanie zemsty zasadzone;j
przez Boga” (11QMelch 13)°'.

Indywidualni odbiorcy specjalnego objawienia

Podobnie jak niektorzy egzegeci sg przekonani o jurydycznym charak-
terze funkcji Melchizedeka w niebiafiskim zgromadzeniu, M.J.J. Men-
ken jest rtwnie pewien, Ze postaé ta winna by¢ rozumiana jako powola-
ny przez Boga prorok wywyzszony do rangi istoty anielskiej. Badajac
wezesnozydowska 1 wezesnochrze$cijanska literature®? usituje on wyka-
zad, ze wielu postaciom, przede wszystkim tym petniacym funkcje o cha-
rakterze prorockim, bylo udzielane szczegdlne objawienie. Mozna za-
tem wyodrebnié pewne postacie, ktore nalezac do rodzaju ludzkiego,
uczestniczylty w niebianskich zgromadzeniach.

Liczba takich wzmianek jest do§¢ duza. 1Hen 14,8-28 przedstawia
swego gltéwnego bohatera przed tronem ,,Wielkiej Chwaty” i Jego dwo-
rem. Rozdziaty 39-40,46-47, 60,1-6 oraz 71 tej ksiegi (tzw. Ksigga Przy-
powieéci) zawieraja bardzo podobne obrazy. W 2Hen 3-21 Henoch od-
bywa dluga podréz w towarzystwie aniotdw. W wyniku zdobytych do-
$wiadczen zyskuje wiedzg na temat wielu tajemnic (23-35), a takZze nowa
nadludzka egzystencje. Ostatnie rozdzialy tej ksiegi przedstawiaja He-
nocha pouczajacego swych synéw (36-38).

Dwa inne teksty: Apokalipsa Abrahama oraz Apokalipsa Sofoniasza
zawieraja identyczny motyw otrzymania szczeg6lnych objawien i powrotu
obdarowanego na ziemi¢. Mozna by przytoczy¢ wiele przyktadow, ale
jeden z nich godny jest zauwazenia ze wzglgdu na pewne tresciowe po-

JH. Neyrey,, I Said You Are Gods" ..., s. 648, uwaza przeciwnic.

SUI. Fitzmyer, Further light on Melchizedek..., s. 30, 36, waha si¢ nicco z zastosowaniem
Psalmu 82 do Melchizedeka, poniewaz tekst 11QMelch jest fragmentaryczny i wszystko zalezy
od thumaczenia sufiksu na poczatku w.10 (vov). Druga mozliwoécia bytaby tajemnicza posta¢
herolda (hpan).

32 Por. dane biblijne przedstawione powyze;j.

3 Zob. wigeej w: ML), Menken, The Use of the Septuagint..., s. 376n.
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dobienstwo do Psalmu 82: ,,Zostatem policzony migdzy bogéw, a miej-
scem mojego przebywania jest §wigte zgromadzenie... Zostatem poli-
czony migdzy bogéw, a miejsce mojego przebywania jest posrod syndw
krola” (4QM). Bez zbytniego zaglebiania si¢ w tre$¢ przytoczonego tek-
stu, mozna z pewnodcia stwierdzi¢, Ze autor przedstawia osobg, ktora
czuje si¢ w jaki$§ sposdb uprzywilejowana, poniewaz zostala zaproszona
do spotecznosci o boskim charakterze, a jej status zostat zréwnany z in-
nymi uczestnikami zgromadzenia. Podobna sceng mozna spotkac takze
u Filona z Aleksandrii, ktory sugeruje, ze boskie natchnienie udzielone
Mojzeszowi jest znakiem autentycznoéci jego prorockiej misji (Quis re-
rum divinarum heres, s. 249, 258-266).

Znaczne podobienstwa zaobserwowano takze we wczesnym pismien-
nictwie chrzescijanskim, czy tez przez chrzescijan przeredagowanym.
Teksty takie jak Testament Lewiego (2-5), Wniebowstqpienie Izajasza
czy wreszcie biblijna Apokalipsa Sw. Jana (4,2-5;7,9-8,5; 11,16-18; 15,2-
-8; 19,1-10) wspominajg postacie, ktore wstepujac do nieba maja mozli-
wo$¢ uczestniczenia w boskich tajemnicach, a nastgpnie, w mniej lub
bardziej ograniczony sposéb, przekazuja je innym.

Jedno jest pewne —idea pojedynczych os6b, ktére jako odbiorcy szcze-
golnego objawienia wstepuja do nieba, aby uczestniczy¢ w niebianskiej
czci Boga byta zywa w czasach powstawania Ewangelii §w. Jana. Nato-
miast osobnym pytaniem jest, czy mozna odnalez¢ $lady tej koncepcji
w czwartej Ewangelii. Literatura migdzytestamentalna, zarowno chrze-
$cijanska jak i zydowska, nie zawiera zadnych bezposrednich danych na
ten temat, ale 11QMelch moze stanowié pewna wskazéwke w kierunku
takiego zrozumienia.

Izrael pod Synajem

Jedna z najbardziej interesujacych hipotez, ktéra powstata w wyniku
badan nad hebrajskimi midraszami, chce widzie¢ w Psalmie 82 echo hi-
storycznych wydarzen spod gory Synaj*. Tres¢ tej hipotezy staje sig jesz-
cze bardziej atrakcyjna, je§li wezmie si¢ pod uwage, Ze wyjasnienia na

54 Koncepcja ta zostala po raz pierwszy zaproponowana przez komentarz Stracka-Billerbec-
ka (t.2, 5.543). Zob. takze artykuly: A. Hanson, John’s Citation of Psalm 82 Reconsidered,
S.364-366; J.S. Ackcrman, The Rabbinic Interpretation of Psalm 82...,s. 186-191; J.H. Ney-
rey, ,, I Said You Are Gods " ..., s. 655-659.
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temat tekstow biblijnych udzielane przez rabindéw musiaty by¢ szczeg6l-
nie bliskie autorowi czwartej Ewangelii. Poszukujac w dalszym ciagu
odpowiedzi na pytanie, kim byli uczestnicy boskiego zgromadzenia
z Psalmu 82 okresleni przez psalmiste jako "8 17y, mozna odnalezé tek-
sty, ktére usiluja polaczy¢ ideg tajemniczego zgromadzenia z teofania,
ktéra dokonata sig wobec narodu wybranego pod Synajem. Mekilta Rab-
biego Iszmaela® zawiera wzmiankg, w ktorej Ps 82,6-7 cytowany jest
w odniesieniu do Izraelitow. Wedlug Mekilty Bog udzielit swemu ludo-
wi pod Synajem daru nie$miertelno$ci, pozbawiajac tym samym catko-
wicie mocy Aniota Smierci (por. Wj 20,18-19). Ps 82,6 harmonizuje za-
tem bardzo dobrze z sytuacja, w jakiej znalezli sig Izraelici (02%:2 199
10 OPR OO PR ). Wiadomo jednak, ze narod nie przeszedt proby
pomySlnie, poniewaz wielodniowy pobyt pod géra Synaj w oczekiwaniu
na Mojzesza znalazt swoj epilog w kulcie ztotego cielca. Grzech pocia-
gnat za soba surowy wyrok Boga — lud powrdcit do kondycji $miertel-
nych stworzen, co ponownie zaktualizowato tresci Ps 82,7 (pwan o).

Ten rabinacki komentarz pochodzacy z II w. po Chr. ma swoje intere-
sujace warianty. Wigkszo$¢ z nich jest wprawdzie znacznie mtodsza od
Ewangelii Janowej, jest jednak bardzo prawdopodobne, ze wywodza sig
one ze znacznie starszej ustnej tradycji, ktora istniata juz w czasach czwar-
tego ewangelisty 1 byta szeroko rozpowszechniona w §rodowiskach zy-
dowskich. Warto zatem przytoczyé kilka szczegdtéw’S. Aboda Zara 5a
(Talmud Babilonski) postrzega kondycje niesmiertelnosci, jaka cieszyli
sig Izraelici, jako konsekwencj¢ najwazniejszego daru Boga dla narodu
— Tory. Przyjmujacy Boze Prawo sa bowiem bez skazy, a zatem — nie-
$miertelni. Komentarz tannaitéw do Ksiegi Powtdrzonego Prawa’” za-
wiera taka sama koncepcjg: postuszenstwo i §wigto$é przynosza w kon-
sekwencji nie§miertelno$¢. Przy czym tekst wyraznie sugeruje, iZ nie-
$miertelno$¢ jest atrybutem o charakterze boskim. Ps 82,6 zostal w nim
zacytowany jako paralelizm do przywileju udzielonego przez Boga. Skoro
Izraelici cieszg sig statusem stworzen nie$miertelnych, moga by¢ takze
nazywani ,,bogami”. Wreszcie Midrasz Rabbah do Ksiggi Rodzaju po-
réwnuje wydarzenie pod Synajem ze scena w Rdz 3. Adam zostat stwo-
rzony na podobienistwo Boga i zyskat dar niesmiertelnosci (Rdz 1-2),

% Tractate Bahodesh 9 [Jewish Publication Socicty of America], Philadelphia 1933, t. 2,
s. 272.

%6 Zob. szczegdtowe przedstawienic problemu w: JH. Neyrey, ,,I Said You Are Gods” ..,
s. 656-658.

57 Piska 320 [Yale University Press], New Haven 1986, s. 329.
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popelnit jednak grzech i w konsekwencji dar nieSmiertelno$ci zostat mu
odebrany. Podobnie Izrael przyjmujac Tore stat si¢ §wigtym, a tym sa-
mym réwniez nie$miertelnym narodem. Balwochwalstwo stalo sig jed-
nak przyczyna kary i powrotu do kondyc;ji istot §miertelnych.
Podsumowujac mozna stwierdzié, ze interpretacja Psalmu 82 w kon-
tekscie Izraela otrzymujacego Torg pod Synajem nalezy do utrwalonych
tradycji rabinackich. Zgodnie z tym przekazem nie$miertelno$é jest bez-
posrednio zwigzana ze $wigtodcia i uwazana za jeden z atrybutéw same-
go Boga. Inaczej mdwigc, kto$, kto cieszy si¢ kondycjq istoty §wigtej,
jest takze w sposob konieczny nie§miertelny i ma prawo do tytulu ,,boga”.

Janowe uzycie tradycji biblijnych i jemu wspélczesnych
w argumentacji Jezusa (J 10,27-38)

Po zaprezentowaniu doé¢ szerokiego wachlarza mozliwych zastosowan
Ps 82,6 w Ewangelii $w. Jana konieczne jest postawienie fundamentalne-
go pytania: Ktéra z tradycji biblijnych i/lub rabinicznych byta najuzytecz-
niejsza dla autora czwartej Ewangelii? Ogolna odpowiedZ powinna brzmie¢:
Taka, ktora najlepiej odpowiada teologicznym zatoZeniom i celom jego
dzieta. Rozstrzygnigcie powyzszej kwestii wymaga dokladniejszej analizy
tekstu Ewangelii. Dopiero wéwczas bgdzie mozna wyciagnaé stosowne
whioski w kontekécie zaprezentowanych koncepcji oraz przedstawic ich
ocene. Przede wszystkim nalezy jednak zdaé sobie sprawg z faktu, iz jaka-
kolwiek proba wyjaénienia J 10,34 ma sens tylko w przypadku, gdy werset
ten stanowi logiczny element w polemice Jezusa z Jego przeciwnikami.
Gdyby natomiast badany fragment byl jedynie stylistycznym zabiegiem,
gra stow™® lub tez parodia zydowskiej metody teologicznej*® dalsze rozwa-
zania bytyby zupelnie bezwarto$ciowe.

Opis Janowy ma swoj okre§lony przebieg:

w.27 Jezus posiada szczegolng wiadzg:

— Jest dobrym pasterzem, a owce sa mu postuszne
(dkovovary, dkorouBovaiv).

~ On daje im (8{8wyiL) zycie wieczne, tzn. chroni je przed zaglada
(Cwty aldviov — ob pf dméwvTal €ic Tov alva).

— Nikt nie jest w stanie wyrwac ich (dpmdoel) z jego reki.
Rgka jako symbol wladzy!

% A. Loisy, La quatriéme Evangile, wyd. Emil Nourry, Paris 1921, s. 335.
¥ R. Bultmann, The Gospel of John, Westminster 1971, s. 389,
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w.29 Wladza ta pochodzi (8¢8wkév) bezposrednio od Ojca.
— On jest wigkszy od wszystkich (mavTwy pellév éotw).
— Nikt nie jest w stanie wyrwaé (apmdoet) owiec z Jego reki.
Reka jako symbol wiadzy!
w.30 Gloéwne roszczenie: Jezus jest jedno z Ojcem (év €opev).
w.31 Reakcja: kamienowanie za bluZnierstwo
w.32 Odpowiedz Jezusa: Czy dobre czyny sa powodem do kary?
w.33 Odpowiedz: Powodem jest bluZniercze roszczenie — dvpo-
TOC WV TOLELE TEAUTOV BedV.
w.34 Argument z Pisma:
— Pismo (tzn. Bég) méwi (€oTwv yeypappévov por. "Eyw
ela oraz w ostatniej czesci w.35 o0 StvaTal Aufval 1) ypadn):
— Wyrok Bozy odnos$nie do ludzi: ©¢col éoTe oraz paralelna
do niego fraza: mpdc olc 6 Adyoc Tov Beol €yéveTo.
w.36 Stwierdzenie powyzej legitymizuje roszczenie Jezusa: USwieco-
ny i Postany moze by¢ nazwany Yioc ToU Oeob.
w.37 Roszczenie zostaje wzmocnione przez argument z uczynkow:
Dzieta Ojca wymagajg wiary.
w.38 Glowne roszczenie Jezusa zostaje powtérzone (wyjasnienie):
€v élol 0 TaTNP KAyw év TO TaTpL.
w.39 Préba uwiezienia Jezusa.

Sednem badanej perykopy jest roszczenie Jezusa, ktére spotyka sig ze
zdecydowanym sprzeciwem stuchaczy. Jest ono powtdrzone dwukrotnie
(ww. 30,38) i dwukrotnie prowokuje odrzucenie Jezusa i Jego zadan. Jego
przeciwnicy dwa razy zmierzaja do uzycia sity (kamienowanie — w.31
i uwigzienie — w.39). W pierwszym przypadku, roszczenie Jezusa zosta-
o wprowadzone przez ukazanie adwersarzom wyjatkowych prerogatyw,
jakich udzielit Jezusowi Ojciec. Jest On wiascicielem wielu owiec (lu-
dzi) i ma wladzg nad zyciem i $miercia. Z drugiej strony, w.29, ktéry na
pierwszy rzut oka zdaje sig podkresla¢ wyjatkowa moc i wladze Boga
(mavTwy petlév éoTiv), okazuje sig w rezultacie petnié funkcje punktu
szczytowego narracji ww.27-33: éyw kal 6 maTthp €v éopev. W ten
sposob ewangelista paradoksalnie wzmacnia jeszcze bardziej roszcze-
nie Jezusa, poniewaz to, co wczesniej zostato powiedziane o Bogu, teraz
zostaje odniesione do Jezusa®.

% Por. J.H. Neyrey, ,, ] Said You Are Gods ™ ..., s. 651n.
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Roszczenie Jezusa staje si¢ jasne dopiero przy wzigciu pod uwage
wszystkich trzech wzmianek o Jego godnoéci. Stwierdzenie o jednosci
z Ojcem musi by¢ potraktowane jako paralela do wypowiedzi o Synu
Bozym (w.36) oraz o wspolnej egzystencji Ojca i Syna (w.38). W rezul-
tacie tytut ,,Syn Bozy” nie moze by¢ uznany za roszczenie ograniczone
w stosunku do tytutu ,,B6g”. My$l rozwinigta przez autora Ps 82,6 jest
na to najlepszym dowodem, poniewaz tytuto1o8 zostal przez niego przy-
rownany do godno$ci synow Najwyzszego (179 °12). Zgodnie z kontek-
stem Psalmu 82 godnoé¢ ,,syna BoZego” réwna sig egzystencji rownej
Bogu. Niezaleznie od tego, roszczenie Jezusa do godnos$ci ,,Syna Boze-
go” (w.36) znajduje sig pomigdzy dwoma innymi wyrazeniami, ktére
bezposrednio wskazuja na intymna wigz, jaka istnieje migdzy Ojcem i Sy-
nem. Nalezy wigc uzna¢, ze roszczenia z dziesigtego rozdziatu Janowej
Ewangelii sg bardzo mocne, a status Syna Bozego w rozumieniu autora
czwartej Ewangelii to o wiele wigcej niz posiadanie prostego atrybutu
boskoséci.

Zgodnie z przestaniem Ewangelii $w. Jana celem przyj$cia na $wiat
Syna BozZego byta Jego $mier¢ w celu zbawienia ludzkoséci (3,16-17;
10,11; 11,51-52; 13; 15). Co ciekawe, tytut ,,Syn Bozy” tylko dwa razy
zostal umieszczony przez ewangeliste w bezposredniej blisko$ci rzeczow-
nika ,,Ojciec” (5,25; 10,36). Natomiast tytut ,,Syn” wystepujacy 18 razy
w Ewangelii, jest w zasadzie zawsze zwigzany z ideg Boga jako Ojca.
W ten sposéb bliskos¢ Ojca i Syna jest nieustannie podkreslana (1,18;
3,35-36; 5,19-26; 6,40; 8,35-36; 14,13; 17,10). Syn czyni tylko to, co
jest wola Ojca i w ten sposob jest On autentycznym objawieniem same-
go Ojca (J 14,6-11; por. J 10,37n.).

Z kolei oskarzenia przeciwnikow Jezusa, ktére jednoczes$nie ukazuja
niecheé srodowisk zydowskich do Jego zadan, mozna spotkac takze w in-
nych miejscach Ewangelii (J 5,18; 19,7). W tych scenach autor wszelki-
mi Srodkami stara si¢ wykazad, iz Jezus nie czynit sam siebie kim$ nie-
zwyklym, nie byt uzurpatorem, lecz przeciwnie On jest tym, za kogo
si¢ podaje.

Poniewaz roszczenie Jezusa spotyka si¢ z tak zdecydowanym i twar-
dym sprzeciwem, Nauczyciel ucieka sig do autorytetu Pisma Swigtego,
ktérego nie mozna odrzuci¢ (w.34). Jego deklaracja wzmocniona zostata
przez dwie frazy: o0 SUvatal Whfval 1y ypadr (w.35) oraz €yo eima
(w.34). Pismo nie moze utraci¢ swojej wartoéci, a zatem to, co zostato
Zapisane, musi by¢ przyjete, poniewaz za §wigtym tekstem stoi autorytet
samego Boga. Oznacza to, iz sam Bog oglasza pewne osoby ,,bogami”.

- 81 -



KRZYSZTOF MIELCAREK

W jaki jednak sposob przytoczony przez ewangeliste argument moze
pomoéc w potwierdzeniu Jezusowego roszczenia? Co autor czwartej Ewan-
gelii rozumie przez ,,bycie bogami” z Ps 82,62

Logika Ewangelii wskazuje, ze problem nalezy rozwiazywaé w od-
niesieniu do ludzi®. Wszystkie inne mozliwe interpretacje, jak choéby
wspomniana wczesniej propozycija ,,bogdw” jako istot anielskich, mu-
sza by¢ odrzucone. Koncentrujac sig na wyrazeniu z w.35, ktore okresla
omawiane postacie jako ol 7pO¢ ovg 6 Adyoc ToU Beod €yeveTo, moz-
na doj$¢ do wniosku, ze chodzi tu o ,,indywidualnych odbiorcow spe-
cjalnego objawienia Bozego, a szczegdlnie prorokéw”®%. Jak zostato po-
kazane juz wczeéniej, tekst 11QMelch méglby poprzeé taka koncepcje®®.
Logika argumentacji Jezusa przebiegataby wowczas nastepujaco: ,,Sko-
ro Bég nazywa «bogami» indywidualnych odbiorcéw specjalnego obja-
wienia, ktore otrzymuja przez wizje, nie ma powodu odmawiaé tytutu
«Syna Bozego» postanicowi, ktory przychodzi od Boga”®. Mozna by si¢
tu dopatrzy¢ nawet glebszej mysli teologii Jana, ktéry zachowuje dla
Jezusa tytut ,,B6g” na ostatnie wyznanie umieszczone w swoim dziele,
podczas gdy ,,Syn Bozy” jest tytulem czesto stosowanym. Wreszcie, ist-
nienie wyraznych aluzji w J 10,35-36 do Jr 1,4-10 wspiera rowniez taka
interpretacje®.

Inne rozwiazanie widzi w wypowiedzi Jezusa nawiazanie do czasu
przebywania Izraela pod Synajem, akcentujac jednak tylko maty frag-
ment w.35: 6 A\dyoc Tov Beov éyeveTo. Zgodnie z tym pogladem nale-
zatoby zamieni¢ osob¢ Boga, ktéry przemawial do lzraela, z Jego od-
wiecznym Stowem, ktore przyszto do ludzi®®. W tym wypadku ewangeli-
sta my$latby o Psalmie 82 nie tylko w kontekécie narodu wybranego
zgromadzonego pod Synajem, ale takze w odniesieniu do ich odlegtych
potomkéw. Odwieczne Stowo Boga, stojace posrdd Izraelitdw, oskarza-
jace ich o niesprawiedliwo$¢ (Ps 82,2n.) i oglaszajace swa wladze¢ nad

1 Oskarzenie wysuwane przez oponentéw Jezusa jest bardzo jasne: ,, Ty, bedac cziowiekiem,
czynisz siebic Bogiem”. OdpowicdZ Jezusa, by byta koherentna z sensem calej polemiki, musi
zatem przebicgaé wedlug tego samego wzorca: ,,czlowick — Bog”. Aniclowie jako ,,bogowie”
skomplikowaliby i tak juz wystarczajaco nicjasny schemat wypowiedzi. Z kolei oryginalne tto
Psalmu 82 z poganskimi béstwami zgromadzonymi wokot Jahweh jest nie do pomysélenia.

& J. Menken, Quotations in Jn..., s. 372.

63 Zob. takze paragraf poswigcony tcj interpretacji.

% Por. J. Menken, Quotations in Jn..., s. 380.

8 Tamsze, s. 381.

6 Zob. A. Hanson, John's Citation of Psalm 82, s. 160n.
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cata ziemia (Ps 82,8) przychodzi takze do ich potomstwa, wyrzucajac im
niewiare i odrzucenie objawienia danego przez samego Boga (J 10,36-
-38). Oczywiste nawiazania do teologii Janowej sg bardzo kuszace. In-
terpretacja ta ma jednak przynajmniej jedna podstawowa wade. Ktadzie
nacisk na postaé, ktéra nie jest centralna w wypowiedzi Jezusa. Wyraze-
nie zw.35 — ol mpog o¥c O Noyog ToU Beol €yeveTo, i paralelne do
niego Beol éoTe (w.34), odnosi si¢ do tych, ,,wobec ktorych stowo Boze
si¢ wydarzylto”, nie za$ do samego Stowa. Rozwiazanie jest zatem chy-
bione i nie odpowiada logice opowiadania J 10,29-38.

Idea synajskiego kontekstu moze by¢ jednak podjgta od innej strony.
Jak to zostato przedstawione juz wczesniej®” w pewnych tradycjach lite-
ratury rabinackiej nie§miertelno$¢ jest §cisle zwiazana ze $wieto$cia i jed-
noczesnie traktowana jako atrybut boskosci. Jak dtugo Izrael byt postuszny
Bozemu Prawu, mégt si¢ on cieszy¢ nieSmiertelnoécia, jako konsekwen-
cja swej bezgrzeszno$ci. Te same tresci mozna odnalezé w Ewangelii
Jana, gdzie poruszana jest kwestia stuchania i wiary (5,24; 8,37; 9,27).
Jeden z przytoczonych tekstow jest szczeg6lnie wyrazny, poniewaz wia-
ze on bezposrednio akt stuchania z wiara i darem zycia wiecznego. Z dru-
giej strony §wigto$¢ Jezusa w wielu przypadkach staje si¢ podstawa do
dyskusji na temat Jego boskosci (por. J 8,46; 9,31-33; 6,69). Fakt niepo-
pehienia jakiegokolwiek grzechu przez Jezusa jest podkre$lany przez
ewangelistg zaréwno w polemikach z Zydami, jak i w prywatnych po-
uczeniach uczniéw. Rowniez Jego czyny maja stanowi¢ $wiadectwo, ze
Ojciec jest z nim (J 5,36-37; 10,37n.). Wszystko co mowi i czyni stano-
wi dowod Jego $wigtoscei.

Myslac o nie$miertelno$ci Jezusa nie mozna jednak zastosowac Psal-
mu 82 dostownie, poniewaz rzeczywisto$¢ krzyza stanowi konieczny
dalszy ciag misji Mesjasza. Chrze$cijanin zglgbiajacy tajemnicg wypo-
wiedzi swego Mistrza z J 10,34 jest $wiadom tresci, ukrytych w ostat-
nich rozdziatach czwartej Ewangelii. NieSmiertelno$¢ Jezusa musi za-
tem polegaé na czyms$ innym. Jest ona raczej moca, dzigki ktérej Jezus
jest zdolny do pokonania $mierci. Ta moc sprawi, ze Jego zwycigstwo
dotyczy¢ bedzie nie tylko Jego osoby, ale rozciagnie si¢ na wszystkich
Jego uczniéw (por. J 5,25-29; 10,17n.270.29; 11,25). W $wietle przy-
sztego zwycigstwa, sama $mier¢ Jezusa zyskuje nowe znaczenie. Nie
jest to juz, jak to ma miejsce w przypadku kazdego zwyklego $miertelni-
ka, skutek grzechu pierworodnego. Poniewaz Baranek bez skazy umiera

7 Zob. paragraf na temat Izracla pod Synajem.
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,»za swoich”, skutkiem tego wydarzenia jest dar zbawienia dla wszyst-
kich wierzacych. Zmartwychwstanie staje si¢ zatem najwazniejszym
dowodem boskosci Jezusa w teologii Janowej Ewangelii.

Whioski

Analiza Psalmu 82 oraz fragmentu czwartej Ewangelii, do ktérego
nalezy J 10,34, ukazala, jak wielkie bogactwo teologicznych znaczen
moze ukrywac sig za cytatem sktadajacym si¢ zaledwie z dwu stow. Tek-
sty starotestamentalne oraz ich wyjasnienia dokonywane przez rabinéw
zydowskich moga bardzo czgsto poglebiac zrozumienie tresci w Nowym
Testamencie. Jednoczeénie badacz dokonujacy egzegezy zmuszony jest
do dokonania mozliwie najwlasciwszego wyboru kontekstu, ktory najle-
piej odpowiadatby teologicznym preferencjom danego ewangelisty (au-
tora ksiggi). W tym przypadku mozliwe byto rozwazenie jedynie tych
rozwiagzan dotyczacych Psalmu 82, ktére uwzglednialy obecno$¢ ludzi
posréd uczestnikéw boskiego zgromadzenia. Dalszym ograniczeniem
interpretacyjnym okazata si¢ wewnetrzna struktura wypowiedzi Jezusa
oparta na schemacie cztowiek — Bog. Z tego wlasnie powodu wszystkie
pozostate, cho¢ bez watpienia interesujace, proby wyjasnienia znacze-
nia cytatu Ps 82,6, ktdre w swojej tresci nie uwzgledniaty ludzkiego ele-
mentu, zostaly pominigte.

Wydaje sig, ze sposrdd przedstawionych interpretacji, jedynie trzy
odpowiadaja Janowej mys$li teologicznej: 8eol, rozumiani jako s¢dzio-
wie, jako indywidualni odbiorcy objawienia Bozego lub tez jako lud otrzy-
mujqcy Tore zgromadzony pod Synajem. Kazda z tych 1nterpretacp ma
swoje mocne i stabe punkty W przypadku pierwszej propozycji, litera-
tura rabiniczna zdaje si¢ uzasadnia¢ widzenie w Beol s¢dziow, z tekstu
Psalmu 82. Mimo to, wyrazenie 8eol €oTe odniesione do s¢dziow
w Ewangelii $w. Jana przedstawia dwie istotne trudnodci: 1) tekst Pwt
1,15-18, bedacy gléwnym argumentem na rzecz takiego rozwigzania,
w ,zasadzie nie powinien by¢ traktowany jako bezpo$rednie stowo kiero-
wane przez Boga; 2) nic nie wskazuje na to, by istnial jaki$ bezposredni
zwigzek migdzy grupa sedziéw z epoki Ksiggi Wyjécia i podobna grupa
w czasach Jezusa.

Wyjasnienie zaproponowane przez M.J.J. Menkena, opierajace sig
na wyrazeniu mpo¢ ov¢ 0 Mdyoc Tob Beov éyéveTo wydaje sie bardzo
obiecujace i wspolgratoby dobrze z kontekstem czwartej Ewangelii, po-
niewaz autor Ewangelii Janowej czgsto przedstawia Jezusa Chrystusa
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jako tego, ktdry przynosi objawienie z wysoka (por. J 3,11-13). Jednakze
i ten poglad nie jest pozbawiony trudnosci. Przede wszystkim, sam Men-
ken jest §wiadom, Ze jego interpretacja opiera si¢ na jednym jedynym
zrodle w literaturze miedzytestamentalnej (11QMelch). Co wiecej, samo
zrodlo jest mocno fragmentaryczne. Z drugiej strony przeszkoda w uzna-
niu pogladow Menkena jest istnienie pewnych, powszechnie przyjetych
przez badaczy, trendow teologicznych w ramach wspdlnot Janowych pier-
wotnego Kosciola. Jak stusznie wykazano wczes$niej, w przypadkach
konfliktow pomigdzy Jezusem a Jego przeciwnikami, opisywanych
w Ewangelii $w. Jana, teksty redagowano w ten sposéb, by roszczenia
Jezusa byly wzmocnione, a nie ostabione®. Tymczasem propozycja Men-
kena zaburzataby t¢ ogdlna tendencje teologiczng zréwnujac Jezusa z in-
nymi, znanymi wczeéniej odbiorcami Bozego objawienia.

Wreszcie, ostatnia mozliwoéé — lud otrzymujacy od Boga Tore pod
Synajem — réwniez nie jest wolna od pewnych nieciaglo$ci. Odpowiada
ona jednak najlepiej kontekstowi czwartej Ewangelii. Problem braku
pewnoéci co do datacji prezentowanych zydowskich tradycji, czy tez nie-
jasnoéci zwiazane z procesem ich recepcji przez autora Ewangelii §w.
Jana, znalazly swe racjonalne wyjaénienie i okazaty sig¢ mniej istotne od
trudnosci, jakie napotyka si¢ w przypadku innych rozwiazan.

Krzysztof MIELCAREK
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