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RECENZIJE

Hans Urs VON BALTHASAR, Czy wolno mieé nadzieje, ze wszyscy bedq zbawie-
ni? Przeklad i wprowadzenie ks. Stanistaw Budzik, Wydawnictwo Diecezji Tarnow-
skiej Biblos, Tarnow 1998, ss. 217.

O teologicznym dziele szwajcarskiego mysliciela, Hansa Ursa von Balthasara (1905-
-1988), jego nauczyciel, przyjaciel i znawca tworczo$ci, Henri de Lubac napisat, ze
jest ono ,tak wielopostaciowe, tak zlozone, tak nieszablonowe w potocznym tego sto-
wa znaczeniu, rozwija si¢ w tak réznorodne formy literackie, ze trudno na pierwszy
rzut oka dostrzec jego jednos¢. Ale i odwrotnie: gdy sig¢ w nie wglebia naprawde, ta
jednos¢ ukazuje sig tak mocno, Ze mozna by straci¢ odwage wylozenia jej bez skro-
tow”. Przytoczyltem te stowa wielkiego Francuza nie bez racji. Opublikowana bowiem
przez Wydawnictwo Diecezji Tarnowskiej ,,Biblos”, thumaczona przez ks. Stanistawa
Budzika ksiazka Hansa Ursa von Balthasara Czy wolno miec nadzieje, ze wszyscy bedq
zbawieni? doskonale spetnia rolg klucza do zrozumienia mysli tego autora.

Szczytem teologicznej tworczosci Hansa Ursa von Balthasara jest bez watpienia
trylogia: Herrlichkeit (Chwala), Theodramatik (Teodramatyka) i Theologik (Teologi-
ka). Sposrédd tych trzech monumentalnych dziet najwazniejsza jest wiaénie Teodrama-
tyka. Dla Balthasara dramat to nie tyle sztuka sceniczna, ile o wiele bardziej dziatanie
(grec. dromena). Jest to dziatanie Boga wychodzqcego na spotkanie ludzkosci, odku-
pujacego ja w swoim Synu, Jezusie Chrystusie. Dramat jest dramatem nierozstrzy-
gnigtym — absolutna wolnoé¢ Boga nie determinuje stworzonej wolnoéci cztowieka,
wynik tej ,,gry” w konkretnej ludzkiej egzystencji nie jest do kofica znany — Bog nie
narzuca swojej przyjazni, bliskosci, sita, fecz ja czlowiekowi proponuje. I tak dramat
zbawienia przesuwa sig az po eschatologi¢ — ,,rzeczy ostateczne”. Dlatego eschatolo-
gia wienczy (przenikajac) histori¢ Boga z czlowiekiem — historig zbawienia.

Wszystko to, co do tej pory napisatem, stanowi wstep, moze nieco przydtugi, jed-
nakowoz konieczny, by doceni¢ warto$¢ omawianej tu ksiazki, zwtaszcza jej znacze-
nie dla zrozumienia tej teologii. Balthasar nie napisat jej w takim ksztatcie, w jakim
zostata opublikowana. Jednak jego wyraznym zyczeniem bylo, by wydaé wspélnie
trzy teksty: Czy wolno mie¢ nadzieje? (1986), Krétki dyskurs o piekle (1987), a takze
wygloszony w 1988 r., na dwa miesiace przed $miercia, na Wydziale Teologicznym
Uniwersytetu w Trewirze wyklad Apokatastaza, opublikowany juz po jego $mierci.
Polaczone ze soba te teksty tworza ,;malg trylogig eschatologiczng” (ks. S. Budzik,
Wprowadzenie). Niebagatelne znaczenie ma tutaj okoliczno$¢, ze wszystkie te teksty
powstaty pod koniec zycia Balthasara — stanowia wigc one teologiczna i chronologicz-
na klamre, koficzaca, a zarazem spinajaca cato$¢ jego dzieta. Co wigcej, maja one
znaczenie jego duchowego testamentu.

Treécig tego przestania jest nadzieja zbawienia wszystkich ludzi. Pojawia si¢ ona
we wszystkich dzietach Balthasara, kulminuje w publikacjach, za kiére byt atakowany
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przez katolickie $rodowiska zachowawcze 1 tradycjonalistyczne. Do tej bezpardono-
wej nieraz krytyki nawiazuje on wprost na kartach swojej ksiazki, broniac na wskro$
biblijnego przekonania, ze wola Boga jest powszechne zbawienie. Pytanie o ksztalt
ostatniego aktu Bozego, jakim jest zaoferowane cztowiekowi zbawienie, okazuje sie
pytaniem najwazniejszym, na wskro§ dramatycznym: Czy Bég moze dopuscié, pogo-
dzi¢ sig z tym, ze nawet jeden cztowiek nie zostanie zbawiony? Czy ludzka wolno$é
jest tak wszechwtadna, ze moze powiedzie¢ Bogu ,,nie” na cata wieczno$é? Czy zto
moze trwaé na wieczno$é? Czy jest mozliwe wieczne zatracenie?

Na te pytania Balthasar stara si¢ udzieli¢ odpowiedzi. W pierwszej czgsci ksiazki,
zatytutowanej Czy wolno miec nadzieje?, bazylejski teolog wychodzi od stwierdzenia,
ze my wszyscy podlegamy sadowi. Jednakze naszym Sedzia jest Ten, ktory wziat na
siebie nasze grzechy, a na swoim uwielbionym ciele nosi zabliznione $lady swojej
meki. W Nowym Testamencie, obok tekstéw mowiacych o ognistym piekle, ,,zewnetrz-
nych ciemnogciach”, wiecznej mece, ogniu nieugaszonym czy jeziorze ognia wystepu-
je wiele wypowiedzi ukazujacych perspektywg powszechnego zbawienia: zbawcza wola
Boga obejmuje wszystkich bez wyjatku ludzi, zas Kosciét powinien modli¢ sig za
wszystkich, gdyz za wszystkich umart Chrystus.

Od analiz biblijnych Balthasar przechodzi do przedstawienia pogladéw Orygenesa
i Augustyna. Bierze w obrong genialnego Aleksandryjczyka: ,,Orygenes zostal osg-
dzony, gdyz jego pdzniejsi uczniowie rozpowszechniali bez dyskrecji przypisywana
mu naukeg o «powszechnym pojednaniu wszystkich rzeczy»” (s. 76), Augustynowi za$
zarzuca, iz wie z caly pewnoseia, jaki bedzie wynik Boskiego sadu i jak licznych
mieszkafncow bedzie mialo piekto. To wlasnie tutaj zdaje sig tkwié istota problemu:
Balthasar opowiada si¢ za nadzieja powszechnego zbawienia, jest za$ przeciwny
wiedzy, doktrynie o zbawieniu wszystkich, pewnosci, gdyz to rownatoby si¢ apoka-
tastazie, czyli twierdzenin o konieczno§ci zbawienia, ktore jest wolna propozycja za-
adresowana do wolnosci.

Wielki Bazylejezyk nie traci z pola widzenia realno$ci piekla: ono istnieje, gdyz
zstapit do niego Chrystus w Wielka Sobotg. Dlatego ,,powinienem stuchaé grozby
mozliwego zatracenia za kazdym razem jako skierowanej do mnie w sposob catkowi-
cie egzystencjalny” — wnioskuje Balthasar (s. 89). Wobec piekla pozostaje jednak na-
dzieja, ze nikt tam si¢ nie dostanie. W takiej nadziei utwierdzaja §wiadectwa wielkich
mistyczek: Mechtyldy z Hackeborn, Teresy z Lisieux, Adrianny von Speyr, Angeli z Fo-
ligno, Juliany z Norwich, Krystyny ze Stammein, Marii Magdaleny Pazzi, Marii de
Vallées czy Marii od Wcielenia.

Czy piekto moze by¢ wieczne, czy zlo nie ulegnie samounicestwieniu, czy szatan
moze byé zbawiony? Odpowiedzi na te pytania nie naleza do tatwych. Balthasar odwo-
tuje sig do pogladdw Tomasza z Akwinu, dla ktorego piekto wigzato sig raczej z czasem
niz z wiecznoécig: ,,Nie mozna (...) wymysli¢ wigkszego przeciwiefistwa (...) jak mig-
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dzy tym, co okreéla si¢ jako wieczno§¢ w zyciu wiecznym i w «wiecznej» $mierci.
To pierwsze jest mozliwie najwigkszym rozwinigciem jakiegokolwiek trwania wewnatrz
absolutnej zywotno$ci Boga, to drugie jest catkowitym pozbawieniem az do skurczenia
sig do beznadziejnie nieporuszalnego teraz” (s. 130). Boza sprawiedliwo$é jest mito-
sierdziem, a Jego mitosierdzie — sprawiedliwo$cia. To daje nadziejg na puste piekio.

Problemem tym zajmuje sig Balthasar w drugiej cze$ci ksiazki, zatytutowanej Krétki
dyskurs o piekle. Wychodzi od fundamentalnego stwierdzenia, ze wiara jest przede
wszystkim wiarg w Boga zbawienia, nie za$ potgpienia. Konkluduje: wszyscy jeste-
$my zobowiazani do nadziei powszechnego zbawienia.

Trzecia, najkrotsza czg$¢ ksiazki, to akademicki wyklad na temat apokatastazy. Daje
sig tu odczug, ze Balthasar jest §wiadomy zblizajacej si¢ wlasnej $mierci. Koniczy tym,
czym zaczat rozwazanie o nadziei — stwierdzeniem o czekajacym sadzie.

Lektura ksigzki o powszechnej nadziei jest lektura pasjonujaca. Jest to dzieto dale-
kie od kostycznego wyktadu akademickiego. Wyrasta z zywego do$wiadczenia Boga,
z glgbokiej modlitwy, stawia najbardziej podstawowe pytania, do tego jest prawdziwe.
I dlatego potrafi zachwycié, porwac. Jest to jego podstawowa warto$§¢. Wolno mi zy-
wi¢ nadziejg, Ze lektura ta zachgci do spotkania z innymi dzietami Balthasara, ktérych
coraz wigcej pojawia sig na polskim rynku ksiggarskim.

ks. Ignacy Bokwa, Radom

Zbigniew GACZYNSK], L ecclesiologia eucaristica di Yves Congar di Joseph Rat-
zinger e di Bruno Forte, Romae 1998, ss. 261.

Glownym tematem dzieta jest eklezjologia eucharystyczna w ujgciu trzech wybit-
nych teologdw europejskich, reprezentujacych trzy pokolenia teologdw wspoélczesnych.
Szkoda tylko, ze autor swoje wprowadzenie rozpoczat od ukazania roli soboréw po-
wszechnych w zyciu Ko$ciota, a nie od lapidarnej prezentacji zycia i dziefa trzech
obranych przez siebie bohaterow. Stusznie jednak zaznacza, ze ostatni sobdr ukazat
gleboki zwiazek Eucharystii i Ko$ciola: Ko$cidt zyje i nieustannie wzrasta przez Eu-
charystie. Ko$ciot sprawuje Eucharystie, Eucharystia buduje Kosciol. W swietle I So-
boru Watykaniskiego Eucharystia jest centrum i szczytem calego Zycia Ko$ciota.

Celem publikacji byto ukazanie bogactwa i glebi relacji Eucharystii i Kosciofa za-
wartych w pismach trzech wybitnych teologéw wspolczesnych, z ktorych pierwszy
Yves Congar, jeden z gtéwnych architektoéw doktryny II Soboru Watykanskiego, moze
by¢ stusznie nazwany mistrzem dwdch pozostatych.

Ksiazka sklada si¢ z pigciu rozdziatdéw, a wlasciwie z trzech zréznicowanych tema-
tycznie czesci. Pierwsza cze$é ma charakter wprowadzajacy. Czg$¢ druga, stanowigca
Jjadro publikacji, to prezentacja mysli teologicznej trzech wybranych teologdw. Czes¢
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