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ZAWARTOSC: 1. Biblijne podstawy nauki o Duchu Swigtym — perspektywa pra-
wostawna. II. Marcin Luter a sztuka®.

1. BIBLIJNE PODSTAWY NAUKI O DUCHU SWIETYM
— PERSPEKTYWA PRAWOSEAWNA

»Niezaleznie od zakresu i réznorodnosci dziatania Ducha, a zatem i Jego przeja-
wow, sens tego dzialania i tych przejawow zostal nam przekazany pod natchnieniem,
w ksiggach kanonicznych, a zatem ma dla nas sens normatywny”'. Zwazajac jednak na
ogromng ztozono$¢ Pisma Swigtego i rozpigtosé czasowa powstawania poszczegdl-
nych ksiag, nie mozemy potraktowa¢ catego Pisma globalnie, lecz nalezy przyjrzeé sig
oddzielnie kolejnym autorom. Ponadto praca nasza nie jest zbiorem szczegélowych
monografii 1 nie miejsce tu na wnikliwa analize wszystkich aspektow zwiazanych z tek-
stem natchnionym. Skoncentrujemy sig na ukazaniu pewnego procesu rozwoju, proce-
su coraz pehiejszego objawiania sig trzeciej osoby Tréjcy Swietej na kartach Starego
i Nowego Testamentu.

Korzystajac z bogatego dorobku egzegezy biblijnej, bedziemy zaznaczaé coraz to
nowe elementy nauki o Duchu Swigtym u poszczeg6lnych autoréw natchnionych?.
W ten sposob, poczynajac od najstarszych tekstow Tory, przez prorokéw Starego Przy-
mierza i autor6w nowotestamentowych, a konczac na teologii $w. Jana, zapoznamy si¢
w ogblnosci z biblijnymi podstawami nauki o Duchu Swietym®,

* Redaktorem Biuletynu ckumcnicznego jest Ewa J6zwiak, Warszawa.
'Y, Congar, Wierze w Ducha Swz@tego Warszawa 1997, t. 1, 5. 29.
2 O natchnieniu Pisma Swigtego por. Wstqp ogélny do Pisma Swietego, Poznah-Warszawa
1986, s. 17-68 oraz P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1964, s. 215-216.
3 Por. literaturg ogding na ten temat w: Y. Congar, Wierze w Ducha S‘wigtego, t. 1,s.35.
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BIULETYN EKUMENICZNY

Ukryte elementy nauki o Duchu Swigtym w Starym Testamencie

Mozna powiedzied, Ze ,,Stary Testament stworzy! podstawy i niejako przygotowal
ludzi na przyjecie nowotestamentalnej prawdy objawionej o Duchu Swigtym — Para-
klecie™. Czytajac Torg, stwierdzamy: ,,Duch jest obecny i dziala (...) przez moc, ktdra
nie przymusza, a ktéra nazywamy Jego Swigtym Duchem”. Hebrajskie stowo ruah®
ma wiele znaczen. W tekscie oryginalnym wystepuje ono 378 razy i thumaczone jest
najczedciej przez greckie pneuma’. Wszystkie przypadki wystgpowania stowa ruah
podzieli¢ mozemy na trzy prawie réwne ilociowo grupy. ,,W pierwszej grupie chodzi
o wiatr, tchnienie powietrza; w drugiej o silg witalna czlowieka, zasade zycia (oddech),
siedzibg wiadzy poznawczej i uczué; w trzeciej o site zycia Bozego...”®

Ruahw znaczeniu ,,wiatr” zawiera w sobie, w przeciwiefistwie do stowa ,,powietrze”,
element dynamiczny®. Dlatego autorzy czgsto uzywajg go jako synonimu dziatania Bo-
zego". Przypomnijmy chocby fragment, gdzie wiatr wschodni przynosi na Egipt szaraf-
czg; ,,] wyciagnat Mojzesz laskg swoja nad ziemia egipska, a Pan sprowadzit wiatr wschod-
ni. Rano wiatr wschodni przynidst szaraficze” (Wj 10,13)'". W przekonaniu wierzacego
Izraelity wiatr pochodzit od Jahwe, byl wyrazem Jego mocy, totez tego wiasnie stowa
$wigci autorzy uzywaja na okreslenie takiego zjawiska natury. Zatem w wietrze objawia
sig ingerencja Boga, w nim widaé dziatanie ukrytego Jahwe, panujacego nad sitami przy-
rody. Zaznaczy¢ jednak trzeba, Ze nigdzie ,,w pismach natchnionych (...) nie znajdujemy
jakiegokolwiek $ladu przypisywania temu zjawisku — czci naleznej Bogu, ani tez uzna-
wania wiatru za element boski (...) wiatr byt dzietem wszechmogacego Boga oraz tylko
1 wylacznie narzedziem Jego sprawiedliwej mitosci do ludzi”'?,

Ruah jako duch czlowieka nie przeciwstawia sig ludzkiej cielesno$ci, ale jest raczej
pierwiastkiem ozywiajacym ciato". Ezechiel okoto 580 r. przed Chrystusem spisuje
stowo dane mu od Boga: ,,...serce nowe i ducha nowego tchng do waszego wngtrza,
odbiore wam serce kamienne, a dam wam serce z ciata. Ducha mojego chcg tchnaé

*J. Homerski, Duch w pismach natchnionych Starego Testamentu, w: M. Marczewski
(red.), Duch, ktéry jednoczy. Zarys pneumatologii, Lublin 1998, s. 25 oraz J. Isaac, La révéla-
tion progresive des personnes divines, Paris 1960, s. 103-209.

5Y. Congar, Duch czlowieka, Duch Boga, Warszawa 1996, s. 5.

S Por. J. Homerski, Duch w pismach natchnionych..., s. 25.

7Por. Y. Congar, Wierz¢ w Ducha S'wiqtega, t. 1,s.37.

8 Tamze, s. 37 oraz D. Lys, ,,Rilah” le soufle dans I’Ancient Testament, Paris 1962, s. 16-18.
Tu autor podaje statystyki wysigpowania stowa ruah.

Y Dlatego w Pi$mic Swigtym znajdujemy takic zwroty jak: ,wiatr wschodni” (Iz 28,8), czy
»wiatr pustynny” (Jr 13,24).

' Por. J. Homerski, Duch w pismach natchnionych..., s. 26-27.

" Cytaty z Pisma Swigtcgo wg: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Poznan-War-
szawa 1988. Por. innc tcksty w: J. Homerski, Duch w pismach natchnionych. .., s. 27.

12 Tumze, s. 27-28.

3 Por. Y. Congar, Wierze w Ducha S'wictego, t. 1,s.37-38.
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w was” (Ez 36,26-27)". Ten sam prorok pisze: ,,...przybadz duchu i powiej po tych
pobitych, aby ozyli (...) i duch wstapit w nich, a ozyli i stangli na nogach” (Ez 37, 9-
-10)*. Zauwazmy, ze stowo ruah uzywane jest tu nie tylko w znaczeniu ,,duch”, ale
1w znaczeniu ,,zycie”. Cztowiek staje sig istota zywa, bo Bég obdarowat go duchem
(por. Rdz 2,7)'. Zycie bylo darem Bozym. Jednoczeénie Zycie do Boga nalezato.
W chwili §mierci duch nie pozostaje w cztowieku, ale wraca do Zrédla (por. Koh 12,7)".

Wedhug pisarzy Starego Testamentu, ,,duch stanowi centrum osobowego zycia czto-
wieka. Dzigki temu darowi Bozemu czlowiek jest istota my$laca, wolna. Tym wlasnie
rozni sig absolutnie od zwierzat™®. Duch czlowieka, jako dar, stanowi centrum zycia
duchowego czlowicka, wychowuje go, oczyszcza oraz jest organem kontaktu z Bo-
giem". ,,W ten sposéb duch jest tym wyréznionym pierwiastkiem bytu ludzkiego, kto-
ry komunikuje si¢ z innym §wiatem, uczestniczy w nim zgodnie ze swoja struktura
«bytu uksztattowanego na obraz»® Bozy”.

Na tym tle cickawa wydaje si¢ prawostawna koncepcja na temat zwiazku Ducha
z pigknem. Paul Evdokimov twierdzi, ze ,;w miarg swego zjednoczenia z Duchem Swie-
tym cztowiek poznaje pigkno §wiata™?'. Celem zycia cztowieka staje si¢ zdobywanie
Ducha Swigtego. Zrozumiale w takim kontekscie sa stynne stowa Fiodora Dostojew-
skiego z Braci Karamazow: ,,Piekno zbawi $wiat”,

Ruah jako sita zycia Bozego ,,otrzymuje roézne okreslenia kwalifikacyjne w zalez-
noéci od skutkéw, ktérych jest przyczyna i zrédtem™??, Czytamy o duchu rozumienia
(Wj 28,3), madrosci (Pwt 34,9), ale przede wszystkim, co dla nas istotne, o Duchu
Boga. To okreslenie wskazuje na zrodlo, od ktérego pochodzi moc powodujaca rozne
skutki w §wiecie i w cztowieku. Oto Bog daje swojego Ducha cztowiekowi (np.: Moj-
zeszowi Lb 11,25)%, Konsekwencja takiego obdarowania zwykle jest jaka$ wazna misja:
prorokowania, przywodztwa itd. Owych ludzi okresla sig mianem: ,,maz Ducha” (Oz

"4 Por. tenze, Duch czlowieka, Duch Boga, s. 5.

'3 Por innc teksty w: J. Homerski, Duchw pismach natchnionych...,s. 28-30 oraz’Y. Con-
gar, Wierze w Ducha .S"wi@tego, t. 1, s.38-39.

16 J, Isaac zauwaza, zc cho¢ w tym micjscu (Rdz 2,7) nic zostajc uzyte stowo ruah, to nieco
dalej juz pojawia sig w takich samych okolicznosciach np.: ,,...istote, w ktdrej jest tchnienie
Zycia...” (Rdz 6,17) oraz ,,Wszystkic istoty, w ktérych nozdrzach bylo ozywiajace tchnienie
zycia” (Rdz 7,22). Por. J. Isaac, La revelation..., s. 109, a takze P. Evdokimov, Prawosta-
wie, 8. 72-74 1 125-128 i tenze, Kobieta i zbawienie $wiata, Warszawa 1991, s. 50-52.

7 Por. J. Homerski, Duch w pismach natchnionych. .., s. 29.

8 Tumze, s. 29.

Y Por. tamze, s. 30.

2 p Evdokimov, Prawostawie, s. 72.

2 Tamze, s. 97. Nic jest to nowa koncepcja. Evdokimov wpisuje sig tu w nurt tradycji ida-
cej do Grzegorza z Nyssy, Bazylcgo Wiclkicgo i Maksyma Wyznawcy.

2Y, Congar, Wierze w Ducha Swietego, t. 1, 5. 31.

2 Inne teksty por. w: J. Homerski, Duch w pismach natchnionych..., s. 31.
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9,7). Termin ten podkresla, Ze sa oni rzeczywiscie pod wptywem Bozego Ducha, a jed-
noczeénie zachowuja swoja tozsamo$¢. Duch jest darem, i to nieoczekiwanym i nieza-
stuzonym, czlowiek jednak pozostaje ,,otwarty na Boze dzialanie i z cala §wiadomo-
$cia dobrowolnie spetnia zadanie, jakie postawil przed nim Bog...”*

Fakt boskiego pochodzenia Ducha podkresla termin ,,Swicty”. Spotykamy to okresle-
nie w Ksigdze Psalméw: ,,Nie odbieraj mi éwigtego ducha swego!” (Ps 51,13). Swicty
musi by¢ Duch, poniewaz jest z Boga i Jego rzeczywisto$¢ nalezy do sfery istnienia Boga®.
,Imig Ducha Swietego jest najbardziej apofatycznym ze wszystkich imion Boga. Bog we
wszystkich Trzech Osobach jest Duchem. Duchowos¢ jest sama istota Boga, ale specjalnie
jest przypisywana Duchowi Swigtemu. Bog réwniez we wszystkich Osobach jest Swiety,
ale §wietosé, podobnie jak i duchowo$é, przypisywana jest Duchowi Swigtemu™.

Kim zatem jest Duch Jahwe? Jaka jest Jego natura? Nie ma w Starym Testamencie
wyraznego stwierdzenia, ze to Osoba odrgbna od Boga Jahwe? . Znamy natomiast wiele
tekstow, ktore mowia o skutkach zewngtrznych wywotywanych przez tegoz Ducha. Zna-
my tez wyrocznie, na podstawie ktérych mozna da¢ charakterystyke daréw Ducha Pana.
Sprébujmy teraz przyjrzed sig blizej tym skutkom oraz darom, by choéby po czgéei ,,wnik-
na¢” w naturg Ducha Swigtego i zrozumieé Jego rolg w Krolestwie Izraela®.

,Dziatanie Ducha przynosi okre$lone skutki i rodzi do§wiadczenie widzenia i mad-
roéci”?. Duchem obdarowani byli ,,sedziowie”. O Gedeonie czytamy: ,,Ale Duch Pana
ogarnat Gedeona...” (Sdz 6,34), za$ o Samsonie: ,,Duch Pana poczat na niego oddzia-
tywaé” (Sdz 13, 25)*. To samo przydarza si¢ Dawidowi, gdy Samuel namaszcza go na
kréla: ,,...od tego dnia Duch Paniski opanowat Dawida” (1 Sm 16,13). Megzowie ci,
i inni ubogaceni Duchem, staja si¢ madrymi, odwaznymi ludZzmi, cz¢sto wtadcami,
majacymi czasem dar prorokowania. Dary te nie sq darami dla nich, ale dla ludu, kt6-
remu maja shuzy¢.

Od $w. Cyryla Jerozolimskiego, $w. Justyna i $w. Ireneusza znamy artykut wiary
o Duchu Swigtym, , ktéry méwit przez prorokéw”. Formuta ta, przeciwstawiajac sig
gnozie i Marcjonowi, stwierdza tozsamo$¢ Ducha Starego i Nowego Przymierza®'.
Stowo prorockie zostalo przypisane tchnieniu Bozemu, wige jest skutkiem dzialania

2 Tamze, s. 33.

2 Por. Y. Congar, Wierze w Ducha S'wietego, t. 1,s.39-40.

26 H, Paprocki, Obietnica Ojca. Doswiadczenie Ducha Swietego w Kosciele Prawostaw-
nym, WPAKP 12 (1982), z. 1, s. 70. Dlatego wiasnic Ojcowic Kosciota (Cyryl Aleksandryjski
i Bazyli Wielki) okreslali Ducha Swigtego miancm Panhagion — ,,Przenajéwigtszy”.

27 Por. J. Homerski, Duch w pismach natchnionych..., s. 33.

2 Rola ta jest o tylec wazna dla naszej pracy, zc prawostawie w Izraclu upatruje poczatkow
Kosciota. Por. P. Evdokimov, Prawostawie, s. 138-140.

Y. Congar, Wierz¢ w Ducha S‘wigtego, t. 1,s.41.

30 Wigcecj tekstow por. tamze, s. 42.

31 Por. tamze, s. 43.
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Ducha Jahwe. Proroctwa, ktore odczytujemy z kart Starego Testamentu, byly waznym
czynnikiem w dziejach narodu wybranego i w tym wiadnie objawia sie niebagatelna
rola Ducha Swigtego®2,

U proroka Izajasza stowo ruah wystgpuje 50 razy®’. Znamiennym tekstem jest tzw.
trzecia pie$n o Emanuelu (Iz 11,1-10). Oto jej fragment: ,,I wyro$nie r6zdzka z pnia
Jessego (...). I spocznie na niej Duch Pafiski, duch madrosci i rozumu, duch rady i me-
stwa, duch wiedzy i bojazni Panskiej” (Iz 11,1-2). Ta pigkna pie$h nazywana ,,perta
poezji hebrajskiej** méwi, ze Bog udzieli potomkowi Dawida swojego Ducha, ktory
przyjdzie z darami ubogacajacymi osobowosé ,,r6zdzki z pnia Jessego’™. Duch mad-
ro§ci i rozumu to przymioty, ,,dzigki ktérym wiadca umie rozpoznaé i przewidzieé sy-
tuacje zyciowe, wyciagnac z nich konieczne wnioski oraz powziaé odpowiednie decy-
zje”%¢. Duch rady oraz duch mgstwa odnosza sig do wladzy sadzenia i konsekwentne-
go realizowania dobra. Duch wladzy i bojazni Panskiej ~ wskazuje na potomka Jessego,
jako na wzér zycia religijnego, na nowego Mojzesza®. ,,Owe sze$¢ daréw, stanowia-
cych rdzne rodzaje dziatania jednego i tego samego Ducha Jahwe, sugeruje, ze 1zajasz
pod mianem Ducha Jahwe rozumiat takie wewnetrzne ubogacenie (...) Emanuel przez
moc Boga, dzieki ktoremu staje sig on zdolny nieomylnie prowadzi¢ ludzi po drodze
zbawienia...”

Prorok Micheasz réwniez rozjasnia nieco tajemniceg daru Bozego — Ducha Jahwe —
danego czlowiekowi: ,,A ja natomiast jestem peten mocy Ducha Jahwe, sprawiedliwo-
$ci i mestwa, Zeby Jakubowi wytknaé grzech, Izraelowi jego nieprawo$¢” (Mi 3,8).
W tekscie tym ,,prorok wymienia dary, jakie otrzymat od Jahwe do wypehienia swej
misji (...) mianowicie sitg Ducha Bozego. .., sprawiedliwo$¢. . ., wreszcie mestwo. Zwrot
«Ducha Jahwey, wyjaénia zrédlo, z ktérego Micheasz czerpat swa wielka energig pro-
rocka”. Swigty autor w pewnym sensie identyfikuje moc z darem Ducha Jahwe. Wy-
raz ,;moc” oznacza zdolno$§é do pokonywania trudnosci, zatem Duch jest ,,darem, kt6-
ry pomaga cztowiekowi (...) przekazaé objawione prawo Boze (zeby Jakubowi wy-
tkna¢ grzech) i czuwad nad jego wprowadzaniem w zycie”*,

32  zjawisku profetyzmu i jego roli w Izraclu por. A. Lépple, Od egzegezy do katechezy,
Warszawa 1986, s. 215-278.

¥ Por. D. Lys, ,Ruah”..., s. 16-18.

3 J. Homerski, Piesit o Emanuelu, STV 14 (1986), nr 2, s. 32.

3 Por. tamze, s. 33.

3 Tumze.

3 Por. tamze, s. 34 oraz J. Homerski, Duch w pismach natchnionych. .., s. 37.

3 Tumze, s. 34 oraz por. W. Losski, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, Warszawa
1989, s. 144-145.

¥ p, Szefler, Ksiega Micheasza, PST XII 1, Poznan 1968, s. 388-389.

4 J. Homerski, Duch w pismach natchnionych..., s. 35.
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Duch Jahwe nie jest darem zarezerwowanym tylko dla Izraela, prorokéw czy po-
tomka Jessego. Joel ok. 350-340 r. przed Chrystusem, piszac o wydarzeniach eschato-
logicznych, obejmuje tym darem wszystkie ludy*. , I wyleje potem Ducha mego na
wszelkie cialo, a synowie wasi i corki wasze prorokowa¢é beda, starcy wasi beda silni,
a mlodziency wasi bgda mieli widzenia. Nawet na niewolnikéw i niewolnice wyleje
Ducha mego w owych dniach” (JI 3,1-2). Stowa proroka znajduja swe wypeltnienie
w dniu Pigédziesiatnicy i maja wazkie znaczenie w procesie ,,dojrzewania” Kosciota.
»Wylanie Ducha «na kazde ciato» jest (...) realizacja mistycznej jedno$ci czionkow
Kosciota, ktorzy przezywszy Przemienienie i Zmartwychwstanie, stanowia rzeczywi-
stos¢ czlonkéw ciata mistycznego, polaczonych w jedno przez Pieédziesiatnice”.

Wspominali$my juz o Duchu madroéci Bozej. Pozniejsze ksiggi Starego Testamen-
tu, w szczegdlnosci ksiggi madrosciowe, podaja poglebiona naukg o madrosci identy-
fikujac ja z Duchem®. Madro$¢ pochodzi od Ducha Jahwe i ma te same przymioty
(por. Jr 10,12 i Hi 12,13). Bog jest Duchem i Madro$cia. Madro$¢ i Duch maja swa
siedzibg w Bogu i udzielane sa czlowiekowi: ,,Dlatego si¢ modlitem i dano mi zrozu-
mienie, przyzywalem i przyszedt na mnie duch Madroéci” (Mdr 7,7). Literatura Stare-
go Testamentu ,,zawiera wspaniata refleksje o Madros$ci, ktora zbliza ja do Ducha,
prawie utozsamiajac obie te rzeczywisto$ci, przynajmniej wtedy, gdy ma sig przed
oczyma ich dziatanie”™.

Mozna powiedzieé, ze pochwata madro$ci Mgdrca Panskiego jest rtéwnoczesnie po-
chwata przymiotéw Ducha Jahwe®. ,Nauczyta mnie bowiem tego Madros¢, Stworzy-
cielka wszystkiego. Albowiem jest w niej duch rozumny, $wigty, jedyny, wieloraki (...)
wszechpotgzny, nad wszystkim czuwajacy” (Mdr 7,22-23). Trzeba tu zauwazy¢ pewna
personalizacjg Madrosci, a co za tym idzie Ducha. ,, Termin «Stworzycielka» w wierszu
22, stuzy do okreslania Madro$ci, tworzy z kontekstem nastgpujacym wyrazng personi-
fikacjg Madro$ci™. Ze wzgledu na to, co juz wezesniej stwierdzili$my o pewnym utoz-

4Y. Congar, Wierze¢ w Ducha .S"wietego, t. 1,s.46.

“2H. Paprocki, Obietnica Ojca..., z. 2, 5. 53.

#Por.J. Homerski, Duch w pismach natchnionych...,s. 35 oraz C. Larcher, Etudes sur
le livre la sagesse, Paris 1969, s. 329-414. i

“Y. Congar, Wierze w Ducha .S"wietego, t. 1, s.47. Por. takze C. Larcher, Etudes...,
s. 411: ,La rclation dc cellc-ci 4 I’Esprit cst plus précisc cncore. Les deux rélités sont identifieés
de plusicrs fagon: 1a Sagessc posséde un csprit ou clle cst un esprit, elle agit sous la forme d’un
esprit. De plus clle dispose de la puissance ct clic sc voit attribuer les différontes fonctions de
I’Esprit dans I’A.T.: clle cxerce un rdlc cosmique universel, elle suscite les prophétes, elle se fait
le guide de I’humanité pouis du peuple ¢lu, clle apparait enfin comme le grand maitre interieur
des dmes. L’assimilation port sur tant de points a la fois que la Sagessc apparait avant tout
comme sublimation du rélc jou¢ par I’Esprit dans I’A.T. Et ccci explique pourquoi certeins Péres
de I’Eglisc I’ont concidérec comme une préfiguration, non du Verbe, mais de ’Esprit Saint”.

* Por. J. Homerski, Duch w pismach natchnionych..., s. 35-36.

4 K. Romaniuk, Ksiega Mqdrosci, PST VIII 3, Poznan 1969, s. 155.
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samieniu Madro$ci i Ducha, nalezy domys$la¢ si¢ w tym tek$cie rdwniez personifikacii
Ducha. ,,To, co o Madroéci powiedziane zostalo w Mdr 8 i 9, wyraza wewnetrzne dzia-
tanie Ducha Bozego i moze by¢ zastosowane do Ducha™”. Przypomnijmy, ze rygory-
styczny monoteizm Zydowski nie dopuszczat innej Osoby Bozej obok jedynego Jahwe.
Dlatego wlasnie faczono z Bogiem rzeczywistosci, ktore byly Bogiem, a ktore w Bogu
przedstawiaty rozne sposoby dziatania (Madro$¢ — Szekina)™®.

Wraz z rozwojem refleksji madro$ciowe;j, ok. II-IIT w. przed Chr. mys$l starotesta-
mentalna przyswaja sobie pewne koncepcje filozoficzne starozytnego $wiata. Chodzi
tu zwlaszcza o stoicyzm, ktory wprowadza wizjg natury Madro$ci jako ducha przyja-
znego cztowiekowi®. ,,Madro$¢ bowiem jest duchem mitujacym ludzi” (Mdr 1,6). Ta
sama Ksigga Madro$ci poucza nas, co zainteresuje pdzniejsza teologig, o samym pojg-
ciu Ducha. Duch jest subtelny i czysty, wszgdzie przenikajacy (Mdr 7,22-23), a choé
jeden, w kazdym czlowieku pozostaje zasada Zycia. Traktat De Spiritu Sancto (z 375 1)
$w. Bazylego Wielkiego opisuje Ducha jako naturg ,,rozumna, o nieskoficzone;j sile,
o0 nieograniczonej wielkosci, wymykajaca si¢ miarom czaséw i wiekow, szczodrobli-
wa i pelna swych daréw”, Sw. Grzegorz z Nazjanzu podaje cala liste imion Ducha
Swictego i miedzy innymi pisze, ze jest ,,wszystko dostrzegajacy, wszystkie duchy
przenikajacy, rozumne, czyste, najsubtelniejsze, anielskie — jak sadzg — moce, podob-
nie jak i prorocze i apostolskie, w tym samym czasie i nie w tych samych miejscach,
kazdy za§ «duch» gdzie indziej oddzielnie rozmieszczony, co wskazuje, Ze Duch Swiety
jest nieograniczony™'. Cytujemy te teksty z taka my$la, by ukazag, jak nauka Starego
Testamentu znajduje swa kontynuacjg i wypehienie kilka wiekéw pdzniej*2.

Podsumowujac nasz krétki przeglad starotestamentalnych tekstow 1 mysli, stwier-
dzamy, ze pojecie ruah z biegiem czasu coraz bardziej sig poglgbiato i uduchowiato®.
Poczawszy od ducha — wiatru i ducha przekazywanego stworzeniom, przez ducha ak-
tywnego w cztowieku (prorocy) i kierujacego dziejami Izraela, a skonczywszy na okre-
$leniach ducha idacych w kierunku stwierdzenia jego osobowosci. Nie jest to pelne
odkrycie osobowosci Ducha Swigtego, bo na to trzeba poczekaé do czaséw Nowego

7Y, Congar, Wierze w Ducha Swietego, t. 1, 5. 49,

8 Tamze, s. 48,

 Tamze.

0 Sw. B azyli Wiclki, De Spiritu Sancto, ¢. 9, SCh 17, Paris 1947, 5. 145: ,,...une substancc
intelligente, infinie en puissance, illimitée cn grandeur, éechappant 4 la mesur des temps et des
siécles, prodiguc de scs propre biens”. Ttumaczenie polskie za Y. Congar, Wierze w Ducha
S‘wi@tego, t. 1, 5. 49,

5! Sw. Grzcgorz z Nazjanzu, Mowy wybrane, Warszawa 1967, Mowa Teologiczna V, 29,
5. 361.

52 Dla rozwoju tej nauki obok Ksiggi Madrosci wazne sa tez inne teksty np.: Hi 28,20-27 lub
Ps 139,7-12.

$3J. Homerski, Duch w pismach natchnionych..., s. 37.
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Testamentu. ,W Starym Testamencie Duch Swigty byt objawiony jako dar, jako moc,
ale nie jako Osoba. Stary Testament nie znat hipostazy Ducha Swigtego. ..”** Dopiero
Jezus Chrystus ukazuje Ducha Bozego jako Osobg — Pocieszyciela (por. J 16,7-15).
Aby podkresli¢ proces stopniowego objawiania trzeciej osoby Tréjcy Swigtej dodaj-
my, ze nawet Nowy Testament nie zna petnej manifestacji Hipostazy Ducha Swigtego,
ktdra pozostaje ukryta, nieznana i ogotocona®®, , Objawienie osobowe Ducha Swiete-
go nalezy do przyszilego wieku™.

Nauka §w. Lukasza®’

Ewangeli¢ wedtug $w. Lukasza oraz Dzieje Apostolskie nalezy interpretowaé tacz-
nie, jako dwie nierozdzielne czgdci tej samej historii zbawienia. Mozna powiedzieé, ze
opowie$é o Pigédziesiatnicy wraz ze zstapieniem Ducha Swigtego na apostotéw i in-
nych uczniéw daje klucz do catoéci®®. Pneumatologia Lukaszowa jest odziedziczona
po Starym Testamencie i judaizmie®. Dlatego Ducha poznawaé tu bedziemy przede
wszystkim przez Jego dziatanie zjednoczone z dzialaniem Bozym.

Lukaszowa wersja Dobrej Nowiny podaje wiele wydarzen, ktérych sprawca jest
Duch Swigty. To przez Niego Maryja poczeta Jezusa: ,,Duch Swigty zstapi na Ciebie
i moc Najwyzszego ostoni Cig” (Lk 1,35 oraz por. Mt 1,8). Jest to pierwsze postanie
Ducha, ktére ustanowilo ,.§wigtym” i ,,Synem Bozym” Jezusa, wzbudzonego w fonie
Maryi®. Wiodzimierz Losski, nawiazujac do $w. Jana z Damaszku pisze: ,,Wcielenie
dokonuje sig poprzez dziatanie Ducha Swigtego, ktéry uzdalnia Dziewicg do poczecia
w sobie Boskoéci Stowa...”®! Jednak to nie z tym wydarzeniem wiaze Lukasz (i Mate-
usz) poczatek dziatania Jezusa przez Ducha. Ewangelisci wskazuja raczej na chrzest
w Jordanie (Lk 3,21-22; Mt 3,13-17) ,,Przed tym wydarzeniem Jezus nie jawi sig jako
dziatajacy z moca Ducha, a Jego wspolziomkowie z Nazaretu nie dostrzegli w Nim

¥ H. Paprocki, Obietnica Ojca...,z. 1,s.70.

55 O kenozie ducha Swigtego por. P. Evdokimov, Prawosfawie, s. 343 oraz J. Meyen-
dorff, Teologia bizantyjska, Warszawa 1984, s. 216.

% H. Paprocki, Obietnica Ojca..., z. 3, s. 22. Por. takze P. Evdokimov, Prawosfawie,
s. 343-352 oraz tcnzce, Kobieta i zbawienie swiata, s. 140-142.

57 Spoérdd trzech synoptykéw to whasnie §w. Lukasz najbardziej koncentruje si¢ na ukazywa-
niu dziatania Ducha Swigtcgo. Z tego wzgledu rozwazan nad Bwangeliami wedlug éw. Mate-
usza i $w. Marka nic bedziemy ujmowac w odrgbne punkty i poprzestaniemy na sygnalizowaniu
pewnych aspektdw w tckécic i przypisach.

% 1.. Bouyer, Le Fils éternel. Théologie de la Parole de Dieu et christologie, Paris 1974,
s. 306.

Y. Congar, Wierz¢ w Ducha Swietego, t. 1, 5. 53.

% Por. tamze, s. 53. Tam o unii hipostatycznej, bedacej dzictem ad extra wszystkich trzech
Osob Boskich.

S''W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, s. 125.
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niczego niezwyklego”®. Oczywiscie Duch Swiety zamieszkiwal w Jezusie od chwili
poczgcia w lonie Maryi, ale to ,,nowe udzielenie (...) konstytuuje Go, a w kazdym
razie obwieszcza jako Mesjasza, jako tego, na ktérym spoczal Duch, tego ktory bedzie
dziatat przez Ducha, tego ktory bedac w chwale i stawszy si¢ Panem, ze$le Ducha”®.

Z relacji synoptykow wiemy, ze Jezus zostal ochrzczony przez Jana w wodach Jor-
danu. Stalo si¢ to w obecnoéci calej rzeszy ludzi, podczas gdy si¢ modlit (por. Lk
3,21). Nagle niebo otworzylo si¢, a na Niego zstapit Duch Swiety ,,w postaci cielesnej
niby golgbica™®. Stycha¢ byto takze glos z nieba: ,, Ty$ jest m6j Syn umitowany, w To-
bie mam upodobanie” (Lk 3,22).

Zauwazmy, ze tak samo jak podczas Zwiastowania Maryi, tak i tu, Stowo i Duch
przychodza razem. ,,Dwie poslane na §wiat Osoby Boskie, Syn i Duch Swiety, nie
odgrywaja tej samej roli, niemniej jednak spelniajg na ziemi to samo dzielo: tworza
Koécidt, w ktérym nastapi zjednoczenie z Bogiem”®. Teraz Duch i Syn potaczeni sa
wspdlnym dzielem Tréjey Swictej i Syn juz zawsze bedzie przychodzit przez Ducha
Swigtego®.

W kontekscie chrztu w Jordanie dotykamy delikatnego punktu, ktéry trudno wyja-
$ni¢ i wyrazié¢, a mianowicie sprawy wzrostu ludzkiej $wiadomoéci Jezusa dotyczacej
Jego godnosci i postannictwa. Nie wiemy, w jaki sposob i kiedy Jezus dochodzit do
pelnego ludzkiego zrozumienia samego siebie. Pismo podaje, ze wzrastat w madroéci
i w lasce u Boga (Lk 2,52). Trzeba jednak stwierdzi¢, ze ,,...spotkanie z Janem Chrzci-
cielem, zstapienie Ducha, stowo, ktére temu zstapieniu towarzyszy, stanowia niewat-
pliwie decydujacy moment w wyjasnianiu $wiadomosci Jezusa”®'. Zaraz po chrzcie
Duch wyprowadza Go na pustyni¢. Tu dokonuje sig kuszenie Syna Bozego (Lk 4,1-

62Y. Congar, Wierze w Ducha Swigtego, t. 1, 5. 52-53. Dodajmy, ze w Pismic Swigtym
Nowcgo Testamentu nie znajdujemy zadnego fragmentu, ktory taczylby namaszczenie Jezusa na
Mesjasza z momentem Wecielenia. Dopicro w czasie chrztu w Jordanie zostaje On namaszczony
Duchem Swigtym, by byé Mesjaszem. Pismo nie zna innego namaszezenia Jezusa. Por. podobne
poglady Heriberta Muhlena, tamze, s. 66.

% Tamze, s. 53.

“ Yves Congar zauwaza, Zc gotgbica w Starym Testamencie nic byta symbolem Ducha, ale
Izracla. Dopiero tradycja chrzescijanska utrwali symbolike golgbica — Duch.

% W, Losski, Teologia mistyczna KoSciola Wschodniego, s. 155. W rozdz, IX, s. 155-174
autor méwi o dwu nieroztacznych aspcktach Kosciota: Syna i Ducha. Jest to podstawa prawo-
stawnej eklezjologii. Por. Ef 1,23. )

% Chrystus obecny w Eucharystii réwnicz przychodzi za sprawa Ducha Swigtego, ktory prze-
mienia dary eucharystyczne. Por. J. Klinger, Geneza sporu o epikleze, Warszawa 1969, s. 143.
To samo dotyczy innych sakramentow.

Y. Congar, Wierz¢ w Ducha Swietego, t. 1, s. 55. W. Losski przypomina, Ze to wlasnie
czlowieczenstwo Jezusa Chrystusa stalo sig okazja do objawienia Tréjcy. Dlatego na Wschodzie
$wicta Epifanii i Przemienienia Pafiskicgo obchodzone sa tak uroczyscie — jako objawienie Tréjcy
Swigtej. Por. W. Losski, Teologia mistyczna KoSciola Wschodniego, s. 132.
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-13). ,,0d czasu chrztu i zwycigstwa nad kusicielem Jezus do$wiadcza w sobie czyn-
nej obecnosci Ducha, by uobecniaé Krolestwo Boze, a zatem usuwaé krolestwo szata-
na”®,

Waznym elementem nauczania synoptykow jest powiazanie chrztu Jezusa z Jego
meczeniska $miercig (Por. £k 12,50; Mt 3,15; Mk 10,38). Nie ulega watpliwosci, ze
Nazaretanczyk przyjat chrzest od Jana w gotowosci ofiarowania siebie catego: ,,Chrzest
mam przyjag, a jakiej doznajg udreki, az to sig stanie” (Lk 12,50). Swoja $mier¢ poj-
mowat jako chrzest, ktéry jest nastgpstwem wydarzenia znad Jordanu®. W Jego $mier-
ci i my zostaliSmy ochrzczeni (por. Rz 6,13), a chrzest jako ,,obraz $mierci Chrystusa
Jest juz poczatkiem naszego zmartwychwstania””.

W Ewangelii wedlug $w. Eukasza znajdujemy ciekawa perykope o pierwszym publicz-
nym Kazaniu Jezusa w synagodze nazaretanskiej (Lk 4,14-30). Jezus, bedacy ,,w mocy
Ducha” (Ek 4,14), odnosi znamienne slowa Izajasza do sicbie samego: ,,Duch Pafiski spo-
czywa na Mnie, poniewaz Mnie namascil i postat Mnie, abym ubogim niést dobra nowi-
ng...” (Lk 4,18). Fragment ten, wedlug Louis Bouyer’a, zapowiada dwa podstawowe,
$cisle ze soba zwiazane tematy tej Ewangelii. Sa to Duch i ubdstwo’'. Ten sam uczony
stawia tezg, zgodnie z ktora §w. Lukasz uwaza, Ze celem ziemskiego zycia Jezusa bylo
danie cztowiekowi Ducha. Cztowiek za§ moze Go przyjaé tylko wtedy, gdy czuje sig ubo-
gi™. ,Dlatego tez $w. Lukasz zmienia wiersz §w. Mateusza «o ilez bardziej Ojciec wasz,
Ktéry jest w niebiosach, da rzeczy dobre tym, ktérzy Go prosza» (Mt 7,11) na «da Ducha
Swigtego tym, ktdrzy Go prosza» (Ek 11,13)"8. Z tego samego powodu w niektérych ko-
deksach mozemy spotka¢ zmieniona fukaszowa wersje Modlitwy Panskiej. Tu, zamiast
,niech przyjdzie Twoje krélestwo” (Ek 11,2), czytamy: , Niech przyjdzie Duch Twoj Swie-
ty 1 oczysci nas™”. Zatem celem ziemskiego zycia Jezusa, jest danie nam Ducha. Cztowiek
za$, w $wiadomosci wlasnego ubdstwa, winien nieustannie o Niego prosic.

Z perspektywy prawostawnej bardzo waznym wydarzeniem, odslaniajacym rabek
tajemnicy Ducha Swigtego, jest opisywana przez synoptykéw scena Przemienienia
Panskiego (Lk 9,28-36; Mt 17,1-8; Mk 9,2-8). Powszechnie sig przyjmuje, i tak przyj-
mowali Ojcowie Koéciola, Ze jest to drugic po Epifanii objawienie Tréjcy Swictej™.
Nasuwa sig jednak pytanie: gdzie jest Duch Swiety w scenie Przemienienia? Jest Bég

®Y. Congar, Wierze w Ducha S"wigtego, t. 1,s. 57,

® Por. tamze, s. 58.

" W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, s. 160.

L. Bouyer, Le Fils éternel. .., s. 306-307.

2 Tumze, s. 307 oraz por. Y. Congar, Wierze w Ducha S‘wietego, t. 1, s. 60: ,,Ale Duch miat
by¢ dany nam wszystkim. Dlatego zstapit na Jezusa w czasie chrztu, tak by moégt On nam Go
przckazywac”.

B H. Paprocki, Obietnica Ojca..., z. 3, s. 23.

74 Tamze, z. 3, s. 23 oraz por. z. 4, s. 20.

75 Por. tamze, z. 3, s. 40.
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Ojciec, ktéry wypowiada stowa: ,, To jest Syn moj wybrany. Jego stuchajcie” (Lk 9,35),
jest oczywiscie Syn Bozy — Jezus Chrystus, ktdry ukazuje sig ,,w chwale” (w. 32). A co
z Duchem, trzecia osoba Tréjcy Swiqtej ? Na ikonach, obrazujacych t¢ sceng nie znajdu-
jemy zadnego symbolu, ktdry by, jak w scenie chrztu, jednoznacznie odpowiadat Du-
chowi Swigtemu™. Promieniowanie Jezusa nie jest tu hipostatyczna obecno$cia Ducha.
Doktryna palamizmu, oficjalnie zaakceptowana przez Koéciél prawostawny na syno-
dach w Konstantynopolu (1341 i 1351 r.), stwierdza, ze ,.$wiatlo Taboru” jest energia
Trzech Boskich Hipostaz?. ,,Ale Duch Swicty musi byé obecny, poniewaz tylko w Du-
chu Swigtym Apostolowie mogli pozna¢ Bosko§é Chrystusa (por. 1 Kor 12,3y, Hen-
ryk Paprocki w odpowiedzi na postawiony problem, przeprowadza rzeczowg analizg
tekstow Pisma Swigtego (Ewangelia wedlug $w. Jana i 1 Kor) oraz $wiadectw tradycji
prawostawne;j i stwierdza, ze warankiem dostrzegania obecnosci Ducha Swictego jest
znajdowanie si¢ samemu w stanic Ducha. Zatem w scenie Przemienienia apostotowie
poznali Boskosé Chrystusa tylko dlatego, e Duch Swigty byt w nich. Dlatego na ikonie
Przemienienie Pariskie nie ma osobowego przedstawienia hipostazy Ducha®. Jeszcze
raz uwydatnia si¢ kenotyczny charakter Ducha Swigtego, ktéry ma trwaé az do Paruzji,
kiedy zostanie objawiony catkowicie w osobach ludzkich (por. 1 J 3,2)®.

Analizujac rozwéj dziatalnoéci i objawiania si¢ Ducha Swigtego w pismach $w.
Lukasza, nie wolno pomina¢ zwiazku trzeciej osoby Trojcy Swietej z idea Krolestwa
Bozego. Temat podobienstwa lub wrecz utozsamienia tych dwu rzeczywistosci bedzie
sig rozwijat u $w. Pawla i Ojcdw Kosciota, tutaj jednak sa jego korzenie. W Ewangelii
Lukaszowej czytamy: ,,Oto bowiem Krélestwo Boze posrod was jest” (17,21). Obja-
wia si¢ ono poczuciem pokoju, radosci, sprawiedliwosci, a jest dzietem Ducha Swig-
tego. Obecnosé tegoz Ducha, udzielonego przez Chrystusa, sprawia, ze Zyjemy w cza-
sach ostatecznych, w czasie Paruzji zainaugurowanej: ,,Przyszedlem ogien rzucic¢ na
ziemie” (Lk 12,49). ,,Ten ogien dopemhiajacy i oczyszczajacy historig oznacza — we-
diug $w. Symeona — Ducha Swigtego™'. Wszyscy modlimy sig o spelnienie Kréolestwa
Bozego (Modlitwa Panska — Lk 11,2), a wigc o Ducha Swigtego, bo On jest speie-
niem Kosciola®. ,,Prosba z Modlitwy Panskiej «PrzyjdZz Kroélestwo Twoje» ma row-
niez inna wersjg: «Niech przyjdzie Twéj Duchy». Dlatego Ojcowie nazywaja Ducha
Swigtego Krélestwem i Zmartwychwstaniem™?. Przyjécie Krolestwa utozsamia sig

" Por. W. Losski, Ikona Przemienienia Panskiego, WPAKP 6 (1976), z. 3-4, s. 18-24.

7 G.1. Mantzaridis, Przebostwienie cziowieka. Nauka $w. Grzegorza Palamasa w swie-
tle tradycji prawostawnej, Lublin 1997, s. 102.

" H. Paprocki, Obietnica Ojca..., z. 3, s. 40.

™ Por, tamze, z. 3, s. 40-49.

8 Por. W. Losski, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, s. 1501 154,

' P Evdokimov, Prawosfawie, s. 163,

82 H, Paprocki, Obicetnica Ojca. .., z. 4,s. 17.

8 P Evdokimow, Prawostawie, s. 163.
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z przyjéciem Ducha Swietego, z tego powodu Paul Evdokimov, jak widzieliSmy w po-
wyzszym cytacie, utozsamia Krélestwo z Duchem. Do tematu tego wrécimy jeszcze
w dalszej czgéci pracy. Tu sygnalizujemy, gdzie sa jego zrodta.

W teologii $w. Lukasza Duch Swigty przedstawiany jest réwniez jako moc $wia-
dectwa i sita misyjno$ci Kosciota. Jezusowe polecenie dawania §wiadectwa znajduje-
my w pismach Lukaszowych w dwoch wersjach: pod koniec Ewangelii — ,, Wy jeste-
$cie $wiadkami tego. Oto Ja zeslg na was obietnicg mojego Ojca. Wy za$ pozostancie
w mieicie, az bedziecie przyobleczeni moca z wysoka” (24,48-49) oraz w Prologu
Dziejoéw Apostolskich — ,,Kazat im (...) oczekiwaé obietnicy Ojca (...) Gdy Duch
Swiety zstapi na was, otrzymacie Jego moc i bedziecie moimi §wiadkami w Jerozoli-
mie i w calej Judei, i w Samarii, i az po krafice ziemi” (1, 4-8)*. Dostrzegamy w tych
tekstach pewne podobienstwa. Te same stowa (dynamis, martys), podobne frazy (,,wy
Jjestescie $wiadkami™), ,,w sposéb szczegodlny jednak obydwa przekazy faczy pneuma-
tologia; w obydwu Duch Swigty nazywany jest obietnica Ojca (Lk 24,49; Dz 1,4),
w obydwu okreslany jest jako moc (dynamis); w obydwu Duch jest mocg $wiadectwa
i sita napgdowa misji Kosciota”®,

Sw. Eukasz faczy Ducha Swigtego czesto z terminami martys 1 martyia, a te z dy-
namis. Jest to specyficzna cecha trzeciego ewangelisty®. ,,Otrzymacie zstgpujacego na
was Ducha Swictego i bedziecie moimi $wiadkami” (Dz 1,8). Duch jest tutaj zrédtem
mocy. Widzimy to bardzo wyraznie u Jezusa, ktéry wraca do Galilei w ,,mocy Ducha”
(£k 4,14) oraz zostaje namaszczony ,,Duchem Swigtym i moca” (Dz 10,38). Ten sam
Duch udziela mocy przesladowanym $wiadkom Chrystusa: ,,Kiedy was ciagaé beda do
synagog, urzeddéw i wiadz, nie martwecie si¢ w jaki sposdb albo czym macie sig bronié
lub co méwié, bo Duch Swiety nauczy was w tej wiaénie godzinie, co méwié nalezy”
(Lk 12,11-12). Obietnica ta spelnia si¢ bardzo szybko, o czym daje §wiadectwo Lu-
kasz w Dziejach Apostolskich (por. np.: Dz 4, 8.31).

Duch ,,nie tylko byl moca w dawaniu §wiadectwa, ale rowniez sita napgdowa misji
apostotow. To On prowadzi §wiadkow Jezusa az na kratice ziemi tj. do pogan”®. Cate

8 W Mateuszowej wersji nakazu misyjnego (,,IdZcie wige i nauczajcie wszystkie narody,
udziclajac im chrztu w Imig Ojca i Syna, i Ducha Swigtego” — 28,19) pojawia sig trynitarna
formuta sakramentu chrztu. Tekst ten bgdzic miat doniosie znaczenie w rozwoju pneumatologii.
Na przyktad $w. Atanazy, opicrajac si¢ na tej formule, stwierdza, ze Duch Swiety dzieli z Ojcem
i Synem to samo Bostwo w jednosci tej samej substancji. Por. Atanazy Wielki, Listy do Sera-
piona, Krakéw 1996, s. 124,

8 J. Kudasicwicz, Duch Swiety mocq $wiadectwa. Studium z pneumatologii $w. Euka-
sza, w: Duch, ktory jednoczy. Zarys pneumatologii, s. 42. Tu bardzo dokladna i rzeczowa anali-
za przytoczonych dwu wersji nakazu misyjnego.

8 Por. tamze, s. 46.

¥ Tamsze, s, 57.
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Dzieje Apostolskie to ilustruja, pokazuja realizacje podwdjnej obietnicy Pana o otrzy-
maniu mocy i byciu §wiadkami (Dz 1,8). Realizacja rozpoczyna sie faktycznie wraz
z wydarzeniem Pigédziesiatnicy (Dz 2,1-13).

W pewnym sensie mozna powiedzieé, Ze dzieto Ducha Swigtego bylo przygotowa-
ne przez dzieto Chrystusa. W takim ujeciu Zielone Swigta ukazuja sie jako cel i ,,0sta-
teczne uwienczenie ekonomii Bozej na ziemi”™, Jednakze Pigldziesiatnica nie jest
kontynuacja Wcielenia, jest jego nastgpstwemn i skutkiem. ,,Stworzenie stalo sig zdol-
ne do przyjecia Ducha Swigtego i Duch Swiqty zstgpuje na $wiat, napeinia swa obec-
noécia Ko$ciot odkupiony, obmyty, oczyszczony krwia Chrystusa™®.

To nie przypadek, ze Zestanie Ducha Swigtego nastepuje w dniu zydowskiej Pigé-
dziesiatnicy. G. Haya-Prats twierdzi, zZe nie bylo to tylko §wigto Zniwa, ale rowniez
$wigto daru Prawa na Synaju. Przy takim ustaleniu dalsze konsekwencje wydaja sig
logiczne: ,,Jak Nowym Przybytkiem jest Jezus Chrystus otwarty dla wszystkich naro-
déw, tak Nowym Prawem jest Duch™®. Prawo Pierwszego Testamentu, pisane palcem
Bozym (Wj 31,18), zostaje wypelnione i uwewngtrznione przez Ducha®'.

Louis Bouyer uwaza, ze $w. Lukasz utozsamia wspotczesna mu sytuacj¢ Keiciota
wobec Krélestwa eschatologicznego z ta podczas ziemskiego Zycia Jezusa. Krélestwo
juz istnieje, ale jego realizacja jeszcze nie nastapita®. Zestanie Ducha Swigtego jest
fundamentalnym wydarzeniem konstytuujacym Kosciét. Mikotaj Afanasjew, zwolen-
nik eklezjologii eucharystycznej, uwaza, ze ,, Ko§ciot ustanowiony w trakcie Wiecze-
rzy zostat zaktualizowany w dniu Pieédziesiatnicy”®. I dalej: ,,Ko$ciot zaktualizowat
sie¢ w dniu Pigédziesiatnicy przez Ducha i w Duchu. Ko$ciot jest miejscem, gdzie dziata
Duch; i Duch jest zasada jego zycia i dziatania™*. Widzimy wige, Ze to, co dzieje sig
w dniu Zielonych Swiat, a co opisuje éw. Lukasz, ma warto§é nie do przecenienia.

Bardzo interesujaca w tym kontekscie jest prawostawna mysl o ,,odwroconej per-
spektywie” Dziejow Apostolskich. Rzeczywidcie, zaczynaja sig one od opisu wydarze-
nia, ktore jest misterium dni ostatecznych ~ od wylania Ducha (por. Dz 2,17 i J13,1).
Zaraz potem przedstawiona jest dalsza historia rozwijajacego sig¢ Koéciota, ktéra wiasci-
wie nie ma kofica, tak jak Dzieje Apostolskie nie maja faktycznego zakonczenia myslo-

8 W. Losski, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, s. 142.

8 Tamze, s. 141-142,

% G. Haya-Prats, L’Esprit force de I’Eglise, Paris 1965, s. 185. Por. Y. Congar, Wierze
w Ducha S’wietego, t. 1, s. 86.

9 W duchu odnowy ckumeniczncj wprowadzamy gdzicniegdzie termin ,,Pierwszy Testament”
zamiast Starcgo Testamentu. Niec méwimy tez o zastapieniu Starego Prawa przez Nowe, lecz
o uwewngetrznieniu Prawa.

%2 L. Bouyer, Le Fils éternel..., s. 308-309,

" N. Afanassicff, L’Egliste du Saint Esprit, Paris 1975, s. 246.

% Tamze, 8. 349.
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wego. Koniec ziemskich dziejow Kosciola nie jest bowiem wydarzeniem historycznym,
ale mistycznym, ktére stale mu towarzyszy i dlatego zostato umieszczone przez autora
nie w perspektywie koficowej, ale poczatkowej dziejow Koéciota®. Polaczenie Pigédzie-
sigtnicy ze spelnieniem proroctwa Joela sprawia, ze Lukaszowy opis nabiera charakteru
eschatologicznego oraz podkresla kontrast miedzy ,,wieczno$cia zrealizowana w Duchu
Swigtym w Apostotach, a starzejacym sig w ciemno$ciach Kosmosem™.

W opisie Pigédziesiatnicy czytamy: ,,Nagle dat sie slyszeé¢ z nieba szum, jakby ude-
rzenie gwaltownego wiatru, i napelnit caly dom, w ktérym przebywali. Ukazaly si¢ im
tez jzyki jakby z ognia, ktdre sig rozdzielity, i na kazdym z nich spoczat jeden” (Dz 2,2-
-3). Specyficzna whasciwoscia Ducha Swigtego jest to, ze — bedac jednym — zstapit na
kazdego oddzielnie, szanujac odrgbnos¢ i oryginalnos¢ osob?”. Dla Wiodzimierza Los-
skiego jest to drugie udzielenie Ducha. ,,Pierwsze udzielenie Ducha Swiqtego dokonato
sig dla calego Kosciofa (...), albo raczej Duch zostat dany kolegium Apostotdw, ktérym
Chrystus przekazat jednoczesnie kaptanska wiadzg wiazania i rozwiazywania (J 20,9-
-23)... Zupelie inne jest udzielenie Ducha Swigtego w czasie Jego osobowego przyj-
Scia... Ukazuje si¢ w postaci rozdzielonych jezykow ognia spoczywajacych oddzielnie
na kazdym z obecnych, na kazdym cztonku Ciata Chrystusa™®.

Wedtug Dziejow Apostolskich rola Ducha Swigtego jest aktualizowanie i upo-
wszechnianie zbawienia. Zostato juz ono dokonane przez Chrystusa, teraz nalezy
uczynié je dzietem uniwersalnym, faktycznie docierajacym osobowo do kazdego czto-
wicka. Dzieje sig to whagnie moca Ducha Swictego udzielonego apostotom®. ,,Udzie-
lenie Ducha uczniom nie jest jednak catkowitym zastapieniem Chrystusa, ale prze-
kazaniem Jego misji profetycznej — w pelnym znaczeniu tego stowa — na ktora skta-
da si¢ bycie no$nikiem przestania Bozego. .. Ujmujac rzecz syntetycznie, mogliby$my
powiedzieé, ze Chrystus przekazuje swoim Apostotom asystencjg Ducha, ktérego
otrzymal w Jordanie”'®.

Wydaje sig, ze to pojedyncze udzielenie Ducha nie wystarczyto uczniom Jezusa,
gdyz w dalszych rozdziatach Dziejow czytamy o nastgpnych ,,Zielonych Swigtach”.
Dokonuje sig to w Jerozolimie (4,25-31), w Samarii (8,14-17), w domu Korneliusza
(10,44-48) i Cezarei (11,15-17) oraz w Efezie (19,1-6). Kazdej z tych interwencji to-
warzyszy prorokowanie i mowienie jezykami. Dodajmy tu, Ze z wyjatkiem sprawy

% H. Paprocki, Obietnica Ojca..., z. 4, s. 24. Warto zauwazy¢, ze jak na Zachodzie (mil-
lenaryzm), tak i na Wschodzic powstaty idee nowej epoki Ducha Swigtego. Idee tc na przykiad
podzielal Wiodzimicrz Sotowiow. Por. tamze, s. 24-25.

9% Tamze, s. 28-29.

Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego, t. 1, s. 86-87.

" W. Losski, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, s. 149-150.

#Y. Congar, Wierz¢ w Ducha Swietego, t. 1, . 87.

W G, Haya-Prats, L’Esprit force de I'Eglise, s. 52.
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Korneliusza, gdzie calkowita inicjatywe przejmuje Duch Swisty, zawsze udzielenie
Ducha jest konsekwencja chrztu z wody lub natozenia rak przez apostotow (por. Dz
2,38; 8,15-17, 19,5-6)'".

Powiedzielismy juz, ze Dzieje Apostolskie ilustruja rozwdj pierwotnego Kosciota
pod wplywem mocy Ducha Swigtego. W tym konteksécie G. Haya-Prats zauwaza pewne
réznice migdzy teologia L.ukaszowa a Pawlowa. Dla Eukasza Duch powoduje zewngtrz-
ny rozwdj Koéciota, dla Pawla jest On czynnikiem wewngtrznego rozwoju kazdego czlon-
ka Kosciota. W Dziejach do$wiadczenie Ducha jest normalna sprawa kazdego chrzesci-
janina, w Listach to sprawa wiary i tylko wybranych uczniéw Jezusa. Wreszcie wedhug
Ewangelisty Chrystus posyla Ducha do uczniéw, by mogli realizowaé Jego zbawcze
dzieta, wedtug Apostota Narodéw Duch urzeczywistnia w kazdym wierzacym jego eg-
zystencjg w Chrystusie'®. Widzimy wigc, ze $w. Lukasz zajmuje sig teologia Ducha w sen-
sie mocy dynamizujacej wiarg i powodujacej rozwéj Kosciota. WyrazZnie jest to podkre-
$lone w tzw. summariach zycia chrzescijanskiego: ,, Trwali oni w nauce Apostotow i we
wspdlnocie, w famaniu chleba i w modlitwie” (Dz 2,42). Duch Swigty nie wystepuje tu
wprost, jako jeden z aspektow zycia KoSciola. Jednak nie dlatego, Ze zostal pominigty,
ale dlatego, ze cale zycie chrze$cijafiskie: tradycja, wspolnota. Eucharystia i modlitwa sa
owocami Pigédziesiatnicy'®. Potwierdzaja to pisma $w. Pawla (por. np.: Ga 4,6; Ef4,3)
i$w. Jana (por. 1 J 5,8), ale o tym w dalszej czgéci pracy.

Podsumowujac niniejsze rozwazania nad Lukaszowg pneumatologia, zapytajmy
o rozwdj tej nauki w pordwnaniu ze starotestamentalna. Czy u Lukasza Duch, nawet
dwukrotnie zaopatrzony w rodzajnik'®, jest Osoba? Z pewnoscia ukryta teologia Du-
cha z Pierwszego Testamentu zostaje przekroczona i jest to krok w kierunku Jego per-
sonalizacji, jednak nie znajdujemy tu pelnego postawienia problemu wyréznienia pod-
miotu dziatania Bozego réznego od dzialania Jahwe'®.

Interpretacja Pawlowa

Jak Dzieje Apostolskie relacjonuja gtownie do§wiadczenie Ducha Swigtego w Ko-
§ciele pierwotnym, tak $w. Pawel podaje tez nauke o trzeciej osobie Trojcy Swigtej'®.
Louis Bouyer uwaza, Ze dwa przesady krytyki biblijnej XX w. powinny zostaé prze-
kroczone. Pierwszy — mowiacy, ze Pawet stwarzyt zupelnie nowa interpretacjg osoby
i dzieta Jezusa, ignoruja catkowicie spojrzenie Ko$ciota judeo-chrzedcijanskiego zgro-

Y. Congar, Wierz¢ w Ducha Swietego, t. 1, s. 88-89.

12 G, Haya-Prats, L'Esprit force de 'Eglise, s. 117-129.

1Y, Congar, Wierze w Ducha Swigtego, t. 1, 5. 90.

194 Tp Pneuma to Hagion Wb to Hagion to Pneuma — por. H. Paprocki, Obietnica Ojca. ..,
z. 3,8.43.

95 G, Haya-Prats, L'Esprit force de I'Eglise, s. 90.

Y Congar, Wierz¢e w Ducha Swietego, t. 1, s. 68.

- 173 -



BIULETYN EKUMENICZNY

madzonego wokoét Piotra i Jakuba. Drugi, ze Pawel nie znat dobrze dziataf i naucza-
nia Jezusa. Ot6z — wedlug Bouyer’a — $w. Pawel miat doskonata znajomo$é tej trady-
¢ji, a wyjatkowos¢ jego nauczania pochodzi z faktu korzystania réwniez z zydowskiej
tradycji sapiencjalnej i apokaliptycznej'?’. Z tego tez powodu Pawlowa nauka o Du-
chu Swigtym bedzie nieco inna od Lukaszowej. ,,Problem Ducha Bozego i Jego dzia-
tania w Starym Testamencie byt dobrze znany Pawlowi z Tarsu, dawnemu Szawlowi,
uczniowi rabbiego Gamaliela (por. Dz 22,3). Ale dopiero wstrzasajace przezycie pod
Damaszkiem!®, a przede wszystkim stowa Ananiasza: «Szawle, bracie, Pan Jezus, co
ukazat ci sig na drodze, ktora szedle$, przystal mnie, aby$ przejrzat i zostal napetniony
Duchem Swigtym» (por. Dz 9,3-9.17) sprawily, ze cala jego ewangeli¢ o Chrystusie
cechuje gleboka §wiadomos¢ aktywnej, nieustannej i tworczej obecnosci trzeciej oso-
by Tréjcy Przenaj$wigtszej”'®. Ciekawe, ze prawostawie w ogniu, ktéry rozblysnat
przed Pawlem pod Damaszkiem, upatruje nie interwencji wytacznie Chrystusa, ale
dziatania Boskich niestworzonych energii, ktore sa udzielane chrze$cijanom przez Ducha
Swigtego'®.

Stowo ,,duch” — pneuma w pismach Pawlowych wystepuje ponad 140 razy'" i nie
jest nasza intencja przeanalizowanie wszystkich tych przypadkéw. Ograniczymy sie
do fragmentéw najwazniejszych, rozpatrujac je wedtug porzadku logicznego. Sw. Pa-
wel glosi Ewangelig Bozg o ,,Synu— pochodzacym wedtug ciata z rodu Dawida, a usta-
nowionym wedhug Ducha Swictosci przez powstanie z martwych pelnym mocy Sy-
nem Bozym — o Jezusie Chrystusie, Panu naszym” (Rz 1,3-4). Proroctwa Pierwszego
Testamentu staja si¢ tu rzeczywisto$cia. Apostot ,,wiaze $cisle Ducha Swigtego z me-
sjanskim postannictwem Jezusa, o ktorym moéwily obietnice prorockie, ze w Mesjaszu
i przez Niego objawi sig¢ szczegdlnie dziatanie Ducha Jahwe (por. 1z 11,2)™12,

Jezeli nawet Pawel znat tajemniceg Ko$ciota zrodzonego z Pigédziesiatnicy, to nie
czyni o niej Zadnej wzmianki. Dos§wiadczenie Ducha wiaze bezpo$rednio z wydarze-
niem paschalnym, ze zmartwychwstaniem i uwielbieniem Chrystusa'’®. Pigknie to

WL, Bouycr, Le Fils éternel..., s. 266-267.

1% Istnicjc roznica zdafi migdzy uczonymi, co do wydarzenia pod Damaszkiem. Conzelman
na przyktad uwaza, ze w czasic po Pigédziesigtnicy Chrystus nic dziata juz sam ze siebie, ale
tylko przez Ducha. G. Haya-Prats natomiast sadzi, Zc pod Damaszkiem Chrystus wyjatkowo
sam interweniuje. Por. G. Haya-Prats, L'Esprit force de | *Eglise, 5. 47-48.

% | Homerski, Duch Swiety w listach Pawlowych, w: Duch, ktéry jednoczy. Zarys pneu-
matologii, s. 59.

"0 W. Losski, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, s. 196.

""'Y. Congar podaje, zc 146 razy, a J. Homerski za J. Kudasiewiczem — 142 razy. Por. Y. Con-
gar, Wierze w Ducha Swietego, t. 1, s. 68 oraz J. Homerski, Duch Swiety w listach Pawlo-
wych, s. 60.

"2 J Homecrski, Duch Swiety w listach Pawlowych, s. 62.

3y, Congar, Wierze w Ducha Swietego, t. 1, s. 68-69.
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powiazanie wyrazit bp Ignace Hazim, prawostawny metropolita Latakii: ,,W jaki spo-
s6b wydarzenie paschalne, ktore dokonalo sig raz na zawsze, staje si¢ naszym dniem
dzisiejszym? Ot6z whasnie przez Tego, ktory byt sprawca tego Wydarzenia od poczat-
ku i w petni czaséw, przez Ducha Swigtego. Jego Osoba jest nowoscia nieustannie
aktywna w §wiecie. On jest obecnoscia Boga z nami, wspierajaca naszego ducha (Rz
8,16). Bez Niego Bog jest daleko, Chrystus staje sie przeszioscia, Ewangelia — martwg
litera. Ko$cidt — zwykla organizacja, misje — propaganda, kult — wspomnieniem, a po-
stgpowanie chrze$cijan — moralnoécia niewolnikéw”''%. Widzimy wiec, ze Duch Swie-
ty aktualizuje Paschg Chrystusa i w takim §wietle ukazuje Go §w. Pawel.

Trzeci rozdziat Listu do Galatoéw u$wiadamia nam, Ze dar Ducha spetnia obietnice
dana Abrahamowi, a obietnica ta urzeczywistnia si¢ w ekonomii wiary, a nie Prawa.
Dlatego wlaénie potrzebny byl krzyz, ,,aby blogostawienstwo Abrahama stato sig w Je-
zusie Chrystusie udziatem pogan i aby$my przez wiarg otrzymali obiecanego Ducha”
(Ga 3,14). Otrzymujac Ducha i bedac ,,w jednym Duchu ochrzczeni” (1 Kor 12,13),
stajemy sig ,,synami Bozymi w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,26) oraz ,,dziedzicami Boga”
(Rz 8,17) aby ,,przyoblec sig w Chrystusa” (Ga 3,27).

Duch, ktéry byt przedmiotem pierwszotestamentalnej obietnicy przychodzi od Boga
i przez przepowiadanie, ktore budzi wiarg dociera do pogan. Zatem Duch najpierw
dziata w gloszeniu Ewangelii'’®. ,,Gloszenie Ewangelii wéréd was nie dokonato sig
przez samo tylko stowo, lecz przez moc i przez Ducha Swigtego” (1 Tes 1,5). Dzieki
temu gloszeniu i dzieki wsparciu Ducha, Ko$ciol rodzi sig i wzrasta, a postugiwanie
apostolskie jest postugiwaniem Ducha (por. 2 Kor 3,3-18).

Obecnoséé Ducha w dziele Ewangelii nie jest tylko moca powodujaca rozprzestrze-
nianie si¢ Ko$ciota na ziemi, ale rowniez gwarancja prawdziwoéci przepowiadania.
Tak o tym pisze Jozef Homerski: ,,Gdy chodzi o rolg Ducha Swigtego w zyciu Koscio-
fa trzeba powicdzie¢, ze §w. Pawet bardzo dobitnie podkresla, iz Duch Swiety jest
wiasciwym organem kontynuacji objawienia. On w dalszym ciagu mowi przez auto-
réw natchnionych i glosicieli Stowa Bozego™"'6. Oto stowa Pawta: ,,Powszechnie o was
wiadomo, zeécie listem Chrystusowym... listem napisanym nie atramentem, ale Du-
chem Boga zywego, nie na kamiennych tablicach, lecz na zywych tablicach serc”
(2 Kor 3,13). Apostot Narodéw identyfikuje w tych stowach objawienie, jakiego do-
konuje Duch Swiety w sercach Indzkich z gloszeniem Ewangelii!'’. Duch zatem dziata
przez §wigtych mezéw, dziala tez w kazdym chrzedcijaninie czyniac go Zzywym , listem
Chrystusowym”, zywa Ewangelia.

1 Tamze, t. 2, 5. 49. Jest to fragment przeméwicnia bp. Ignace Hazima wygloszonego na
rozpoczgcic konferencji ckumenicznej w Uppsali w sicrpniu 1968 1.

S Tamze, t. 1, s. 69. .

e J. Homerski, Duch Swiety w listach Pawlowych, s. 65.

"7 Tumze, s. 66.
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Widzac zwiazek Ducha Swigtego z gloszeniem Ewangelii nalezy réwniez zwrdcié
uwagg na Jego zwigzek z tradycja, co szczegdlnie eksponuje prawostawie: ,, Tradycja
bowiem ma charakter pneumatologiczny, jest to zycie Koéciota w Duchu Swietym. Prawda
nie moze mie¢ kryterium zewngtrznego, jest przeciez niewatpliwa sama w sobie, jest
pewna oczywisto$cia wewngtrzng, dang w mniejszym lub wigkszym stopniu wszystkim
cztonkom Kosciota, gdyz wszyscy sa powotani do poznania, strzezenia i obrony prawd
wiary”", Tradycja jako przekazywanie Ducha Swigtego jawi sig straznikiem jednosci
wiary 1 nauczania w rozproszonych po calym $wiecie Koéciotach lokalnych. Duch jest
wigc Duchem jednosci i zasada taczno$ci Kosciota'? (por. 2 Kor 13,13 oraz 1 Kor 12,7).

Churzescijanin, ktory przez chrzest i wiarg wkracza na nowa drogg, jednocze$nie rozpo-
czyna zycie w Duchu i przez Ducha (por. Rz 7,6, 8,2). Sw. Pawet wyraznie wskazuje, ze
cztowiek otrzymuje Ducha przez wiare: ,,Czy Ducha otrzymali$cie na skutek wypemienia
Prawa za pomoca uczynkdw, czy tez stad, ze daliScie postuch wierze?” Odpowiedz jest
jasna: ,,aby$my przez wiarg otrzymali obiecanego Ducha” (Ga 3, 2.14). Rozdziat 8 Listu do
Rzymian opisuje Zycie pod panowaniem Ducha. Jest to zycie dziecka Bozego'”. ,,Albo-
wiem wszyscy ci, ktérych prowadzi Duch Bozy, s synami Bozymi. Nie otrzymaliscie
przeciez ducha niewoli, by si¢ znowu pograzy¢ w bojazni, ale otrzymaliScie ducha przy-
brania za synéw, w ktérym mozemy wola¢: «Abba, Qjcze!» Sam Duch wspiera swym
$wiadectwem naszego ducha, ze jeste$my dzie¢mi Bozymi. Jezeli za$ jeste$my dzie¢mi, to
i dziedzicami: dziedzicami Boga, a wspétdziedzicami Chrystusa” (Rz 8, 14-17). Dziecko
Boze uzyskuje w osobie Ducha Swigtego niezrownanego pomocnika i wewnetrznego Na-
uczyciela poniewaz,,Duch Swiety usuwa sie przed osobami stworzonymi, ktérym udziela
faski. W Nim wola Boza nie jest juz dla nas czyms$ zewngtrznym, daje faskg od wewnatrz,
objawiajac si¢ w samej naszej osobie, uzyskujac taskg, czyniac ja nasza”'2.

Tak wyposazony chrzescijanin moze sig rozwijaé na drodze wiary. Duch Swiety
sprawia owoce, gdy tylko z Nim wspdtpracujemy. ,,Bo jesli bedziecie zyli wedlug cia-
ta, czeka was $mierc¢. Jezeli za$ przy pomocy Ducha u$miercaé bedziecie popedy ciala,
bedziecie zyli” (Rz 8,13). Apostot zwraca tu uwagg iz ,,dziataniu trzeciej osoby Tréjcy
Swietej musi towarzyszy¢ wspotdziatanie ze strony cztowieka. Tylko wtedy dziatanie
to bedzie w petni owocne. Chrzescijanin musi mysle¢ wedtug Ducha, chcie¢ tego, co
chce Duch Swiety, postgpowaé wedtug Ducha i w Duchu. Takie bowiem otwarcie sig
na dziatanie Ducha Swigtego prowadzi do zgody, jednosci, mitoéci i braterstwa™',

8 W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, s. 168.

9 Por. Y. Congar, Wierze w Ducha Swigtego, t. 2, s. 58 1 61.

" Tamze, t. 1, s. 70.

12! Jest to termin spopularyzowany na Zachodzie przez $w. Augustyna z Hippony. Por. tamze,
t. 2, s. 130.

2 W. Losski, Teologia mistyczna KoSciota Wschodniego, s. 154.

3 ] Homerski, Duch Swiety w listach Pawlowych, s. 71.
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Sw. Pawet szczegblowo rozpatruje owoce ciata i Ducha (por. Ga 5,19-23,2 Kor 6,
6, Rz 6,19-22). Pierwszymi podstawowym owocem Ducha jest mitoéé: ,,Mitosé Boza
rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swictego, ktéry zostal nam dany” (Rz
5,5). Nalezy tu jednak zwrdci¢ uwagg na odmienne w historii pojmowanie owej mito-
$ci na Wschodzie i Zachodzie chrzescijanstwa. Dla tradycji zachodniej (Piotr Lom-
bard) cztowiek moze kochaé Boga miloécia udzielona mu przez Ducha Swigtego. Duch
Swiety jest tu wzajemna mitoécia Ojcai Syna. ,,Doktrynalna tradycja Kosciola Wschod-
niego widzi w Ojcu jedyne zrédto hipostatyczne Ducha Swigtego. Tak wigc okreslenie
mitosé (agape) stosowane przez mistykéw wschodnich do Ducha Swigtego nie wska-
zuje na Jego charakter hipostatyczny. Jego relacje trynitarne, lecz oznacza zawsze Jego
cechg Dawcy mito$ci, Zrodta mito$ci w nas™!?4,

Ten sam Duch, ktory jest zrodlem mito$ci w nas, staje sig tez zrodtem wszelkiej
aktywnosci chrzescijanskiej. To On wota w nas ,,Abba, Ojcze!” —,,Gdy bowiem nie
umiemy sig¢ modli¢ tak jak trzeba, sam Duch przyczynia sig¢ za nami w blaganiach,
ktérych nie mozna wyrazi¢ stowami” (Rz 8,26). Duch Swigty modli si¢ w nas, co nie
znaczy, ze zajmuje calkowicie nasze miejsce. Chodzi o to, ze On ,,udziela nam ~woje-
go dynamizmu, zdolno$ci dziatania, i to my dzialamy”'®, Jeste$Smy zatem wolnymi
ludzmi i sami musimy podejmowaé ostateczne decyzje, jednak ,,Duch Swigty wiacza
sig¢ w zbawcze dzieto Chrystusa i pomaga cztowiekowi podporzadkowaé sig fasce, czy-
niac go przez t¢ taskg wolnym dzieckiem Bozym™'%, .

Skutki dziatania Ducha Swigtego w chrze$cijaninie nie ograniczaja si¢ do zycia
ziemskiego. Drugi List do Koryntian, przypomina, ze ,,Bég dat nam Ducha jako zada-
tek” (5,5), tub w innym miejscu: ,,On tez wycisnat na nas piecze¢ i zostawit zadatek
Ducha w sercach naszych” (1,22). Ten wiaénie zadatek jest obietnica Zycia wiecznego:
,»Oto oglaszam wam tajemnicg: nie wszyscy pomrzemy, lecz wszyscy bedziemy od-
mienieni” (1 Kor 15,51); ,,zostaliScie opatrzeni pieczecia, obiecanym Duchem Swie-
tym, ktory jest zadatkiem naszego dziedzictwa na odkupienie” (Ef 1,13-14). Dlatego
wiasnie w Credo nicejsko-konstantynopolitanskim Ducha Swigtego nazwano ,,0zy-
wicielem”. Jego obecno$¢ zapewnia, Ze ciata nasze bgda oZywione po $mierci, ale nie
tylko. Codziennie w duszach ludzkich dokonuje sig duchowe odrodzenie i zmartwych-
wstanie. Staje sig¢ to wlasnie mocg Ducha Swictego, udzielonego nam przez Tego,
ktory raz umart i zmartwychwstat'?’.

Swiadectwa Pawtowe méwia jak wazna jest osoba Ducha Swigtego w zyciu dziec-
ka Bozego. Pewien $wigty Koéciota wschodniego, $w. Serafin z Sarowa, prébujac zde-

2 W. Losski, Teologia mistyczna KoSciota Wschodniego, s. 190.
Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego, t. 1,5. 71,

2 . Homerski, Duch Swiety w listach Pawlowych, s. 66.

12 Por. H. Paprocki, Obietnica Ojca, z. 3, 5. 45 oraz z. 4, s. 25.
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finiowa¢ cel Zycia chrzescijaniskiego tak pisal: ,,Prawdziwy cel zycia chrze$cijaniskie-
go polega na osiaganiu Swigtego Ducha Bozego”'®. W takim ujeciu wszystkie prakty-
ki chrzescijanskie sa tylko §rodkami do osiagnigcia tego jednego celu, gdyz ,,sam Duch
Swigty jest Zmartwychwstaniem”'?, Ta specyficzna droga ,,to droga przebéstwienia
prowadzaca do Krélestwa Bozego, zapoczatkowanego w sercach przez Ducha Swiete-
go juz w tym zyciu doczesnym™'*.

Tak samo jak wazna jest trzecia osoba Trojcy Swigtej w zyciu indywidualnego chrze-
Scijanina, tak odgrywa Ona decydujaca rolg w budowaniu Kosciola'', ,,wszyscy$my
bowiem w jednym Duchu zostali ochrzczeni, aby stanowi¢ jedno Ciato” (1 Kor 12,13).
Sakrament chrztu jawi sig tutaj nie tylko jako zanurzenie w §mierci i zmartwychwsta-
niu Chrystusa, ale ,,dzieki Duchowi Swigtemu jest réwnoczeénie owym Bozym czyn-
nikiem jednoczacym, przez ktory ochrzczeni, wszczepieni w chwalebne zmartwych-
wstate ciato Chrystusa stanowia jedna wspdlnote Kosciota™!*2,

Listy do Efezjan i do Kolosan przekazuja obraz Kosciota jako Ciata, ktérego chrze-
$cijanie sa cztonkami, a Chrystus glowa (Ef 1,20-23 i Kol 1,18). Ciato to jest ,,miesz-
kaniem Boga przez Ducha” (Ef 2,22) oraz ,,$wiatynia Ducha Swictego (1 Kor 3,16).
Sw. Pawet szeroko rozpatruje temat zamieszkiwania Ducha w naszych ciatach i we
wspélnocie chrzescijan. Odnajdujemy tu ,,réwnowage teologii, ktora stwierdzajac fakt
immanencji, unika réwniez pomieszania. Duch Swicty moze byé zasada tacznosci
i wspolnoty miedzy Bogiem, a nami, miedzy nami wszystkimi, wlasnie dlatego, ze
jako Duch jest On wladczy i subtelny: jednoczy osoby nie bezczeszczac ich zycia we-
wngtrznego, ani nie pomniejszajac ich wolnogei™.

Konkretna postuga hierarchiczna w Kos$ciele dokonuje sig rowniez za sprawa Du-
cha Swietego. ,I tak ustanowit Bég w Koéciele najprzod apostotdw, po wtére proro-
kow, po trzecie nauczycieli, a nastgpnie tych, co maja dar czynienia cudéw...” (1 Kor
12,28) i cho¢ rdzne sa dary faski, to ten sam Duch (por. 1 Kor 12,4). Réznorodnoéé
postug wyplywa z organicznej, ztoZonej struktury KoSciota. Kazdy tu ma swoje miej-
sce do stuzenia i wlasnie po to przyznawane sa dary Ducha — by kazdy mogt shuzy¢ na
sobie wla$ciwym miejscu. Mikotaj Afanasjew zauwaza, ze skoro wszyscy mamy jed-
nego Ducha (1 Kor 12,4), jedna jest zatem nasza natura i nikt nie moze stawia¢ sig
ponad innymi. Dlatego Duch Swigty nie tylko jest Duchem jednosci, ale i Duchem
réwnoscit*,

% W. Losski, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, s. 175.
% H. Paprocki, Obietnica Ojca, z. 3, s. 45.

% W. Losski, Teologia mistyczna KoSciota Wschodniego, s.154.
Y, Congar, Wierz¢ w Ducha Swietego, t.1,s 72,

32 . Homerski, Duch Swi@ty w listach Pawlowych, s. 67-68.
Y, Congar, Wierze w Ducha Swigtego, t. 1,5.73.

% N. Afanassicff, L'Egliste du Saint Esprit, s. 43-44.
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Wspomnieli$my juz, ze Duch Swigty obdarza chrze$cijan specjalnymi darami — sa
to charyzmaty (preumatika). W Pierwszym Liscie do Koryntian, w rozdziatach od 12
do 14 §w. Pawel méwi o charyzmatach Ducha Swigtego i o zasadach korzystania z nich.
Apostot Narodéw poucza Koryntian, ze nie ma Ko$ciota Ducha, nie ma indywidualne-
go natchnienia, lecz wszystko sprowadza sie do Chrystusa. To do Niego zmierza cale
dziatanie Ducha i to On jest kryterium wszelkiego dziatania cztowieka (por. 1 Kor
12,3). Dary otrzymujemy nie dla samych siebie, ale dla dobra wspélnego (1 Kor 12,7),
dla budowania Ciata przez Ducha. Pawet nie przypadkiem miedzy rozdziatami 121 14
umiescit Hymn o mitoéci. To wiadnie milo$¢é ma byé dusza wszelkich charyzmatow
i kryterium ich stosowania'*.

Wiodzimierz ¥osski, piszac o Kosciele, zwrdcit uwagg na dwa jego aspekty: chry-
stologiczny i pneumatologiczny. Przywohyje tu List do Efezjan, w ktorym czytamy:
,»] wszystko poddat pod Jego stopy, a Jego samego ustanowit nade wszystko Glowa
dla Kodciota, ktory jest Jego Ciatem, Petnia Tego, ktory napehia wszystko wszelkimi
sposobami” (1,22-23). Ten, ,.ktory napetnia wszystko wszelkimi sposobami”, to oczy-
wiscie Duch Swicty, ktdty w tej krétkiej formule przedziwnie zostat ogolocony ze swego
imienia. Analizujac w. 23 rozumiemy, ze Koscidt jest Ciatem Chrystusa, a jednocze-
$nie Pelnia (Pleroma) Ducha Swigtego. Koéciét jest bytem teandrycznym, bytem o dwu
naturach. ,,Dwie postane na $wiat Osoby Boskie, Syn i Duch Swiety, nic odgrywajacej
samej roli, niemniej jednak spetniaja na ziemi to samo dzieto: tworza Ko§ciof”!*.

W pismach Pawlowych osoby Chrystusa i Ducha Swietego czesto maja podobne
cechy, a wiele skutkéw przypisuje sig, bez rozrozniania, im obu. Na przyktad u§wigce-
nie chrzescijanina dokonuje si¢ moca Chrystusa (,,uswigceni w Jezusie Chrystusie”
1 Kor 1,2) lub Ducha (,,By poganie stali si¢ ofiara... u$wigcona Duchem Swigtym”
Rz 15,16)"Y". Pawet wydaje sig utozsamiaé te dwie osoby Tréjcy Swietej. W tym wia-
$nie utozsamianiu ponownie widaé, jak bardzo sa ze soba zwiazani Duch i Syn w dzie-
le tworzenia i realizacji Kosciota.

Sw. Pawel nie daje pelnego wyktadu teologicznego o Duchu Bozym. Bardziej sku-
pia sig na Jego boskiej naturze, na mocy, na dziataniu, ale nie na osobowosci. . Wkiad
$w. Pawla nie tyle dotyczy prawdy o Duchu Swigtym jako osobie, ile koncentruje sig
wokot szeroko oméwionej roli trzeciej osoby Boskiej w zyciu Kosciota i duchowej
formacji wierzacych...”" Duch to nie zwykta sita, lecz sam udzielajacy si¢ Bog, czyn-
ny i obecny w innych, to Duch jako milo§¢ aktywna w nas (por. Rz 5,5)'%.

33 Por. Y. Congar, Wierze w Ducha S'wiqtego, t. 1,s. 75.

86 W. Losski, Teologia mistyczna KoSciola Wschodniego, s. 155, a takze por. s. 139 i 164.

137 Por. tez nastgpujace teksty: 2 Kor 5,21 i Rz 14,17; Ga 2,17 i 1 Kor 6,11; Rz 8,1.10 iRz
8,9; Flp 3,1 iRz 14,17; Rz 8,39 i Kol 1,8.

13 J. Homerski, Duch Swiety w listach Pawtowych, s. 72.

Y, Congar, Wierz¢ w Ducha Swietego, t. 1, s. 83.
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Pisma Janowe

Ewangelia wedtug $w. Jana ukazuje Jezusa jako tego, ktéry najpierw daje Ducha
Swietego, a potem zapowiada postanie Parakleta!®. Ewangelia ta zaswiadcza, stowa-
mi §w. Jana Chrzciciela, ze Jezus ma Ducha: ,,Ujrzalem Ducha, ktéry jak golgbica
zstgpowat z nieba i spoczat na Nim” (J 1,32). To wlasnie Jezus jest tym, ktdry posiada
Ducha, i ktéry ma moc Jego udzielenia. Zanim jednak Duch zostanie udzielony — rab-
bi Jezus z Nazaretu thumaczy, dlaczego dar Ducha jest potrzebny.

Umieszczenie rozmowy z Nikodemem w poczatkowej czg§ci Ewangelii wiadczy
o glebokim zrozumieniu przez $w. Jana ekonomii Bozej i o jego pedagogicznym po-
dejéciu do potencjalnego odbiorcy. W perykopie ,,nie méwi si¢ nam, ze chrzest przy-
nosi Ducha, ale Ze razem z Duchem jest on Zrodtem narodzin z wysoka, «z Boga»
(J 1,13, 171 3,9; 5,1), narodzin, ktére wprowadzaja do Krélestwa Bozego. Duch Swicty
dziala w calym procesie, ktéry doprowadza do wiary, pozwala ja wyznaé i nig zy¢ ',

Temat Ducha kontynuowany jest w nastgpnym - czwartym — rozdziale Ewangelii,
w rozmowie z Samarytanka u studni Jakubowej (J 4,1-42). ,Kazdy, kto pije t¢ wode,
znéw bedzie pragnat, kto za$ bedzie pit wode, ktéra Ja mu dam, stanie sie w nim zrodtem
wody wytryskujacej ku zyciu wiecznemu” (J 4,3-14). Chodzi tu o Ducha Swigtego. Je-
zus jest dawca Ducha, ktdry poréwnany jest do Zrddta wody prowadzacej do zycia wiecz-
nego. Duch to ,,woda zywa”, ktéra od Boga pochodzi i do Niego prowadzi.

Jezus w tej perykopie mowi rowniez o kulcie ,,w duchu i prawdzie”. ,,Duch i Praw-
dasa(...) szczegdlnymi hipostazami Tréjjedynego Boga: Prawda jest jednorodzonym
Synem Ojca, a Duch jest trzecia Osoba Trojcy. Droga doksologii i teologii prowadzi
w Duchu Swigtym przez Syna do Ojca. W $wietle Ducha Swictego cztowiek kontem-
pluje prawdziwe §wiatlo Boga™'“2.

Ewangelista nie ma watpliwo$ci kto jest Zrédtem owej ,,zywej wody™ i co ona ozna-~
cza: ,,«Jesli kto$ jest spragniony, a wierzy we Mnie — niech przyjdzie do mnie i pije!
Jak rzekto pismo: Strumienie wody zywej poplyna z jego wngtrzan. A powiedzial to
o Duchu, ktérego mieli otrzymac¢ wierzacy w Niego; Duch bowiem jeszcze nie byt
dany, poniewaz Jezus nie zostat jeszcze uwielbiony” (J 7,37-39). Woda w Izraelu mia-
1a bardzo bogata symbolikg. Oznacza oczyszczenie, Zycie, plodnosé, a takze Prawo,
stowo Boze i madro$¢. Jezus wypowiada owe znamienne stowa w dzien Swigta Na-
miotéw, kiedy to kaptani rano czerpali wodg z sadzawki Siloe i rozlewali ja na ottarzu
ofiarnym, $piewajac psalmy Hallelu (Ps 113-118) i werset z [zajasza: ,,Wy za$ z wese-
lem wodg czerpaé bedziecie ze zdrojow zbawienia” (Iz 12,3). Ta wizja, oraz wizja
proroka Ezechiela o $wiatyni, spod ktérej wyplywaja wody zycia (Ez 47,1-12), sg do-
brze znane 6wezesnym Izraelitom. W takich realiach Jezus stosuje te obietnice do sie-

"0 Tumze, 1. 1, 5. 91,

¥ Tamze, t. 1,s.92.
“2 G.I. Mantzaridis, Przebéstwienie czlowieka..., s. 41.
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bie samego. W Ewangelii wedtug §w. Jana to On jest Ezechielowa $wiatynia (por.
J2,21). Zauwazamy tu, ze u §w. Jana Duch otrzymuje nowy wizerunek: byt wiatrem,
tchnieniem i jest takze woda'®.

Zastanawiajq nas nieco ostatnie stowa omawianej perykopy: ,,Duch bowiem jeszcze
nie byl dany, poniewaz Jezus nie zostat jeszcze uwielbiony” (J 7,39). Zapewne nie moz-
na rozumied tego tekstu w ten sposob, ze Duch jeszcze nie dziatal. Zaprzeczaja temu
wezebniejsze Swiadectwa méwiace, ze z Duchem obcuje nie tylko Jezus, ale nawet ucznio-
wie (por. J 6,63)'*. Duch zatem byt od poczatku, a Ewangelista chce zwréci¢ tu uwage
na inny problem, a mianowicie na zwiazek Ducha i Jego pelnego udzielenia z Pascha
Jezusa. ,,Ojcze nadeszia godzina! Otocz swego Syna chwala (...) A teraz Ty, Ojcze, otocz
mnie u siebie ta chwata, ktéra miatem u Ciebie pierwej, zanim $wiat powstal” (J 17,1.15).
»Uwielbienie, ktore jest warunkiem postania Ducha przez Jezusa, polega na przekazaniu
chwaty niebieskiej lub boskiej Syna Jego cztowieczenstwu ofiarowanemu i zniszczone-
mu w ofierze. Jan widzi je w Apokalipsie pod postacia Baranka stojacego i jakby zabite-
20 (por. Ap 5,6)8'%. Syn Czlowieczy musi umrze¢ i by¢ uwielbiony, by mogt postac od
Ojca Ducha, ktéry odtad bedzie dziatal wewnatrz Kosciota.

Zwiazek migdzy Pascha Jezusa, a udzieleniem Ducha Swigtego Jan uwydatnia w sce-
nie $mierci Jezusa na krzyzu. Do opisania faktu $mierci uzywa specyficznie innych stéw
niz pozostali Ewangelici: klinas ten kefalen paredoken to prneuma (J 19, 30). Dostowne
tlumaczenie tego zdania powinno brzmieé raczej: ,skloniwszy glowe przekazat ducha”,
zamiast ,,wyzionat ducha”. Jezus na krzyzu przekazuje Ducha Janowi 1 Maryi, ktérzy re-
prezentuja tu caty Ko$ciot. To nie to samo, co udzielenie Ducha w wieczor Wielkanocny
(J 20,22), ale ,,na plaszczyznie symboli, ktorym Jan umie przypisa¢ szczegblne znaczenie,
jest to wyraz Swietej wiezi miedzy darem Ducha i poswigcajacym sig w ofierze Jezusem™!¢,

$w. Jan opisuje jeszcze jedno wydarzenie, podczas ktérego nastgpuje udzielenie
Ducha. To ,,Janowa Pieédziesiatnica”'¥. ,,«Pokdj wam! Jak Ojciec Mnie postat, tak
i Ja was posylamy». Po tych stowach tchnat na nich i powiedziat im: « WeZmijcie Ducha
Swigtego! Ktorym odpuscicie grzechy, sa im odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, sa
im zatrzymane” (J 20,21-23). Dla Whodzimierza Losskiego ,,ni¢ jest to osobowa obec-
noé¢ Ducha Swictego, lecz raczej funkcjonalna wzglgdem Chrystusa (...) Duch jest
tutaj dany wszystkim razem, jako wigz i jako whadza kaplanska (...) Jest to dzicto
Chrystusa, adresowane do natury, do Ko$ciota, jako Jego ciata”'. Zmartwychwstaly

Y, Congar, Wierze w Ducha Swietego, s. 92-93.

" Por. W. Losski, Teologia mistyczna Koiciola Wschodniego, s. 140.

%Y. Congar, Wierze w Ducha Swigtego, t. 1, s. 95.

Y6 Tamze, t. 1, s. 95.

Y47 Twérca tego okreélenia jest bp Kasjan Bezobrazow. Por. H. Paprocki, Obietnica Ojca,
z. 3, 8. 33. Tu szczegodlowa analiza problemu.

¥ W. Losski, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, s. 149.
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Jezus staje przed apostotami i udziela im Ducha. Nie jest to Pigédziesiatnica z Dzie-
j6w Apostolskich'®, Jezus nie zostat jeszcze uwielbiony, nie wstapit do Ojca (J20,17),
jest to jakby ,,poczatek daru obiecanego jako dar innego Parakleta...”'s

Przektad greckiego Parakletos na ,Pocieszyciel” — utrwalit si¢ w biblistyce polskiej
od XVI w. itrwa do dzié. Jednakze, stowo ,,Pocieszyciel” ,nie daje pelnego obrazu
biblijnego pojgcia Paraklet™!!. Obecnie wydaje sig, ze lepiej zachowaé zwykla transpo-
zycjg stowa greckiego: Parakletos — ,Paraklet”, jak zrobil to §w. Hieronim oraz jak czy-
nig Zydowscy rabini. Warto zauwazy¢, Ze papiez Jan Pawet Il w encyklice Dominum et
Vivificantem postuguje si¢ zamiennie okre$leniami —,,Pocieszyciel” i ,,Paraklet”'s2,

W Ewangelii wedtug $w. Jana pojecie ,,Paraklet” wystgpuje 5 razy (por. J 14-17). Naj-
pierw Duch Swiety jest obok Jezusa ,,innym Parakletem™: Ja za$ bede prosit Ojca, a innego
Pocieszyciela (Parakletos) da wam...” (J 14,16). ,,Te stowa ukazuja nam Chrystusa jaka
wielkiego Poprzednika Ducha Swigtego, ktéry dopemia dzieto Chrystusa™', Przytoczone
stowa Jezusa méwia o Jego prosbie skierowanej do Ojca. Tradycja wschodnia skfonna jest
widzie¢ w niej prototyp epiklezy kierowanej odtad przez Koscidt do Boga Ojca'™.

Tekst 14 rozdziatu Ewangelii wedlug $w. Jana méwi o Duchu w rodzaju meskim.
Duch Swigty zaopatrzony jest w dwa rodzajniki (fo Preuma to Hagion), a odnoszacy
sig do Niego w w. 26 zaimek osobowy On ma forme meska zamiast formy nijakiej
wymaganej przez rzeczownik fo Pneuma. Ojciec Augustyn Jankowski twierdzi, ze: ,ta
zmiana wyraznie podkresla osobowosé Ducha Swigtego: Paraklet — to nie moc bez-
osobowa, jak w Starym Testamencie, lecz Kto§”. Fakt ten harmonizuje z rzeczowni-
kiem ho Parakletos — okre$lajacym czynnoéci, ktore moze spelniaé tylko osoba'*s.

Oto miejsce Jezusa zajmuje Paraklet'¢. Funkcja Ducha — Parakleta ma polega¢ na
kontynuacji misji Jezusa, na zachowywaniu Jego stéw. Dlatego Duch nazwany jest
Duchem — Prawdy (J 14,17; 16,13). ,,Dotychczasowa znajomo$¢ prawdy objawionej
wymagata u nich (uczniéw — przyp. aut.) jeszcze znacznego poglebienia. Z tej wladnie
racji Duch Swiety otrzymuje tu okreslenie Duch Prawdy™'s".

W rozdziale 16 Ewangelista zapisuje stowa Jezusa o Duchu Paraklecie: ,,On Mnie
otoczy chwala, poniewaz z Mojego wezmie i wam objawi” (J 16,14). Chwata (doksa)
to atrybut boski. ,,Przystuguje ona odwiecznemu Logosowi (J 1,14). To Ojciec gtow-

¥ Por. H.B. Swecte, s. 165-168. )

Y. Congar, Wierze w Ducha Swigtego, t. 1, 5. 97.

YA Jankowski, Duch Swiety w Nowym Testamencie, Krakoéw 1998, s. 56.

152 Tamsze, s. 57 ovaz por. Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego, t. 1, s. 97.

183 P Evdokimov, Prawostawie, s. 163.

¢ W. Hrynicwicz, Dar Zmartwychwstatego. Pneumatologia prawostawna i jej znacze-
nie dla ekumenii, w: Duch, kidry jednoczy. Zarys pneumatologii, s. 211.

155 A. Jankowski, Duch Swiety w Nowym Testamencie, s. 58.

% por. K. Leénicwski, s, 81-82.

157 A, Jankowski, Duch Swiety w Nowym Testamencie, s. 60.
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nie otacza chwala Syna przez fakty paschalne (J 13,31 n.; 17,1). Jesli tutaj czyni to tez
Duch Paraklet, §wiadczy to rowniez Jego udziale w tej sprawie, ale z wyraznym pod-
kresleniem brania z tego, co jest Jezusowe™'%,

Jednoznacznie nalezy podkre§li¢, ze Duch — Paraklet z Ewangelii wedtug $w. Jana
nie tworzy nowej ekonomii, lecz ozywia cialo i sfowa Jezusa, przypomina te stowa
i przenika cata prawda'®. ,,Sam pozostaje niewidzialny i nieuchwytny. Nie objawia
swego wlasnego oblicza, lecz wskazuje na oblicze Chrystusa i przypomina o Nim”'¢,

Duch Swiety przychodzi, aby pocieszaé oraz przypominaé. Jednak gtéwna rola
Ducha, obok udzielania radosci (J 15,11) i pokoju (J 20,19; 22,26), jest udzielanie
mitosci jednoczacej cztowieka z Trojca oraz wzbudzanie wiary'®'. Zaswiadczaja o tym
Listy Janowe, ktore sa §wiadectwem miodego Kosciota z Syrii (por. 1 J 4,14n. 3,23).

W Listach $w. Jana spotykamy sig ze wspolnota chrzeScijan znajacg dzialalno$¢ $w.
Pawta oraz historic opisane w Dziejach Apostolskich. Duch Swicty wzbudzit w uczniach
poczucie wspolnoty, na mocy ktérej przez wiarg i mitosé — dary Ducha Swietego — oni sa
w Bogu, a Bog w nich'®?. , Poznajemy, ze my trwamy w Nim, a On, w nas, bo udzielitnam
ze swego Ducha” (1 J4,13; por. 1 J 3,24). Dodajmy, ze w my$l teologii Mikotaja Afanasje-
wa ,,Koécidt nie moze mieé cztonkéw nie charyzmatycznych®, gdyz ,,Z Jego petnosci wszy-
scyémy otrzymali” (J 1,16), a Duch zostat wylany na ,,wszelkie ciato” (J1 3,1; Dz 2,17).
Dlatego kazdy cztonek Kosciota, od chrztu napeliony Duchem Swigtym, jest charyzmaty-
kiem, jest powolany do Zycia we wspdlnocie na sobie wiasciwym migjscu'®.

Powiedzieli§my juz, ze Duch $wiadczy o Chrystusie, dopowiedzmy teraz to, co
mogli$my wywnioskowaé z powyzszych rozwazan, a mianowicie, ze ten sam Duch
dziata w odbiorcach owego $wiadectwa, w uczniach. Wiemy, ze wzbudza w nich wia-
re i mitogé, takze pociesza i przypomina oraz zamieszkuje w duchu czlowieka i czyni
go uczestnikiem taski Bozej. ,,Ochrzczony czlowiek staje sig¢ «duchowy» poniewaz
«to, co sie rodzi z Ducha jest duchowe»” (J 3,6)'%.

Pisma Janowe powstaja w §rodowisku glgbokiego zrozumienia wydarzenia pas-
chalnego. Sw. Jan sam wyznaje, ze dopiero po odejéciu Jezusa zrozumial sens Jego
czynéw i stow (por. J 2,22; 12,16, 14,26). Dlatego z pism tych wytania sig obraz Ko-
éciola, w ktérym ,,.Duch Swiety posuwa naprzdd realizacje chrzeicijanskiego miste-
rium...”'® W1 Lidcie $w. Jana czytamy: ,,Wy (...) macie namaszczenie od Swigtego
i wszyscy jestescie napetieni wiedza (...) Namaszczenie, ktore otrzymali$cie od Niego,

1% Tamze, s. 61.

Y, Congar, Wierze w Ducha Swietego, t. 1, s. 102,

' W. Hryniewicz, Dar Zmartwychwstalego. .., s. 212.

' H, Paprocki, Obietnica Ojca, z. 4, 5. 34.

2Y. Congar, Wierzg w Ducha Swietego, t. 1, 5. 102.

*N. Afanassicff, L'Egliste du Saint Esprit, s. 44.

% G.I. Mantzaridis, Przebdstwienie czlowieka..., s. 41 151.
16Y, Congar, Wierz¢ w Ducha Swietego, t. 1, 5. 104.
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trwa w was i nie potrzebujecie pouczenia od nikogo, poniewaz Jego namaszczenie po-
ucza was o wszystkim” (1 J 2,20.27). To Duch gwarantuje pouczenie, to Duch pomaga
zachowa¢ ,,$wiadectwo Jezusa”; przeciwstawié si¢ ,,falszywemu prorokowi” (por. Ap
12,11.17; 13,11-18).

Duch prowadzi i inspiruje Zycie KoSciota, odkad Jezus zostal uwielbiony. , Kim byt histo-
ryczny Jezus dla bezposrednich uczniéw — tym Duch Paraklet stanie sig dla Koéciota. Innymi
stowy — dziatalnos¢ Ducha Parakleta polega na uobecnianiu chwalebnego Chrystusa w Ko-
§ciele(...) To uobecnienie jest procesem dynamiczaym zmierzajacym do petni” (por. 1J 2,20-
-27)'%. Na drodze do owej petni $w. Jan przypisuje Duchowi Swigtemu specyficzna funkcje;
,On za$, gdy przyjdzie, przekona $wiat o grzechu, o sprawiedliwoéci i o sadzie” (J 16,8).
-Nowoscia w naszym tekscie jest dotad nigdzie nie wspominany udzial Ducha — Parakleta
w odbywajacym sig sadzie Bozym (krisis) nad §wiatem teraz, w obecnym eonie. (...) Ten sad
jest antycypacja historycznego sadu ostatecznego u korica dziejow, kiedy (...) Kosciot pro-
wadzony przez Ducha Parakleta ostatecznie zatriumfije™ . Sad, w perspektywie $w. Jana,
zaczyna sig wraz z przyjsciem Jezusa (J 9,39) i ma swoj gtéwny akcent w ukrzyzowaniu
(J 12,31-32). Jak inne zadania, tak i to, przejmuje Paraklet!®.

Apokalipsa $w. Jana ukazuje Ducha, jako tego, ktory przygotowuje paruzjg: ,,A Duch
i Oblubienica méwia: «Przyjdz»” (Ap 22,17). ,,Jest to jakby zakonczenie nabozenstwa
liturgicznego (...) Na inicjatywg Chrystusa, objawiajacego przyszto§¢ (Ap 22,16). Ko-
$ciot na zgromadzeniu liturgicznym odpowiada tgsknym wolaniem o paruzj¢”'®®. Duch
z omawianego tekstu, to ten sam Duch, ktéry méwi do siedmiu Ko$ciolow (Ap
2,7.11.17.29; 3,6.13.22), Oblubienica za$§ (he nymfe) jest zawsze w Apokalipsie uoso-
bieniem Kosciota (por. Ap 21,2.9n. 19,7n.). ,,Dwugtos Ducha i Oblubienicy mowi o ja-
kim§ wspétdziataniu Ducha Swigtego z wiernymi jako catoscia (...) Tak wige zbiorowa
Oblubienica zbliza sig w strong «godéw Baranka» (Ap 19,7.9; por. Rz 8,9-11)"'™,

Patrzac na nauke o Duchu Swigtym i Jego roli w Kosciele, ktora znajdujemy w pi-
smach Janowych, zauwazamy znaczny jej rozwdj w poréwnaniu z ksiggami chronolo-
gicznie wezesniejszymi. ,,Prawdopodobnie nie mozna jednak wyprowadzi¢ bezposred-
nio z tekstéw §w. Jana uécislen dogmatycznych nauki o Tréjcy Swigtej”"”". Pomimo
tego — Janowa, glgboko trynitarna wizja chrzeécijaniskiego misterium bgdzie w przy-
szlodci ozywiaé my$l najstarszych Ojcéw'™, co doprowadzi w efekcie do sformuto-
wan dogmatycznych na pierwszych soborach.

Konrad Sawicki, Warszawa

166 A Jankowski, Duch Swiety w Nowym Testamencie, s. 62.

157 Tamze, s. 66.

18 H, Paprocki, Obietnica Ojca, z. 1, s. 29-30.

% A Jankowski, Duch Swiety w Nowym Testamencie, s. 123-124.
M Tamze, s. 1251 129.

MY, Congar, Wierze w Ducha Swietego, t. 1, s. 101.

2 Tamze, s. 106.
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II. MARCIN LUTER A SZTUKA

Czy mozna rzeczywistosc¢ transcendentna, doskonalsza od rzeczywistoéci ziemskie;j,
przedstawia¢ w formie wizerunkow? Czy nie uwlacza to godnosci Boga? Nie jest to
spor zapoczatkowany przez Reformacje, a jedynie odkurzony i rozpatrywany na nowo.
Przesledzmy krotko historig sporu, zaczynajac od czaséw starozytnych, a koficzac na
spekulacjach Marcina Lutra.

Czasy starotestamentalne — Izrael oraz ludy sasiednie!

Biblia mylnie rozumie batwochwalstwo przypisujac jego czcicielom przekonanie, iz wi-
zerunek jest bostwem. Bégu Egipcjan, Kananejczykdw i mieszkanicow Mezopotamii nie byt
ograniczony jedynie do swojego wizerunku. Dopiero po po§wigceniu posagu wstgpowat wei
bég. Wizerunek miat dopomée we wzajemnych kontaktach $miertelnych z bostwem.

Prawie wszystkie starozytne bdstwa, nie wylaczajac Boga Jahwe (por. Rdz 1.26-
-27), byly podobne do ludzi. Dlatego wigkszo$¢ wizerunkow miata charakter antropo-
morficzny. Catkowicie lub czgSciowo zwierzgce wyobrazenia wyrazaly metaforycznie
charakter natury bostwa (np.: lew — okrucienstwo, baran — mgskoé¢ itd.). Dotychczas
nie odkryto Zadnych meskich bostw czczonych przez Izraelitéw. Znane sa natomiast
figurki kobiet, prawdopodobnie przedstawiajace boginie. Niektorzy biblisci sktonni
sa utozsamiad te posazki z Aszera badz terafim znanymi z Biblii.

Izraelici otrzymali wyrazny zakaz batwochwalstwa (por. Wj 20,4-5.23), podobny
zakaz wydat w XIV w. po Chr. pierwszy faraon monoteista Echnaton. Najprawdopo-
dobniej motywem dzialania wladcy egipskiego oraz autoréw biblijnych bylo przeko-
nanie, iz przedstawienia figuratywne ograniczaja bosko$¢ do jednej idei i miejsca oraz
kaza mylnie utozsamia¢ jedynego Boga z bostwami, ktore faktycznie nie istnieja.

Nie wiadomo, czy istnialy jakiekolwiek figuratywne wyobrazenia Jahwe. Sanktu-
aria izraelskie obfitowaly natomiast w wizerunki stworzen niebieskich (cheruby, ciel-
ce, serafiny). Sztuka izraelska, podobnie jak muzulmanska, na ogét unikata takze przed-
stawien ludzi (czyzby ze wzgledu na podobienstwo cztowieka do Boga?).

Czy odstgpstwa narodu wybranego od zakazu balwochwalstwa oraz spotykane
w pozniejszej zydowskiej sztuce sakralnej realistyczne ilustracje scen biblijnych sa li
tylko wynikiem niewierno$ci wobec Boga Jahwe?

Pierwszy okres chrzeScijanstwa

Ko$ciol, jako spadkobierca tradycji starotestamentowej i synagogalnej, nie mogt
pozostaé obojetny na problem wizerunkdéw Boga i $wigtych. Ponadto fakt Wecielenia
dostarczal nowych argumentdw zaréwno przeciwnikom, jak i zwolennikom tworzenia
przedstawien Boga i calej rzeszy §wigtych.

'B.M. Mectzger, M.D. Coogan (red.), Stownik wiedzy biblijnej, Warszawa 1996.
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Na Wschodzie Ind i duchowienistwo nie zaangazowane bezposrednio w spory teo-
logiczne, nigjednokrotnie nawet zniechgcone walka o stowa, szukato bliskich sobie
form wyrazu wlasnej wiary. Tak powstawaly obrazy religijne, ktére $miato mozna na-
zwaé ,,znakami wiary”. Znaki te mialy wyrazi¢ najwyzsze prawdy wiary, stad nadawa-
no im formg bardzo hieratyczna?.

Kult wizerunkéw, przedstawiajacych gtéwnie Chrystusa i §wigtych, stal sig¢ do VII w.
generalng cechg ludowej poboznodci bizantyjskiej. Taka popularno$é kultu doprowa-
dzata wiernych do utozsamiania wizerunku z tym, co przedstawial. W ten sposob prze-
kraczano bardzo subtelna granicg migdzy prawdziwa czcia Boga i $wigtych, a zabo-
bonnym batwochwalstwem. Fakt ten stal sig jedna z przyczyn wybuchu wielkiego sporu
obrazoburczego.

Po przeciwnych stronach barykady staneli ikonoklasci i ikonodulcy. Przypomnij-
my najwazniejsze momenty ich sporu, skupiajac sig raczej na racjach teologicznych.

Kryzys obrazoburczy

Euzebiusz z Cezarei, zgodnie z my$la Orygenesa, odmawial teologicznej waznosci
jakimkolwiek wizerunkom Chrystusa. Cesarz Konstantyn V dostarczyl argumentéw
chrystologicznych, twierdzac, iz prawdziwy obraz jest wspolistotny ze swym prototy-
pem. W konsekwencji podobizny Chrystusa sg heretyckie, bowiem albo mieszaja, albo
rozdzielaja Jego dwie natury.

Ikonodulcy jako kontrargument wysuwali twierdzenie, Ze obraz rozni sig od proto-
typu pod wzgledem swej istoty. Oddawanie mu czci tak samo nie jest batwochwal-
stwem, jak oddawanie czci wizerunkom cesarzy nie jest Zadna forma kultu cesarza.

Obronicy obrazéw postugiwali sig w tym przypadku argumentami pisarzy poganiskich
z 11 i IIT w., odrézniajacych posag stawiany ku czei bogdw od samych bogdw. Mamy
wige do czynienia ze znacznie starsza tradycja, bo wyrosla na gruncie starozytnych reli-
gii Egiptu, Mezopotamii i Babilonii. Powotywano si¢ ponadto na doktryng o Wcieleniu
sformutowana przez Sobér Chalcedonski, a powtdrzona za Janem Damascenskim.

Wykorzystano takze inne argumenty tego teologa, ktéry mowit o ikonach jako , ksig-
gach niepi$miennych”, ,,milczacych kazaniach”, badZ ,,pamigtnikach tajemnic Bozych”.
Dzieki Weieleniu ikony staty si¢ widzialnymi znakami uéwigcania materii. Na kanwie
tych twierdzen Jan Damascenski dokonuje rozrdéznienia na ,,cze$¢” i ,,uwielbienie”
nalezne samemu Bogu oraz ,.szacunek” nalezny wizerunkom Chrystusa i §wietych.

‘Wstapienie na tron cesarza Leona IIT w 726 1. zapoczatkowata ponad stuletni okres
rzadéw ikonoklastow, z krotka przerwa przypadajaca na czas panowania Ireny.

Leon I1I za pomoca posunigé formalnych, tacznie z edyktem, sprzeciwial sig odda-
waniu czci obrazom. Nastgpowato niszczenie obrazoéw i relikwii, dochodzito do za-

2 M. Banaszak, Historia Kosciola, Warszawa 1989, t. 1, s. 279.
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mieszek i powstan. Kolejny wladca, Konstantyn V zwolat synod w Konstantynopolu,
na ktorym ponad 300 biskupdéw jednomysinie potgpito oddawanie czci ikonom jako
formg batwochwalstwa. Synod ekskomunikowat przywodcow ikonodulcdw z Janem
Damascenskim na czele. TakzZe te rzady byly naznaczone prze$ladowaniami, niszcze-
niem relikwii i obrazow religijnych, a nawet atakowaniem kultu Matki Bozej (kult
$wigtych zostatl ostatecznie zakazany).

Chwilg wytchnienia zyskuja obronicy sztuki sakralnej za panowania Leona IV, bar-
dzo umiarkowanego ikonoklasty. Po jego §mierci ster wladzy przejgta wspomniana juz
jego zona Irena. Zwotata w 787 r. Sobér w Nicei (tzw. VII Sob6r Ekumeniczny), ktory
uniewaznit decyzjg synodu z 754 r., oglosit ikonoklazm herezja i uroczyscie przywro-
cit kult obrazéw.

Ostatni w tym okresie zryw ikonoklazmu miat miejsce w okresie panowania Le-
ona V (od 813 r.). Nowy cesarz juz w dwa lata po objgciu rzadéw zwotal synod, ktory
obradujac w koéciele Hagia Sophia odrzucit postanowienia VII Soboru Ekumenic7ne-
go i nakazal niszczenie ikon.

Na dtugo kres sporom polozyt synod w Konstantynopolu, zwolany z inicjatywy
cesarzowe]j Teodory w 843 r. za panowania Michata III. Synod ostatecznie przywrocit
cze$¢ obrazéw. W tym miejscu warto wspomnied, iz do dzisiaj wydarzenie to jest $wig-
towane w Kosciele prawostawnym jako ,,Swigto Ortodoksji”, obchodzone w pierwsza
niedzielg Wielkiego Postu.

Sredniowiecze

Bledne jest przekonanie, iz teolodzy w kolejnych wiekach érednich przyjeli bez za-
strzezeh rozwiazania VII Soboru Ekumenicznego oraz synodu Konstantynopolskiego
z 843 r. Watpliwosci tlily sig, by wybuchaé zywym ptomieniem w réznych czgéciach Eu-
ropy. Wystarczy wspomnie¢ najbardziej spektakularme protesty Waldenséw oraz Husytow.

Protest Marcina Lutra z 1517 r. daje okazjg do rewizji dotychczasowych pogladéw
na temat sztuki religijne;.

Marcin Luter a sztuka

W 1510 . Marcin Luter udat si¢ w podréz do Italii. Podobnie jak dzisiaj, podroz
w ten rejon Europy dawala niepowtarzalna okazjg do spotkania z wielkimi dzietami
sztuki. Dla przysztego reformatora miato to by¢ pierwsze, a zarazem ostatnie tego typu
spotkanie. Pézniejszy powrdt do Niemiec i banicja nie dawaly ku temu okazji. Nie-
mniej jednak Wielka Sztuka nie zrobita na Lutrze szczegélnego wrazenia.

Tezy ogloszone w 1517 r. spowodowaly w krotkim czasie, iz ich autora zaczgto
traktowaé jako ostateczng wyrocznie. Luter byl zasypywany lawina pytan, dotykaja-
cych chyba wszystkich dziedzin 6wczesnego zycia religijnego, spotecznego, politycz-
nego i indywidualnego. Podobnie rzecz miala sig ze sztuka.
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Przy rbznych okazjach wielki reformator byt zmuszony odpowiadaé na watpliwo-
§ci swoich uczniéw badz atakowaé swoich adwersarzy. Luter w sporze o obrazy (po-
stugujmy si¢ dla ulatwienia tym terminem) byt wierny swojej podstawowej zasadzie:
naczelne problemy teologiczne miaty swe odbicie w problemach pomniejszych. Tym
ostatnim stata sig sztuka. Nadmienié jeszcze trzeba, iz Luter zajmowat si¢ tylko sztuka
religijna. Nie wypowiadat si¢ na temat dziet majacych tre§¢ §wiecka.

Nie istnieje jakie$ wigksze dzieto Lutra pos§wigcone sztuce. Wypowiedzi na ten
temat znajduja si¢ w kilku tylko kazaniach wyglaszanych przy réznych okazjach. Prze-
§ledzmy tre$¢ czterech najbardziej nas interesujacych.

O obrazach

Kazanie to zostalo wygloszone w 1522 r. w Wittenberdze w cyklu nauk wielko-
postnych. Luter opowiada sig¢ za wolno$cia w czynieniu badZ nieczynieniu obrazéw.
Jednocze$nie wyraza swoja prywatna opinig: ,,...na pewno byloby lepiej, gdyby$my
w ogoble ich [obrazoéw] nie mieli. Ja sam nie jestem im przychylny”. Nastgpnie wspo-
mina spdr ikonoklastéw z ikonodulcami, zauwazajac, ze zar6wno jedna jak i druga
strona chciata z wolno$ci uczynié ,,przymus”.

Stowa z Ksiggi Wyjscia zakazujace czynienia wizerunkéw ,,rzeczy tych, ktdre sa na
niebie, na ziemi, jak tez w wodach™ (Wj 20,4) interpretuje jako zakaz adoracji obra-
26w, a nie ich czynienia,

W srode po Invocavit

Ponownie Luter wyraza poglad, iz lepiej by obrazdéw nie bylo, a to ze wzglgdu na
,,Zly uzytek, jaki sig z nich czyni”. Tym ,,ztlym uzytkiem” miato by¢ przeswiadczenie
o spetnieniu dobrego uczynku wobec Boga przez ufundowanie obrazu.

Luter polemizuje z opinia, wedhug ktorej nalezy znie$¢ obrazy ze wzgledu na wier-
nych, ktérzy utozsamiaja je z Bogiem. ,,Zdaje si¢ bowiem, iz nie ma w ogoéle czlowie-
ka, lub ze takich ludzi jest bardzo mato, ktdrzy nie rozumieja, iz krucyfiks, ktéry tam
stoi nie jest moim Bogiem, albowiem Bdég moj jest w niebie, lecz Ze jest on tylko
znakiem”®, Wizerunki Chrystusa badZ §wigtych moga niektérym wiernym poméc w doj-
$ciu do Boga.

Kazanie koficzy apel, by obrazéw nie odrzucaé, chociaz ,,s3 zte”, lecz tylko ,,z po-
wodu naduzy¢”.

3 M. Bialostocki (wybdr i oprac.), Teoretycy, pisarze i arty$ci o sztuce, 1500-1600, War-
szawa 1985. s, 19.

4 Tamze, s. 120.

5 Tamsze.

§ Tamze.
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W oméwionym kazaniu stychaé stowa pigédziesiatej tezy: ,,za ceng skory, migsa i ko-
$ci owiec papieza’™ wznoszony jest ko$cidt §w. Piotra w Rzymie. Myél ta zostata ponow-
nie przywotana w Kazaniu o lichwie, gdzie Luter broni jako niezbednych budynkéw
koécielnych i ich wystrojow, z zastrzeZeniem, Ze nie moga one byé¢ czynione kosztem
»Zywych obrazéw Chrystusa. (...) kult ma by¢ raczej czysty niz kosztowny™.

Warto jeszcze przywotaé fragment wyktadu uniwersyteckiego Lutra na temat Listu
do Koryntian: ,,...Budowaé koScioty, zdobié je (...) obrazy i wszystko, co mamy w §wia-
tyniach i (...), to wszystko cienie rzeczy godne dzieci (...). Dlaczego jednak mieliby-
$my przejaé herezjg pichardéw (...) i nie tolerowa¢ zadnych ko$ciolow i 0zd6b? Nie!””

Przeciw niebianskim prorokom, o obrazach i sakramencie

Te nauki wygloszone zostaty w 1525 r. Pojawilo sig kilka nowych watkow.

Bog chee, by shuchano i czytano o jego dzietach. Mimo woli czlowiek w swoim
umysle czyni sobie wyobrazenie o tych rzeczach. Naturalng konsekwencja jest cheé
przeniesienia obrazdw ,,na $ciany dla pamigcei i dla lepszego rozumienia™'®. Lepszym
bowiem staje si¢ uwiecznienie dziet Bozych nizli rzeczy $wieckich.

Luter postuluje usunigcie wpierw obrazow ze swego serca, ktore stanowia rzeczy-
wista przeszkode w drodze do Boga. Nie ma zadnych racji ku temu, by wpierw usuwaé
obrazy zewngtrzne, skoro czlowiek nosi w swoim sercu idole.

Ponownie pojawia sig interpretacja ,,niewygodnego” wiersza z Ksiggi Wyjscia. Tym
razem Luter twierdzi, iz starotestamentowy zakaz czynienia obrazdéw dotyczyt tylko
Zydéw i pogan. Chrzescijan obowiazuje Nowy Testament, ktory nie potwierdza zaka-
zu Mojzeszowego. .

Kazania tygodniowe o Deuteronomium

W tym kazaniu wygloszonym w 1529 r. Luter wyjasnia, jakie obrazy kwalifikuja
si¢ jako batwochwalcze.

Batwochwalcze sa obrazy, za posrednictwem ktorych wierni wierza, ze wyjednuja
sobie pomoc Boza. Wydaje sig, iz Luter zalicza do tej grupy glownie wizerunki Maryi.

Batwochwalczymi nie sa natomiast wszystkie inne dziela, w ktérych nie jest pokia-
dana nadzieja. Do tej grupy na pewno kwalifikuja sig sceny biblijne.

7 Cyt. za polskim przckladem tez w: L. Szucki, Mys! filozoficzno-religijna Reformacji —
XVI w., Warszawa 1972, s. 17.

8 Tamze.

9 Luthers Werke, Weimar 1883-1980, t. 56, s. 493. ,,Pichardzi” — chodzi najpewnicj o husy-
tow, a nic o begardow.

107, Biatostocki, Teoretycy, pisarze..., s. 122.

- 189 -



BIULETYN EKUMENICZNY

Podsumowanie pogladéw Marcina Lutra na sztukg

Podsumujmy oméwione poglady wielkiego Reformatora wychwytujac najwazniej-
sze momenty jego nauki o sztuce, ktére mialy decydujacy wptyw na dalszy rozwoj
luteranskiej sztuki religijne;:

~ Luter byf niechgtny radykalnym postawom obrazoburczym, chociaz sztuka byla
mu dziedzing obca;

— kategorycznie odrzucil wizerunki: §wigtych, Maryi (z pewnymi wyjatkami), kt6-
cace sig z teologia reformacyjna (np. obraz koéciota jako okretu);

~ dat impuls do powszechniejszego uwieczniania scen biblijnych;

~ sztuka religijna moze spetnia¢ swa role, pod warunkiem ze jest podporzadkowa-
na Stowu Bozemu;

-- ponadto istnienie sztuki religijnej jest sytuacja naturalna.

Sebastian Kopanski, Warszawa



