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RECENZIE

lezy, iz bez podjecia tematu niechrzedcijaniskich religii, Sobdr nie spelnitby zakre-
$lonego przez Jana XXIII zadania «uwspolczeénienia» Kosciota oraz opowiedze-
nia si¢ za my$leniem i dzialaniem ekumenicznym” (s. 439). Osoba Jana XXIII
wiaze si¢ wiec integralnie z poczatkiem dialogu mig¢dzyreligijnego i jemu, jako dzi§
blogostawionemu, mozna oddaé pod patronat wszystkie poczynania w tej tak waz-
nej dziedzinie zycia Koéciola w §wiecie wspbiczesnym.

Dobrze sig stalo, ze ksiazka E. Sakowicza ukazata si¢ jeszcze w Roku Jubile-
uszowym. Za doniostoé¢ i aktualno$¢ poruszanej w niej problematyki nalezg si¢
autorowi wyrazy wielkiej wdzigeznosei i uznania oraz zyczenia dalszej owocnej
i diugoletniej pracy naukowo-badawczej i dydaktycznej na Uniwersytecie, ktérego
patronowi, Stefanowi Kardynatowi Wyszyfiskiemu, Kosciét w Polsce podwiecit
pierwszy rok nowego, trzeciego tysigclecia.

Tadeusz Sakowicz, Kielce

B. VAN IERSEL, Ch. THEOBALD, H. HARING (red.), Evolution et foi, Re-
vue Internationale de Theologie ,,Concilium”, Cahier 284, Paris 2000, Beauche-
sne Editeur, ss. 168.

Z wielomiesigcznym opdznieniem ukazat si¢ pierwszy w roku 2000 zeszyt Mie-
dzynarodowego Przegladu Teologicznego ,,Concilium” zatytulowany Ewolucja
a wiara, zawierajacy jedenascie studiow, edytorial oraz aneks bibliograficzny. Uzy-
skano wspotprace 39 teologbw, m.in. z Sri-Lanki i z Botswany (lecz nie z Polski).
Studia zgrupowano w trzech czgdciach: I. Wplyw miniony i aktualny teorii ewolucji
(2 art.), IL. Obecny zasigg teorii ewolucji (4 art.), 1L Dialog z wiarg i teologig (5 art.).

Obok psychoanalizy i teorii wzglednoéci doktryna ewolucji nalezy do zachod-
nich megateorii naszych czaséw —w edytorialu uwazaja redaktorzy zeszytu: zmarty
w 1999 r. Bas van Iersel SMM, profesor nowotestamentalistyki w katolickim
uniwersytecie w Nijmegen (Holandia), Hermann Haring, profesor teologii do-
gmatycznej w tymze uniwersytecie, oraz Christoph Theobald SJ, profesor teo-
logii fundamentalnej i dogmatyki na wydziale teologicznym jezuickiego Centre
Sévres (Paryz). W edytorialu przediozono trzy kierunki myslenia: kreacjonici
bronig tradycyjnego wyobrazenia Boga, ktory nagle stworzyt cztowieka i zlecif mu
wiadanie $wiatem; krytycy religii mniemaja, ze dzigki doktrynie ewolucji sa w sta-
nie wykazaé niedorzeczno$é idei Stworzenia; dla trzeciej grupy naukowedw i teo-
logéw nauki przyrodnicze oraz wiara funkcjonuja w sferach odrgbnych i nie maja
sobie nic do powiedzenia. Wszakze czy rzeczywiscie nie maja? ~ zastanawiajg si¢
edytorialisci. Mozna bowiem powatpiewa¢, poniewaz wyobrazenia dotyczace zycia
i Kosmosu ulegly giebokim przemianom dzigki teorii ewolucji. Co ta nowa wizja
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wnosi do ujmowania — w duchu wiary — Kosmosu, zycia i cztowieka? Jak uchronic
teorie ewolucji od jej zwodniczego wykorzystywania przez naiwng i wyniosta mysl
i postgpie? Czy nieublaganego ,,przezycia najlepiej przystosowanego” nie nalezy
przeciwstawial centralnemu oredziu Biblii o milosierdziu wobec najstabszych?
Dzi§ przez ewolucj¢ pojmuje si¢ globalny rozwdj zycia: od pierwszej komorki do
wspoiczesnej mnogosei — z zaakcentowaniem prze§wiadczenia, Zze wolno istotnie
mowi¢ o wylacznym i jedynym procesie rozwoju. Oczywiscie, niektdrzy teoretycy
nie wyklucza, ze w tonie tego rozwoju mozna dostrzec dziatanie Boga — wszakze
nie przystana oni na mysli, ze B6g wkracza w pewnych miejscach jako istotna przy-
czyna i wyznacza z zewnatrz drogg ewolucji.

Zrodzilo si¢ przekonanie, ze nawet pierwsze kroki samoorganizacji materii
nes — czy tez nalezy pojmowac Boga jako przyczyng immanentng, zawsze obecng?
To teologia — wskazujg edytorialidci — winna odpowiedzie¢ na podobne pytania:
znajduje si¢ ona w napigciu migdzy tradycja biblijna i naukowa wizja §wiata.

W otwierajgcym cz. I szkicu Wpdiczesne spojrzenie na swiat Peter Bloomers,
profesor biochemii na uniwersytecie w Nijmegen, utrzymuje: naukowcey i ortodok-
syjnie my$lacy chrzescijanie zyja wygodnie, ocierajac si¢ — lecz nie widzac si¢ wza-
jemnie. Naukowcy, je§li nie sg ateistami, zachowuja wiare dosy¢ abstrakcyjna.
Z kolei fundamentaliSci dowolnej religii trzymaja si¢ mozliwie daleko od nauk
przyrodniczych: s zamknigci — wiadomie czy nie§wiadomie ~ na wszystkie spek-
takularne odkrycia w astronomii, fizyce, chemii, geologii i biologii. Przeglad nauk
przyrodniczych Bloomers rozpoczyna od astronomii: sigga od Kopernika i Galile-
usza po ,,czarne dziury”, mogace by¢ tunelami wyzszego wymiaru prowadzacymi
ku innym wszech§wiatom zewngtrznym wobec naszego; przypomina, ze Wszech-
$§wiat jest nie tylko nieskoficzony, ale réwniez ograniczony — tak jak kula ma po-
wierzchnig nieskoficzona, ale ograniczona; utrzymuje, ze dla pewnych chrzescijan
skala czasowa od ,,wielkiego wybuchu”, to znaczy pigtnacie miliardow lat, jest nie
do przyjecia; wskazuje na opinig wielu astronoméw, iz w niejednym miejscu
Wszechswiata — ogarniajacego miliardy galaktyk skltadajacych si¢ z miliardéw
gwiazd — musiata wyloni¢ si¢ inteligencja. Nadmienia dalej o probach ustanowie-
nia wstrzemi¢zliwie ocenianych wiezi migdzy fizyka a taoizmem i zaznacza:
»SzczgSciem, nie natrafitem na prébe interpretacii relacji biblijnych za pomoca
mechaniki kwantowej”. Biblia nie wypowiada si¢ na temat natury materii, dzigki
temu — zauwaza — ,.chemicy unikneli konfliktu z Kodciotem”. Wyraza mniemanie,
ze to ,,biologowie ponoszg koszty gniewu, ktory u pewnych stuzebnikéw Boga wy- -
wotluje heterodoksja geologdw”; ze ,bez teorii ewolucji biologia bytaby niczym fi-
latelistyka, zbiorem matych zwierzatek i rolinek (...} opdr napotkany przez Dar-
wina byl inspirowany nie tylko przez Ksigge Rodzaju”. Spisuje wreszcie 0sad, ze
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wychodzac z pordwnania migdzy anatomig roélin i zwierzat z jednej strony a pale-
ontologig z drugiej, dochodzi si¢ do klasyfikacji $wiatdéw rodlinnego i zwierzecego,
ktora uchodzi za najlepsze odbicie mozliwe powinowactwa migdzy gatunkami.

Nie ulega watpliwosci, Ze teoretycy doktryny ewolucji staraja si¢ dotrze¢ do
prawdy w niej zawartej, posfugujac si¢ wlasng aparaturg naukowa i odwolujac si¢
do wlasnej $wiadomosci zawodowej — wskazuje wspomniany juz Hermann
Hiaring w studium Teoria ewolucji jako megateoria mysli zachodniej. ,Doktryna
ewolucji winna méc daé si¢ udowodni¢, w przeciwnym razie musi znikna¢ z pod-
recznikéw nauczania”. Teoria ewolucji triumfowata nie tylko w dziedzinie nauk
Scistych, takze w spoleczefstwach zachodnich. Prawda rozwija tam sily spofeczne
badz powoduje spoteczne zahamowanie: staje si¢ elementem zawartosci odczyty-
wanym przyjaznie lub wrogo. Ten wymiar spoleczny osadu stwierdzajacego bliski
jest spolecznemu symbolowi, ktéry fundamentuje wspdlnote przez ztaczenie
wspolnych przekonafi i wartoéci — w rodzaju symboli krzyza i ptksiezyca, trojkolo-
rowego sztandaru (francuskiego), deklaracji powszechnej praw czlowieka. Tra-
giczng karta historii zachodniej stanowi fakt, ze Koscioly i teologia wepchnely na-
uki przyrodnicze w zbgdna opozycje. Mimo pojednawczych stéw papieskich nie
zawsze przekroczono retroaktywne nastgpstwa. Nie mozna dziwic si¢, Ze wielu na-
ukowcow nadal czyni to, co im diugo ukazywaly Koscioly (a co kreacjonisci czynig
od niedawna): pojmowanie Boga jako wszechpotgznego ,0jca ludzkiego”, zasia-
dajacego na tronie ponad §wiatami i niekiedy interweniujacego. Konfrontacja teo-
rii ewolucji we wszystkich jej galgziach moze nas skloni¢ do ujmowania w nowy
sposdb oredzia biblijnego. Tradycja biblijna ujmuje czlowieka i $wiat jako proces
cielesny zwigzany z materig. Ma to nam wpoi¢ porzadkowanie naszych stosunkow
ludzkich pod okiem Boga, uznaé innych, tak jak nas samych, za obraz Boga. Ta
perspektywa podkresla, jak chrzescijanie moga towarzyszy¢ na sposéb pozytywny
i krytyczny szczegdlnie plodnemu modelowi ewolucji.

W cz. II pod tytutem Ewolucja Kosmosu i zycia Georges De Schrijver SJ,
profesor teologii dogmatycznej w Leuven (Belgia), rozwaza wyzwania wysuwane
teologii przez aktualne paradygmaty kosmologiczne, starajg si¢ odpowiedzie¢ na py-
tanie: co winni$my, jako byty ludzkie, ciagiej ekspansji Wszechéwiata i powstawaniu
w jego tonie galaktyk? Dzi§ poszukiwanie ,,punktu”, w ktdrym wszystko si¢ rozpo-
czelo, sprzega sig z pytaniem o Boga. Juz od dawna — stwierdza teolog — ,naukowcy
przyjeli metodologiczny ateizm, aczkolwiek postawa ta nie zapobiega temu, ze nie-
kiedy doznaja uczucia lgku kosmicznego. (...) Jestesmy bardzo daleko od pobozno-
§ci Newtona, ktéry w porzadku natury widziat suwerenng i aktywna potege Panto-
kratora naktadajgcego wtasng wole na wszystkie rzeczy stworzone”. Jezuita przywo-
luje zasade antropiczna, gloszacg — wedle jej promotora astrofizyka Cartera, jak to
zapisuje Hervé Barreau — ze obecno$¢ obserwatoréw we Wszech§wiecie wymusza
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pewne warunki dotyczace nie tylko wieku Wszech§wiata, poczawszy od jakiego ci
obserwatorzy moga si¢ pojawi¢, ale takze zespolu jego cech oraz giownych parame-
trow fizyki, ktory w tym Wszech$wiecie istnieje. Mowiac inaczej, odnotowuje De
Schrijver: zyjemy we Wszech§wiecie bardzo szczegdlnym, w ktérym zycie i inteligen-
cja sg mozliwe. ,Istnieje gleboka wigz miedzy sposobem, poprzez jaki materia wylto-
nita si¢ w Kosmosie, oraz naszym zyciem inteligentnym na fundamencie wegla”. Za-
sada antropiczna wyltania si¢ w przedziale migdzy nankowcami teistami oraz nie-te-
istamj, miedzy wierzacymi w Boga oraz wierzacymi w sily przyrody. ,,Poszukujemy
etapdw ewolucji Wszech§wiata, ktére pozwalaja na fakt naszej egzystencji”.

W studium Kreacjonizm a ewolucja Willem B. Drees ~ fizyk, teolog i filozof
z Amsterdamu - podaje, ze 37% ludnoSci Holandii uwaza Adama i Ewe za posta-
cie historyczne, cho¢ tylko 11% przystaje na dostowno§é kierowania si¢ Biblia;
w USA 47% ludnosci uznaje, ze Bog stworzyt cziowieka mniej niz 10 tys. lat temu
— tyle ze liczba czynnych , kreacjonistéw” jest znacznie bardziej ograniczona. Oko-
1o 1995 r. staraniem wydzialu ewangelicznego w Amersfoort (Holandia) odbyt si¢
§wiatowy kongres kreacjonistyczny. Obecny kreacjonizm jest rezultatem historycz-
nej ewolucji, w ktorej Drees widzi ,,ewolucj¢ antyewolucjonizmu”. Jednakze nie
definiuje on kreacjonizmu, dlatego tez warto podaé definicj¢ pochodzaca z oks-
fordzkiego leksykonu religii §wiatowych, a przytoczona przez Antony’ego Camp-
bella (o ktérym dalej). Ot6z kreacjonizm to opinia, wedle ktorej Wszech$wiat
i wszystko, co on obejmuje, zostalo stworzone bezposrednio przez Boga, nie sta-
nowiac rezultatu diugiego procesu ewolucji; ze szczegblng moca odnosi si¢ to do
form zycia. Kreacjonizm wspiera si¢ na relacji stworzenia Ksiegi Rodzaju, pojmo-
wanej dostownie jako relacja opisowa i w ten sposob wiaze si¢ z fundamentali-
zmem. Domagajgc sig, jako teoria, takiego samego statusu jak dowolna inna pre-
zentacja naukowa, kreacjonizm pojawil si¢ w USA w latach sze§édziesigtych XX w.
(cho¢ ma korzenie w XIX w.) w bezpoSrednim przeciwstawieniu si¢ teorii ewolucii
zwigzanej z Darwinem.

Wedle Dreesa nowa forma kreacjonizmu podkresla nagte stworzenie zycia na
Ziemi mniej niz 10 tys. lat temu; ludzie i malpy nie maja wspdlnych przodkéw; po-
kfady geologiczne wytworzyly si¢ zasadniczo podczas powodzi planetarnej, tzn.
potopu. Przed stu laty 6wczedni kreacjonisci zaktadali Ziemi¢ jako bardzo starg,
a dni z Rdz interpretowano jako dlugie okresy. Niektorzy rozr6zniali dwa wyda-
rzenia z Rdz: Stworzenie ,na poczatku” i Stworzenie raju w ciggu sze$ciu dni -
miedzy nimi wiele moglo si¢ wydarzyé, tacznie z katastrofami, po ktérych pozosta-
ty skamieliny. Tak wigc wiarg w cistod¢ Biblii {aczono z akceptacja naj§wiezszych
odkry¢ geologicznych i odkrywaniem nowych skamielin. Prawdziwym nieprzyja-
cielem fundamentalizmu byta nie ewolucja, ale historyczno-krytyczna lektura Bi-
blii. W latach dwudziestych XX w. rozpoczela si¢ pierwsza , krucjata” przeciw teo-
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rii ewolugji, jednakze ,,dni” Rdz pojmowano nie dostownie, lecz jako bardzo dtu-
gie okresy. Wspbtczesny kreacjonizm wychodzi z sze$ciu jednostek dobowych.

W cz. 1l pod tytulem Teoria ewolucjonistyczna a dyskurs biblijny Antony
Campbell SJ — Nowozelandezyk, wykladowca ST w jezuickim kolegium teolo-
gicznym w Melbourne — akcentuje: ,,Nie ma jednego dyskursu biblijnego o dziele
Stworzenia, tak samo jak nie ma wytacznie jednej teorii ewolucji”. Jednym z zadafi
teologii trzeciego milenium bedzie lepsze sprecyzowanie roli Pisma Swigtego
w wierze i w teologii. Paradygmat ludowy jest przestarzaly i porzucony w wielu
dziedzinach: w swej karykaturze (jeden werset, jeden glos) nie budzi szacunku tak
w teorii, jak w praktyce. Z Biblii ludzie cytuja to, co uznaja za prawdziwe - wybie-
rajg teksty biblijne, ktére wyrazaja ich wierzenia. Ewolucje z jej zasadg ,,nieubfa-
gane przezycie najlepiej przystosowanych” — sprzeczng z podstawowym oredziem
Biblii — postawiono w opozycji do chrzescijafistwa.

Biblia, zdaniem Campbella, zawiera co najmniej trzy oblicza Boga-Stworcy:
walczacego, wspdldziatajacego, obwieszczajacego. Wszystkim im jest wspdlne imig
Boga: ,to czynnik jednodci tekstdéw Stworzenia”. I tak Ps 74 jest lamentacjg wspol-
notowa do twdrczej potegi Boga, ktory okazuje si¢ poteznym bojownikiem, mez-
nie odnoszacym si¢ do sif przeciwnych: ,, Ty§ mocg swoja rozdzielit morze, Ty star-
tes gtowy smokow nad wodami, Ty§ zdruzgotat by Lewiatana”. Lewiatan, morze
i smoki sg postaciami chaosu, znanymi ze starozytnej mitologii bliskowschodnie;j.
Z kolei Job odwotuje si¢ do nieprzepartej potegi Boga-bojownika, ktéry ,,moca
swa wzburzyl morze, madroScig rozstrzaskal Rahaba” i ktoérego reka ,przebila
uciekajgcego weza”, tak wiec ,,kt6z pojmie potege Jego grzmotu?” (Hi 26, 12.13).

Aby odda¢ Boga wspoldziatajacego, jezuita przywohije Rdz (2,7.19):
,»1 uksztattowat Jahwe-Bdg czlowieka, proch z roli (...). A kazde stworzenie zywe
mialo nosié takie imie, jakie mu nada cztowiek”; wskazuje na réznice w relacjach
o stworzeniu: Rdz 1 zaczyna si¢ w wilgoci i ciemnosciach, Rdz 2 wnosi obraz jato-
wej suszy bez krzewu, przywolujac obraz piekgcego stofica nad pustynig; wskazuje,
ze ludzka praca jest oczywistodcig od poczatku (Rdz 2,5.15); uznaje, ze pierwszym
ludziom nie byta przydana nie§miertelno$é: ,,W Rdz 2-3 nie nalezy szuka¢ klasycz-
nego ujecia grzechu pierworodnego”.

Bog-proklamator w Rdz 1 nakazuje, rozdziela, nazywa, blogostawi — ale nade
wszystko méwi. Na wszystkich kolejnych etapach wystg¢puje majestatycznie ob-
wieszczajgce: ,,] rzekl Bog”. Staje si¢ to zwornikiem wszelkich poczynan. Ale ten
Bog przestrzega Szabatu: ,I blogostawit Bog dzien siddmy, (...) albowiem odpo-
czat w tym dniu po calym dziele, ktore praca swoja stworzyl” (Rdz 2,3). W spara-
frazowanym ujeciu Pwt 4,7 pisze Campbell: ,Jakiz inny wielki naréd ma Boga,
ktory stworzy! niebiosa oraz Ziemie i ktory obchodzi Szabat tak jak tylko my [Izra-
el] czynimy? W niestabilnym i niepewnym $wiecie wygnania Rdz 1 jest obwiesz-
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czeniem wiary potwierdzajacej stato$¢ i upewnienie w potgdze Boga”. Straszliwym
nieporozumieniem byfoby mniemanie, ze Biblia zablokowata nasz dostgp do myéli
ewolucjonistycznej — konkluduje teolog.

Wspomniany Bas van Iersel w szkicu Ewolucja a Biblia: dwa kody, dwa org-
dzia wskazuje, ze darwinowska idea ,,przetrwania najlepiej przystosowanego”, ,wal-
ki o przezycie”, jest swoiscie dopetniona wizja Boga troszczacego sie o ludzi ucie-
migzZonych, wzywajacych Jahwe na pomoc: to wymowna informacja kulturowa ladu
zydowskiego. Nie inaczej w Ewangeliach, pokazujacych Jezusa — na przykiad - jako
dobrego Pasterza (Lk 15,3-7; J 10,11-13), co stalo si¢ jedng z metafor dominujacych
wyobrazenia Jezusa w sztukach plastycznych. Teolog zastanawia sie: czy ma si¢ pra-
wo do udzielania tylez uwagi Stworzeniu co wyzwoleniu z niewoli egipskiej? Od Wj
do Pwt wcigz przywoluje si¢ pamigé Wyjscia z Egiptu, a nie pamig¢ o Stworzeniu.
Czy jest tak dlatego, ze Wyjscie z Egiptu nawigzuje do bezposrednich doswiadczen
odbijajacych si¢ w dziejach oraz obrzgdach, natomiast Stworzenie bylo raczej wy-
wnioskowane z tych do§wiadczen i — bardziej niz Wyjscie — stanowi owoc refleksji
teologicznej? Zresztg van Iersel nadmienia, ze nawet ofiarowywanie pierwocin zie-
mi (Kpt 23,10.17.20) si¢ga do kwestii wyzwolenia z niewoli egipskiej, lecz nie do
Stworzenia czy do okre§lonego zjawiska przyrody, jak to mogloby si¢ narzucal.

Teilhard de Chardin traktowat swoje powolanie na wzér Newmana: pojednanie
z Bogiem wszystkiego co dobre w §wiecie wspdlczesnym, w jego intuicjach nauko-
wych, w jego uzasadnionej krytyce — w eseju Teilhard de Chardin: orgdzie twierdzi
Lodovico Galleni, profesor zoologii ogblnej w Pizie. To nie jest nowy kierunek:
przebiega on przez cale dzieje KoSciota, czgsto jest wadliwie rozumiany i staje si¢
Zroédiem ostrych poczynaf ze strony hierarchii w odniesieniu do tych, ktorzy usituja
za nim podgzad. Obecnie nie ma watpliwosci co do zjawiska ewolucji. Mozna twier-
dzi¢, ze ewolucja jest rezultatem poszukiwant typu historycznego tak udowodnio-
nych, jak istnienie cesarstwa rzymskiego. W odniesieniu do ewolucji istnieja zaréw-
no $wiadectwa typu historycznego jak skamieliny, jak tez obecne konsekwencje,
a wicc aktualne rozproszenie gatunkéw istot zywych, gteboko pojmowana jednos§é
mechanizméw zycia, wreszcie stosunki pokrewiefistwa wigzace na sposdb jedno-
znaczny i wiarygodny same istoty zywe. Ewolucja, ujmowana w czasie jako prze-
obrazenie istot zywych, staje sie ukierunkowujacg strukturg nauk do$wiadczatnych
w XX w. i z biologii ogarnia fizyke — zatem z Zycia obejmuje caly Wszechswiat. Ba-
dania nad ewolucjg to nie tylko poszukiwanie przeszioéci czlowieka, ale rowniez
wazna wskazdwka dla ekstrapolowania w kierunku przyszlosci. W ujeciu teologa
Moltmanna po pojawieniu si¢ istoty myslacej Bog moze wypoczywac i cieszyC sie
dziefem stworzenia, ostatecznie powierzonego ludzkosci, ktéra wznosi je w sojuszu
ze Stworcg. Galleni uwaza te perspektywe ,,siddmego dnia” za najdojrzalsze i naj-
bardziej fascynujace rozwinigcie teologicznych szlakéw teithardowskich.
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Sri Aurobindo to jeden z najwazniejszych myélicieli indyjskich XX w.: wylonit
on synteze $wiata wschodniego oraz §wiata zachodniego i pozostaje szczegdlnie
bliski mysli Teilharda de Chardina — w szkicu Sri Aurobindo: spotkanie Wschodu
z Zachodem zauwaza Thomas Aykara, profesor antropologii filozoficznej w Pa-
pieskiej Akademii Teologii i Filozofii w Bangalore (Indie). Nalezy u§wiadomi¢ so-
bie — pisze - Ze potgga i wyzszo$¢ materialna nie moga same wnie§¢ harmonii czlo-
wieczej oraz integralnego rozwoju: harmonia nie moze by¢ stworzona przez kogo$§
z zewnatrz, musi ewoluowaé od wewnatrz. Dwie osie my§li Aurobindo to problem
ewolucji i funkcja integralnej jogi. Historia ewolucji to proces wykrywania rzeczy-
wistosci trwajacy od tysigcleci, ale otwarty na przyszto§é, ktory — jesli cztowiek nie
zniszczy siebie i §wiata razem z sobg — osiagnie peine wymiary rzeczywistosci,
przeciwstawiajac sie nowym ograniczeniom wiedzy. Aurobindo akceptowal za-
chodnia wizj¢ kosmiczna ewolucji, ale odrzucat z niej charakter mechaniczny i da-
zyt do podmienienia go przez ewolucj¢ duchowa: odrzucat zaréwno cykliczng wi-
zje mysli indyjskiej, jak tez indywidualistyczna perspektywe teorii ewolucji. Jego
teoria ewolucji wspiera si¢ o podstawowa intuicje: czlowiek ma wyostrzone poj-
mowanie aspiracji, przejawiajace si¢ w ubdstwieniu Boskosci. Idea ewolucji jest
oczywicie silniej wyznaczona w filozofii zachodniej niz w filozofii indyjskiej.

Ewolucjonistyczna mistyka Aurobindo przejawia przesadny optymizm - za-
uwaza Aykara. Cho¢ stale skoncentrowany na spotkaniu materii i ducha, nie zwra-
cal on wystarczajacej uwagi na ludzkie problemy zta i ngdzy w §wiecie; nie wydaje
sig, by byt dostatecznie poinformowany o odkryciach we wspdiczesnych naukach
psychologicznych. Byt bardziej profeta Ducha niz naukowcem studiujacym mate-
ri¢. Ale — wskazuje Aykara - jego integracja materii i Ducha w §wiadomogé wyta-
niajacg si¢ w czlowieku stanowi zar6wno nowy wklad do znaczacego spotkania
$wiata Orientu ze §wiatem Zachodu, jak tez doskonaly przewodnik do marszu ku
naszym przeznaczeniom.

W aneksie bibliograficznym przediozono analityczny rozbidr jedenastu placé-
wek naukowych z pogranicza teologii i nauk &cistych (w§réd nich znalazt si¢ Osro-
dek Studiéw Migdzydyscyplinarnych Papieskiej Akademii Teologicznej w Krako-
wie) oraz czterech analogicznych przegladéw naukowych.

Sumujaco, za Bernardem Micholletem z Lyonu: wiele wody przeplyneto pod
mostami od XIX w., kiedy to Kosciét odrzucat wszelka ideg ewolucji. Cho¢ teoria
Darwina byla uprzywilejowanym obiektem jego atakow, nie oszczgdzano wezesniej-
szej teorii Lamarcka. Dzi§ Kogcidt uznaje autonomie badaczy w plaszczyZnie nauko-
wej do wyboru teorii najlepiej na§wietlajacej zajwisko ewolucji. Poza nami zostaty
czasy feudalnosci nauk przyrodniczych wobec religii. Zastanawiajac sig nad czlowie-
cza kwalifikacja naszych przodkéw, jesteSmy doprowadzeni do wigczenia bogactwa
ewolucji, prowadzacej do czlowieka, w teologiczng refleksje nad jego stworzeniem.
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W zaprezentowanym zeszycie najkorzystniej zarysowano zfozony problem kre-
acjonizmu (Drees), interakcje teorii ewolucji oraz dyskursu biblijnego (Campbell)
i ewolucjonistyczng mistyke aurobindyzmu (Aykara). Pomijajac to ostatnie stu-
dium, zawarto$¢ zeszytu da si¢ sprowadzi¢ do tytutu ,Ewolucja a chrzescijaistwo”;
mozna ubolewad, ze nie rozszerzono tytulowe;j ,,wiary” przez nalezyte uwzglednie-
nie judaizmu, W treSci zeszytu nie na wszystkie pytania wstgpnie wysuniete w edy-
torialu znalazly si¢ stosowne odpowiedzi; wolno utrzymywaé, ze zamieszczenie
wrecz systematycznie przez ,,Concilium” pomijanej rzeteinej syntezy koficowej czy
jakiego$ postowia pozwolitoby unikna¢ tych niedociggniec.

Michal Horoszewicz, Warszawa

Jan KORCZ, Wiodzimierz SWIDERSKI, Miejsca swigte w Polsce laskami
i cudami slyngce, Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna ,,ADAM”, Warszawa
2001, ss. 421 + 11 ndlb.

W Siowie wstgpnym do tej pigknej ksiazki kard. Henryk Gulbinowicz stusznie
przypomniat fragment bulli Incamationis mysterium Jana Pawta II, przedstawiajacy
pielgrzymke i pielgrzymowanie jako jeden z najczytelniejszych znakéw wiary wspo-
magajacych religijnos¢ fudu chrzescijafiskiego. Metropolita wroctawski dodaf: ,,Dla
nas, Polakéw, pielgrzymowanie rozumiane jako §wiadectwo wiary od stuleci wpisa-
ne jest w nasze przezywanie chrzeScijafistwa jako wyjatkowego spotkania z objawia-
jacym si¢ Bogiem. Ziemia polska usiana jest wieloma miejscami okre§lonymi mia-
nem sanktuariéw, czyli miejsc wyjatkowej taskawosci Boga, ktéry sam, nie ograni-
czony wszak zadnym miejscem ani czasem, wybral je, by za wstawiennictwem Matki
Bozej i Swigtych obdarza¢ nas swoimi nadprzyrodzonymi darami” (s. 5).

Zjawisko pielgrzymowania nasilifo si¢ w Polsce na dlugo przed uroczystymi
przygotowaniami, a potem obchodami Wielkiego Jubileuszu Roku 2000. Ogrom-
na w tym zastuga kardynatow Stefana Wyszyfiskiego i Karola Wojtyly. W niezwyk-
le trudnym okresie dziejéw jeden i drugi czesto i chetnie pielgrzymowali do rozsia-
nych po ojczyznie miejsc, dajac wyraz giebokiej katolickiej poboznoéci i zarliwemu
patriotyzmowi. W przedmowie, opatrzonej tytutem Na pielgrzymim szlaku, Jan
Korcz, autor tekstu ksigzki, oraz Wiodzimierz Swiderski, autor zamieszczo-
nych w niej ponad 360 fotografii, podaja, ze w granicach Polski znajduja si¢ obec-
nie 474 sanktuaria maryjne, przy czym ponad 200 obrazéw i figur doczekalo si¢
koronacji. Tak duza liczba to takze owoc obchodéw Sacrum Poloniae Millenium
oraz kilku pielgrzymek Ojca Swigtego Jana Pawta II do ojczyzny.

Jan Korcz i Wiodzimierz Swiderski pracuja w redakcji znakomitego pallotyfi-
skiego miesigcznika ,,Miejsca Swigte” (do 1996 r. ,Krélowa Apostotéw”). Na jego

—~238 -



