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BIULETYN TEOLOGII LAIKATU (105)

ZAWARTOSC: 1. Nowa ewangelizacja jako dzielo mitosierdzia Boze-
go. IL. Odkrywanie bierzmowania w aspekcie misji laikatu.*

I. NOWA EWANGELIZACJA JAKO DZIELO MILOSIERDZIA BOZEGO

Apel do Swieckich

Nazwa ,,nowa ewangelizacja” jest stosunkowo §wiezym nabytkiem w stownic-
twie koScielnym. Po raz pierwszy zaczal jej uzywaé Jan Pawet II podczas swej
pierwszej pielgrzymki do Polski w 1979 r. Od tamtego czasu bardzo szybko weszla
do powszechnego uzycia w catym KoéSciele katolickim.

Powodem stosunkowo opéznionego wejscia tej nazwy do stownictwa ko-
Scielnego byla ta okolicznoéé, ze w Pismie Swigtym nie ma rzeczownika
»~ewangelizacja”; wystepuje tam tylko grecki czasownik euangelizo /mai -
»Zwiastuje”, ,,oglaszam co§ dobrego”. W zwigzku z tym przez dlugie wieki ani
w teologii, ani w kaznodziejstwie nie postugiwano si¢ tym rzeczownikiem. Ta-
ki stan rzeczy przetrwal az do ok. potowy XIX w. Dopiero wtedy protestanci,
jako pierwsi, zaczeli okre§laé swoja dzialalno§¢ misyjna i rozpowszechnianie
Biblii mianem ewangelizacji. Stopniowo takze i w Koéciele katolickim zaczg-
to oglednie stosowaé t¢ nazwe, ale poczatkowo tylko w odniesieniu do dzia-
talnosci misyjnej. Prawie az do II Soboru Watykafiskiego nazwa ,.ewangeliza-
cja” byla w Kosciele katolickim bardzo rzadko uzywana, a to zapewne dlate-
g0, ze kojarzyla si¢ z protestantyzmem. Stopniowo jednak zanikal lek przed
protestanckg reformacjg i $mielej zaczeto stosowaé zblizenia ekumeniczne.
W rezultacie takze na II Soborze Watykafiskim zaczeto czesciej uzywacd tej
nazwy. W dokumentach soborowych mozna zauwazy¢ malejaca rezerwe do
terminu ,ewangelizacja”. Rezerwa ta stopniowo zanika w pdZniejszych doku-
mentach, jak np. w Dekrecie o misjach. W gtéwnych jednak Konstytucjach
soborowych (KK oraz KDK), wcze$niej uchwalanych, nazwa ,,ewangelizacja”

* Redaktorem Biuletynu teologii laikatu jest Eugeniusz Weron SAC, Oltarzew.
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zostala uzyta tylko po jednym razie, i w zawgzonym znaczeniu gloszenia sto-
wem Ewangelii.

Wielki przelom w wyzbywaniu si¢ nieufnoéci do terminu ,,ewangelizacja” na-
stapit dopiero na Synodzie Biskupéw (w 1974 r.) oraz w posynodalnej adhorta-
cji apostolskiej Pawta VI Evangelii nuntiandi (1975 1.). Synod ten byt po§wieco-
ny w catodci sprawie ewangelizacji. Odtad, praktycznie biorac, ustaly wszelkie
zastrzezenia i opory w uzywaniu nazwy ,,ewangelizacja”, i to juz w bardzo szero-
kim tego stowa znaczeniu. Jednak ani na Synodzie, ani w posynodainej adhorta-
cji nie podano jej Scistej definicji. Stwierdzono tylko, Ze ewangelizacja jest tak
»bogata, wielostronng i dynamiczng rzeczywisto$cig”, iz nie mozna jej w pelni
okresli¢'. Zadowolono si¢ przyblizonymi opisami jej treéci, jak: ,ewangelizacja
jest tym samym, co zanoszenie Dobrej Nowiny do wszelkich kregéw rodzaju
ludzkiego™. Na innym miejscu tejze adhortacji czytamy: ,Ewangelizacja jest
procesem wielowarstwowym, zlozonym z réznych elementéw, jakimi sg odnowa
ludzkodci, dawanie §wiadectwa, otwarte przepowiadanie, przylgnigcie duchowe,
wejscie we wspdlnote, przyjecie znakow, dzieta apostolskie™.

Mozna wige stwierdzic, ze w ciggu dziesigciolecia, od zamknigcia Soboru (1965 r.)
do adhortacji Evangelii nuntiandi (1975 1.), dokonalo si¢ bardzo znaczgce rozsze-
rzenie tresci terminu ,,ewangelizacja”, poczynajac od waskiego rozumienia, jako
stownego gloszenia Ewangelii (gtéwnie na misjach) do szerokiego zakresu, obej-
mujacego calg zbawczg dziatalno§¢ Koéciofa.

Owczesny arcybiskup Krakowa Karol Wojtyta aktywnie uczestniczyt w obra-
dach wspomnianego Synodu Biskupdw i przy opracowaniu posynodalnej adhorta-
cji Evangelii nuntiandi. Mial wigc pelng §wiadomo$¢ dokonujgcego si¢ upowszech-
nienia nazwy ,.ewangelizacja”,

Z historii nowej ewangelizacji

Kiedy wiec, juz jako papiez Jan Pawet II, przybyt do Polski po raz pierwszy
w 1979 r., zaczal w Nowej Hucie méwi¢ o ,nowej ewangelizacji”. Powiedzial
wtedy: ,,Rozpoczeta sig nowa ewangelizacja, jak gdyby druga, a przeciez ta sama
co pierwsza”. W tymze samym kazaniu w Nowej Hucie papiez dodat wyjasnie-
nie: ,,Od krzyza w Nowej Hucie wzigta swoj poczatek nowa ewangelizacja: ewan-
gelizacja drugiego Tysigclecia. (...) Ewangelizacja nowego Tysigclecia musi od-
nosi¢ si¢ do nauki Soboru Watykanskiego II. Musi by¢, jak tego uczy Sobbr;

! Por. Evangelii nuntiandi, nr 17.
* Tamze.
3 Tamsze, nr 18.
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wspdlnym dzietem biskupdéw, kaptandw, zakonnikéw i ludzi §wieckich, dziefem
rodzicéw i miodziezy™. Papiez powiedzial jeszcze: ,,I to byt ten nowy poczatek
ewangelizacji na poczatku nowego tysigclecia chrzescijafistwa w Polsce. Ten no-
wy poczatek przezywali§my razem. I ja zabratem to z sobg z Krakowa do Rzymu,
jako relikwie™,

Jest to bardzo wazne stwierdzenie Jana Pawta II, ze idea nowej ewangelizacji
narodzita si¢ w Polsce, z dodwiadczenia religijnego w Nowej Hucie. Tam wia$nie
zaczelo si¢ co§ nowego i bardzo waznego w swoich skutkach. Oto w miecie zapro-
jektowanym przez wojujacy bezbozny komunizm, jako miasto bez Boga i kosciota,
wla$nie tam robotnicy wymusili na wladzy zgodg na postawienie krzyza i budowe
kosciofa. Bylo to wydarzenie bez precedensu i na skalg §wiatowa. I juz tutaj mozna
si¢ dopatrywaé poczatkéw erozji, a nastepnie obalenia komunizmu najpierw
w krajach Europy Srodkowo-Wschodniej, a nastgpnie takze w calym §wiecie. Wia-
$nie w Nowej Hucie dostrzegt papiez t¢ ,,nowo§¢” oraz moc Ewangelii i uczynit
z nowej ewangelizacji gtéwny motyw i filar swego pontyfikatu. Do tej mysli bedzie
wielokrotnie powracal i coraz doktadniej ja precyzowal.

Tak wigc, w swoim przeméwieniu do czlonkéw Rady Konferencji Episkopatéw
Ameryki Lacinskiej (CELAM), w 1983 r., Jan Pawel II dokltadniej wyja$niat swoja
my$l o nowej ewangelizacji. Powiedzial wtedy, ze nie chodzi w niej ,,0 powtdrng
ewangelizacjg, ale wiasnie o ewangelizacj¢ nows. I to o nowa w swym zapale,
w swych metodach i w swym wyrazie”®. Odtad to swoje okreslenie bedzie coraz do-
ktadniej wyjasnial i uzupelniat. Gtéwne jednak elementy tego okre§lenia beda po-
wtarzane w réznych kontekstach i zastosowaniach.

W czasie trzeciej swej pielgrzymki do Polski (1987 r.) papiez o$wiadczyl: ,Nie
zapominajcie, ze nasza wiasna polska Ojczyzna wciaz potrzebuje nowej ewangeli-
zacji. Podobnie jak cata chrzedcijafiska Europa™. To o$wiadczenie i zarazem upom-
nienie nie stracilo i chyba nigdy nie straci swej aktualnosci.

Przemawiajgc do IV Konferencji Episkopatéw Ameryki Lacinskiej w Santo Do-
mingo (1992 r.), papiez jeszcze dokladniej opisywal, czym nowa ewangelizacja nie
jest. Ot6z nie polega ona ,na gtoszeniu nowej Ewangelii, ktorej Zrodtem byliby$my
my sami, nasza kultura, nasze rozumienie potrzeb cztowieka. Nie bylaby to weale
Ewangelia, ale zwykly ludzki wymyst pozbawiony zbawczej mocy™. Od strony za$
pozytywnej, wyjasniajac, papiez powiedzial: ,,Ewangeli¢ trzeba glosi¢ wiernie, bez

*Por. P. Cordes, Znaki nadziei, Gdansk 1998, s. 235.

* Pielgrzymka Jana Pawta II do Polski, Pallottinum 1979, s. 193.

¢ ORP nr 4/1983, s. 29,

" Por. Trzecia pielgrzymka Jana Pawta II do Polski, Pallottinum 1987, s. 190.
® ORP nr 12/1992, s. 24.
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znieksztalcef), tak jak zostala zachowana i przekazana przez tradycje Kosciota™.
Jest to bardzo wazne wyja$nienie zabezpieczajace rozumienie nowej ewangelizacji
przed mozliwym blednym tlumaczeniem mysli papieza i samej Bozej Ewangelii.

W encyklice Veritatis Splendor (1993 1.) odnajdujemy przynaglajace wezwanie
do nowej ewangelizacji ze wzgledu na nowe wyzwania historyczne. Papiez usilnie
zacheca do ,,gloszenia Ewangelii zawsze nowej i zawsze niosgcej nowosé, do ewan-
gelizacji, ktéra musi by¢ prowadzona z nowg gorliwo$cia, nowymi metodami i za-
stosowaniem nowych §rodkéw wyrazu” (nr 106).

W dokumencie przygotowujacym Kosciét do Wielkiego Jubileuszu® Jan Pawet 11
podkreslit szczegélng role Ducha Swigtego, stwierdzajac: , Takze w naszej epoce
Duch Swiety jest gléwnym sprawca nowej ewangelizacji”. Nie wolno nam nigdy
zapominaé, ze z chwilg Zestania Ducha Swictego zaczeta si¢ ewangelizacja prowa-
dzona przez Kojcidt. Wobec tego i ,,nowa ewangelizacja” jest kontynuacjg tamtej
pierwszej ewangelizacji z wieczernika Zielonych Swiat.

Tak wigc ,,nowo$¢” gloszonej przez Jana Pawta Il ewangelizacji polega:

Po pierwsze — na odnowieniu gorliwos§ci, czyli zapalu wzbudzanego ciagle
przez Ducha Swigtego.

Po drugie — na zastosowaniu nowych metod. Na czym one polegaja? Za-
pewne na dostosowaniu sposobu gloszenia tego samego Slowa Bozego do zmie-
niajgcych si¢ warunkéw zycia i odczuwania fudzi naszego czasu. Takie nowe meto-
dy przyktadowo sg stosowane przez wspoiczesne ruchy odnowy zycia chrzedcijafi-
skiego, jak Focolarini, Droga Neokatechumenalna, Ruch Odnowy w Duchu Swig-
tym, Legion Maryi, Opus Dei, Swiatlo-Zycie, Rodziny Nazaretafiskie i wiele in-
nych. To wlagnie przez te ruchy odnowicielskie Duch Swigty ukazuje nowe sposo-
by, czyli metody docierania do ludzkich sumiesi. Jak wida¢, tych sposobéw i metod
jest bardzo wiele, bo przeciez Duchowi Swigtemu nie mozna ogranicza¢ mozliwo-
§ci ukazywania skutecznych drég odnowy.

Po trzecie — gdy za$ chodzio nowe $§rodki wyrazu w gloszeniu Ewangeli,
to papiez ma na mysli gtéwnie wspoiczesne media, czyli §rodki przekazu, jakimi sg
dzisiaj telewizja, radio, internet, kino, teatr, prasa, ksigzka. Dla nas w Polsce takim
pozytywnym przyktadem moze stuzy¢ Radio Maryja i Telewizja Niepokalanow
»Puls”. Ta wielka i nowa dziedzina wspotczesnych Srodkéw przekazu powinna byé
w coraz wigkszej mierze wykorzystywana dla nowej ewangelizacji.

W 1991 r. (26 XI-14 XII) odby! si¢ Synod Specjalny Biskupéw Europy. Przed-
miotem obrad" tego Synodu byla nowa ewangelizacja w zastosowaniu do nowych

® Tamze.
© Tertio millenio adveniente, nr 45.
' Por. ORP nr 1/1992, s. 47-48.

- 154 -



BIULETYN TEOLOGIH LAIKATU

warunkéw po upadku komunizmu w Europie. Szukano $rodkéw zaradczych na
nowe trudnodci wiasnie w nowej ewangelizacji. W rozumieniu Ojcéw synodalnych
istotng tre$¢ i przedmiot tej ewangelizacji stanowi ,,prawda, ze Bog ci¢ kocha,
Chrystus przyszedi dla ciebie”... ,,O prawdziwej ewangelizacji mozna méwié tylko
wtedy, kiedy si¢ glosi osobg Chrystusa”'2 Tak wigc tylko Chrystus zmartwychwsta-
ly i ciagle Zyjacy jest przedmiotem i celem nowe] ewangelizacji.

" Tresciag ewangelizacji jest Chrystus zmartwychwstaly i milosierny

To wiasnie ten Chrystus, ktéry po swoim zmartwychwstaniu ukazat si¢ aposto-
fom w wieczerniku, a w ostatnim wieku objawil si¢ §w. siostrze Faustynie, jako Je-
zus Milosierny, staje si¢ stopniowo przedmiotem i celem nowej ewangelizacji.

Mitosierdzie bowiem zostalo wpisane w sama najistotniejsza treéé dzieta odku-
pienia dokonanego na Golgocie. To wiasnie w Wielki Pigtek, w Wielka Sobotg
i w Niedziele Zmartwychwstania dokonalo si¢ 1 objawito najwigksze dzieto Boze-
go Milosierdzia. Dlatego na niedziel¢ przewodnig po zmartwychwstaniu Jezus za-
zgdal ustanowienia $wigta Bozego Milosierdzia, aby Kosciot i ludzkos¢ miata oka-
zj¢ do refleksji i do wielbienia tego najwigkszego dla nas ludzi przymiotu Boga, ja-
kim jest Jego milosierdzie objawione w Tajemnicy Paschalnej. Swigto Bozego Mi-
tosierdzia zostalo oficjalnie ogloszone dla calego Kosciola przez Jana Pawla II
w dniu kanonizacji §w. siostry Faustyny (30 IV 2000 r.).

Ale takze i tred¢ tego $wigta zostala na czasy kultury telewizyjnej przyblizona
W sposéb wizualny przez objawiony obraz Jezusa Milosiernego z charakterystycz-
nymi dwoma promieniami: bialym (bladym) i czerwonym. Wedlug wyjasnienia,
udzielonego przez samego Jezusa: ,,Te dwa promienie oznaczaja Krew i Wode —
blady promiefi oznacza wodg, ktdéra usprawiedliwia dusze; czerwony promief
oznacza Krew, ktéra jest Zyciem dusz” (Dz. 299). I Pan Jezus dodat jeszcze uzu-
petniajgce wazne wyjasnienie:

»Le dwa promienie wyszly z wngtrznosci Miltosierdzia Mojego wowczas, kiedy
konajgce Serce moje zostato wiGcznia otwarte na krzyzu”.

»1€e promienie oslaniajg dusze przed zagniewaniem Ojca Mojego. Szczgliwy,
kto w ich cieniu Zy¢ bgdzie, bo nie dosiggnie go sprawiedliwa reka Boga” (Dz. 299).

W teologicznej treSci obrazu Jezusa Mitosiernego mozna odnaleZé i na niej
oprze¢ wszystkie podstawowe prawdy Zycia w pelni chrzescijaniskiego. Te prawdy
sugerujg dwa promienie wychodzgce z Jezusowego serca oraz ich interpretacja da-
na przez samego Zbawiciela.

_—

" Tamze, s. 48.
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Tak wigc promien bialy (blady) symbolizujgcy ,Wodg”, ktéra obmywa dusze
z brudu grzechowego, daje bezposrednia podstawe do katechezy i kazafi na temat
sakramentdw chrztu, pokuty i sakramentu chorych. Promiefi za§ czerwony symbo-
lizujacy ,,Krew” jako ,,zycie dusz” — daje podstawg do katechezy i kazan na temat
pozostatych sakramentoéw na czele z Eucharystig. Sakramenty te umacniajg zycie
taski i otwieraja droge do nieograniczonego wzrostu mifosci i do najscislejszego
zjednoczenia z Bogiem.

Majgc to na uwadze, mozna w obrazie Jezusa Mifosiernego bardzo tatwo do-
strzec caly program Zycia wewngtrznego chrzedcijanina wedlug klasycznego po-
dziatu na: droge oczyszczajaca (z grzechdw), uswiecajaca (przez praktyke cnot)
i jednoczacy (przez zycie teologalnego zjednoczenia). Tak wigc cata doskonalo$é
zycia chrzefcijanskiego mozna wyprowadzié z tresci obrazu Jezusa Milosiernego.
Mozna na tym obrazie, oczywiscie, rozbudowaé caty program rekolekeji i misji
o Milosierdziu Bozym.

Jak wiadomo, w wielu diecezjach odbywa sig aktualnie peregrynacja obrazu Je-
zusa Milosiernego. Nalezy sig spodziewaé (i Zyczy¢ sobie), ze te peregrynacje beda
si¢ nasila¢ w nowym milenium. Dlatego trzeba ukazywaé te wielkie perspektywy,
jakie oferuje peregrynacja obrazu Jezusa Milosiernego.

Ojciec Swiety, jako naczelne zadanie duszpasterskie dla trzeciego tysiaclecia
stawia dazenie i osigganie §wigtosci przez wszystkich czlonkéw Kosciota®. Dlatego
w kulcie Jezusa Mifosiernego, zwlaszcza przy okazji peregrynacji obrazu, nalezy
mocno akcentowaé ten pozytywny aspekt zycia chrzedcijafiskiego, jakim jest §wig-
tod¢. Zbyt dlugo juz katechizacja i kaznodziejstwo zatrzymywaly sig na aspektach
negatywnych tj. na grzesznosci cztowieka. Nalezy wreszcie stawia¢ przed oczy i re-
alizowaé §wigto&¢, jako priorytet i najwazniejsze zadanie Kosciola na czas nowej
ewangelizacji.

Papieskie wskazania ~ apel do swieckich

Jest to zapewne znakiem Bozej Opatrznoscei, ze pierwsza kanonizacja w Roku
Jubileuszowym byla kanonizacja $w. siostry Faustyny, apostotki Bozego Milosier-
dzia. W homilii kanonizacyjnej Jan Pawel II nie tylko oglosit §wieto Milosierdzia
Bozego dla catego Kosciola, ale réwnoczesnie skierowal do §wiata oredzie Boze-
go Milosierdzia. Wezwal w nim $wiat do bezinteresownej mito$ci Boga i czlowie-
ka, do pelnienia uczynkéw milosierdzia, do poszanowania godnoéci kazdej istoty
ludzkiej oraz do nadziei zawarte] w wezwaniu ,,Jezu, ufam Tobie”. W swoich

B Por, Novo millenio ineunte, nr 30-32,
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przemé6wieniach do jubileuszowych pielgrzyméw wielokrotnie powracal do mysli
o ,nowej ewangelizacji”. Uczynil to szczeg6lnie dobitnie w Liscie apostolskim
Novo millenio ineunte, w ktérym dokonal podsumowania Wielkiego Jubileuszu
i zarazem nakreslit plan dziafalnoéci Koéciota na nowe tysigclecie. W planie tym
papiez wezwal wszystkie dzieci Kosciola do dawania §wiadectwa Ewangelii na
drodze poglebionej wiary przez kontemplacj¢ Oblicza Zmartwychwstalego Pana,
przez zdobywanie §wietosci Zycia, przez modlitwe, sakramenty oraz przez stucha-
nie i gloszenie stowa Bozego. W tym kontekscie czytamy: ,, Wielokrotnie w minio-
nych latach przypominalem wezwanie do nowej ewangelizacji. Pona-
wiam je i teraz, pragnac przede wszystkim wskaza¢, Ze musimy na nowo roznieci¢
w sobie pierwotng gorliwo$é i pozwoli€, aby udzielil si¢ nam zapat apostolskiego
przepowiadania, jakie wziglo poczatek z Pigédziesigtnicy. Powinni$my wzbudzi¢
w sobie plomiennego ducha §w. Pawta, ktéry wotat: «Biada mi, gdybym nie glosit
Ewangelii»”". Tak wigc i tutaj papiez przez nowg ewangelizacje rozumie przede
wszystkim nowy zapat i gorliwo$¢ w przepowiadaniu Ewangelii. Dodaje przy tej
okazji: ,,Ten zapal z pewnoScig pobudzi Koscié! do nowej aktywnoéci misyjnej,
ktdrej nie bedzie mozna powierzyé jedynie waskiej grupie «specjalistéw», ale bg-
dzie ona wymagaé odpowiedzialnego udzialu wszystkich czlonkéw Ludu
Bozego. Kto prawdziwie spotkal Chrystusa nie moze zatrzymywa¢ Go dla samego
siebie, ale winien Go glosi¢”*.

Te mysl o powszechnym obowigzku ewangelizacji przypomina papiez wielo-
krotnie na stronicach omawianego tutaj dokumentu. Przypomina o tym obowigz-
ku wspélnotom i grupom, mlodziezy, rodzinom i duchowiefistwu. Akcentuje
szczegOlnie obowiazek ludzi éwieckich. Czytamy: ,,Przede wszystkim powinni sig
wlaczyé w nie [tj. obowigzki] wierni § wie c cy, realizujgc wiasciwe sobie po-
wolanie, ale nie ulegajac nigdy pokusie sprowadzenia chrzeScijafiskiej wspSlnoty
wylgcznie do roli instytucji socjalnej”".

To wezwanie do nowej ewangelizacji zostato przez papieza ukierunkowane
na praktykowanie mitosierdzia. Praktyka ta ma wynikaé z kontemplacji Oblicza
Chrystusa. Jest to Oblicze Jezusa Milosiernego. Powinniémy Go dostrzegac
w twarzach tych ludzi, z ktérymi On zechciat si¢ utozsamié, stosownie do stow
z Ewangelii: ,Bylem glodny, a dalicie mi je§¢; bylem spragniony, a dali§cie mi
pié...” (Mt 25, 35-36). Nie wolno zapomina¢, ze nikt nie moze byé pozbawiony
naszej mitosiernej mitosci. Bo Syn Bozy przez wcielenie zjednoczyt sig jako$
z kazdym czlowiekiem (por. KDK 22). W szczeg6lny sposob jest jednak obecny

¥ Tamze, nr 40.
5 Tamze.
1 Tamze, nr 52.
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w ludziach ubogich, dlatego wobec nich Koécidt powinien stosowac ,,opcj¢ pre-
ferencyjng”’’. We wspoliczesnym §wiecie ubdstwo wyraza si¢ na wiele réznych
1 nowych sposobéw. Potrzebna jest nam dzi§ — jak pisze papiez — nowa ,wy-
obraznia mifosierdzia”®, aby méc dostrzec te nowe formy ubdstwa i im zara-
dzi¢. Nowa ewangelizacja zaleca takie postgpowanie, aby w kazdej chrzescijan-
skiej wspélnocie ubodzy czuli si¢ ,jak u siebie w domu”. I papiez dodaje: ,,Bez
tak rozumianej ewangelizacji, dokonujacej si¢ przez milosierdzie i §wiadectwo
chrzedcijafiskiego ubdstwa, gloszenie Ewangelii — bedace przeciez pierwszym
nakazem milosierdzia — moze pozostaé niezrozumiane i utongé w powodzi
stow, ktorymi i tak jesteSmy nieustannie zalewani we wspdliczesnym spotfeczen-
stwie przez §rodki przekazu. Milosierdzie czynéw nadaje nieodpartg moc mito-
sierdziu stow™”.

kR

Jest to, bez watpienia, bardzo mocne stwierdzenie papieza. Nowa ewangeliza-
cja musi byé stale wzmacniana czynami milosci przez wszystkich chrzescijan,
z szczegblnym podkresleniem roli ludzi §wieckich. Maja oni w zakresie swego spe-
cyficznego powotania realizowa¢ dziefo nowej ewangelizacji. Powinni je realizo-
waé z motywdw wlasciwych chrze$cijanistwu, nie ulegajac modzie i naciskom
wszechobecnej sekularyzacji.

W samym zakoficzeniu - jak zwykle — Jan Pawet II przyzywa na pomoc Naj-
Swigtszg Maryje Panng, ,,Gwiazd¢ nowej ewangelizacji”. Wskazuje na Nia, jako
promienng Jutrzenke i niezawodng Przewodniczk¢ na drogach trzeciego ty-
sigclecia.

ks. Eugeniusz Weron SAC, Oltarzew

Ii. ODKRYWANIE BIERZMOWANIA W ASPEKCIE MISJi LAIKATU

Na przetomie lutego i marca 1999 r. odbylo si¢ w Rzymie18. zebranie plenarne
Papieskiej Rady ds. Swieckich. Przedmiotem obrad bylo znaczenie sakramentu
bierzmowania w Zyciu §wieckich chrzefcijan; tematem tego spotkania: Ludzie
Swieccy: wyznawcy wiary we wspolczesnym Swiecie. Edytorskim owocem tych obrad

7 Tamze, nr 49.
8 Tamze, nr 50.
¥ Tamze.
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i wystgpier wielu prelegentéw byt zbiér referatéw, wydany drukiem w serii Swiec-
cy Dzisiaj (Laity Today), pt.: Odkry¢ na nowo sakrament bierzmowania™.

We wstepie do tego zbioru, przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Swieckich
kard. Francis Stafford, wyrazil nadziejg, ,,ze rozwazajac na nowo znaczenie sa-
kramentu bierzmowania (...) kazdy chrze$cijanin moze odkry¢ w nim wezwanie do
przynaleznoéci do Pana i do wzrostu zdolnoSci dawania §wiadectwa o nowosci wia-
snego zycia we wspolczesnym zsekularyzowanym $wiecie”.

Prezentujgc wystapienia poszczegdlnych prelegentéw, podkreslif znaczenie
§wieckiego wyznawcy, ktéry moca sakramentu bierzmowania czyni Tajemnicg
Paschalng jakby zaczynem przenikajacym i ksztalttujacym od wewnatrz swoje Zycie
we wszystkich jego wymiarach.

Swiecki wyznawca jest to cztowiek, ktéry bedac rzucony, jak owca migdzy wilki,
odkrywa i doswiadcza, ze przeSladowanie jest normalng rzeczywisto$cig Kosciola
w jego relacji ze wiatem. Dziata on w §wiecie zawsze z t3 nadzieja, ktéra plynie
z odwiecznej mitosci Ducha Swigtego, promieniujacej z krzyza i zmartwychwstania
Chrystusa. Sakrament bierzmowania jest zawsze zigczony ze zdolno$cig do wyzna-
wana i dawania §wiadectwa wlasnej wiary.

Vittorio Messori, dziennikarz i pisarz, znany ze swych wywiadéw m.in. z Ja-
nem Pawtem II i kard. Ratzingerem, wyglosit referat: Wyznawcy wiary w naszych
czasach: znaki Ducha i nadziei czlowieka. W swej wypowiedzi przypomnial, Ze ci,
ktorzy $wiadomie sg czgscig ,,jednego, $wictego, katolickiego i apostolskiego Ko-
Sciola” w dwadziescia wiekow po tym, jak Jezus ustanowit Piotra opokg koscielnej
wspdlnoty, s3 nadal drobng mniejszoscig ludzkosci (17% ludnosci §wiata).

Jako ludzie wierzacy musimy sie staraé, aby dawaé odpowiedZ na nadzieje
i oczekiwania ludzi, ofiarowujgc to, co tylko my mozemy daé — zrozumienie sensu
zycia. Powinna temu stuzy¢ praktyka milosci: pomoc spoteczna i ekonomiczna. I to
czynimy. Ale powinni$my dawaé takze i pokarm duchowy: Objawienie, Ewangelie.
A o tym czgsto zapominamy. Dlatego brak pewnej réwnowagi w dawaniu $wiadec-
twa. Podstawg dawania §wiadectwa nie jest filantropia; bo nie mamy kochaé ludzi
tylko z tytutu mito$ci do nich, ale z mitoéci do Chrystusa, ktéry w nich zyje.

Najwigkszym zadaniem wspélczesnego czlowieka jest: dawaé poczucie sensu
Zycia i $mierci, w cierpieniu i w szczgéciu, w zdrowiu i w chorobie. Ewangelia jest
Dobrg Nowina. Tylko cztowiek wierzacy moze odrzucié absurd rozpaczy i przyjaé
Tajemnice, ktéra przynosi pocieche. Bo tylko nam, wierzacym, zostat dany ~ bez
zadnej zaslugi z naszej strony - zaczyn nadziei, ktérej najbardziej brakuje wspoi-
czesnemu §wiatu.

* Rediscovering Confirmation, Laity Today, Vatican City 2000.
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By¢ wyznawcg Chrystusa dzi§, to okrywaé na nowo krzyz w pelnej jego tresei:
w wymiarze horyzontalnym (tzn. ziemi¢) oraz w wymiarze wertykalnym (tzn. nie-
bo). Nie stanowia one przeciwiefistw, ale kontynuacje. Otrzymali§my czas po to,
aby budowa¢ wieczno$¢. To nie jest ucieczka czy odwracanie si¢ od $wiata, ale spo-
s6b umacniania naszego spotecznego i kulturowego zaangazowania.

Z kolei, Arturo Elberti SJ, mowil na temat: Swiadkowie Chrystusa w Duchu:
teologiczny i pastoralny wymiar sakramentu bierzmowania.

Prelegent przedstawit wizje tego sakramentu w nauczaniu Kosciola, powotujac
si¢ na apele magisterium, przypominajace o znaczeniu sakramentu bierzmowania
w procesie inicjacji chrzedcijaniskiej. Wskazal na trudnodci wynikajace w duzej
mierze z niezrozumienia roli tego sakramentu w Zyciu chrze§cijanina. Sakrament
bierzmowania byl zawsze udzielany po sakramencie chrztu, a przed sakramentem
Eucharystii. II Sobér Watykafiski podkreslit zwiazek bierzmowanych z Kosciotem
i obdarowanie moca Ducha Swietego (KK 11). Jednocze$nie przedstawit zobowig-
zania bierzmowanych do dawania §wiadectwa Stowu swoim Zyciem i objawiania
mocy Ducha Swigtego (DM 11). Konstytucja apostolska Pawia VI Divinae consor-
tium naturae, z 1971 1., wyjadnia wiele spraw, pozostawiajac jednak nierozwigzane
niektdre kwestie teologiczne.

Sakrament bierzmowania pozostaje istotowo zwigzany z sakramentem chrztu
i mieéci si¢ w perspektywie zycia ochrzezonych, ktére musi byé ciagle doskonalo-
ne. Obecnie méwi si¢ wigcej o jego wymiarze misyjnym i o dynamicznym impulsie,
ktory prowadzi chrze$cijanina do przyjecia odpowiedzialnosci wewnatrz Kociota
oraz o potrzebie dawania §wiadectwa wiary w Zyciu.

Ciagle nierozwigzanym problemem jest wymiar duszpasterski tego sakramen-
tu, a takze sprawa wieku przyjmujacych go. Ogoblnie uznaje si¢, ze jest to sakra-
ment dojrzatosci. Ale pytamy: jakiej? Czy biologicznej, psychologicznej, intelektu-
alnej, czy duchowej? Po 1945 r. akcent zostal polozony na personalng §wiadomosé
wiary chrzescijanina. Ale sakrament bierzmowania to jeden z trzech sakramentow
inicjacji, czyli duchowego rodzenia si¢ chrzescijanina. Jest to pewien warunek wej-
§cia do krélestwa niebieskiego. Nie moze wigc byé¢ zredukowany do sakramentu
dojrzatosci (bez dodatkowego wyjasnienia).

W przeszioci nie bylo jasnego pogladu dotyczacego zwigzku jednosci trzech
sakramentéw inicjacji chrze$cijafiskiej. Sakrament bierzmowania by! postrzegany
tylko w relacji do chrztu. Nalezy jednak widzie¢ wszystkie sakramenty inicjacji,
a wige chrzest i bierzmowanie oraz Eucharysti¢ w §wietle Tajemnicy Paschalnej.
»Udzial w Tajemnicy Chrystusa przez chrzest wymaga kontynuacji i uzupeinienia
przez bierzmowanie i zostaje wyrazony w celebracji Eucharystii przez uczestnic-
two w Ciele i Krwi Chrystusa”.
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Kandydat do bierzmowania nie jest jednostka wyizolowanag, jest integralng cze-
§cig Koéciota. Bierzmowanie potwierdza jego wigczenie do Kociota, dzigki dyna-
mice Ducha Swigtego, ktéry ten Kosciét buduje. Miejscem doswiadczania ewan-
gelizacji i wiary jest wspdlnota. Dlatego potrzebne jest wigksze zaangazowanie
wspdlnoty w przygotowaniu kandydatéw do bierzmowania. Kandydaci majg prawo
do$wiadczyé pomocy wspdlnoty w dojrzewaniu ludzkim i chrzedcijaniskim oraz do-
§wiadezy¢ glebi zycia religijnego. Potrzeba wigc poglebionej analizy i nowego zro-
zumienia Zycia, wiary i KoSciota.

Podczas bierzmowania Duch Swiety jest dany nie jak w sakramencie chrztu
w celu przemiany w dziecko Boze, ale w celu postugi w Kosciele (wediug §w. To-
masza — do chrzeécijafiskiego kultu).

Cé6z wige nowego udziela Duch Swiety w sakramencie bierzmowania? Na ten
temat wcigz trwaja dyskusje teologiczne. Nie ulega jednak watpliwodci, ze
ochrzczony staje si¢ w pelni obrazem Chrystusa. Uczestniczy w Jego Duchu
i mocy tego Ducha staje sig §wigtym, kaptanem i prorokiem Nowego Testamen-
tu. Duch Swiety staje si¢ autorem i mistrzem naszej $wigtosci, tzn. daje nam
moc stawania si¢ ,prawdziwymi czcicielami Ojca w Duchu i w prawdzie”
(J 4,23).

Nie nalezy pojmowaé trzech sakramentéw inicjacji jako osobnych i samowy-
starczajgcych rzeczywisto$ci, ale jako tajemnice paschalne, ktérymi s3: $mieré,
zmartwychwstanie, wniebowstapienie i zestanie Ducha Swigtego.

Pod koniec referatu, prelegent wysunal nastgpujace propozycje:

- uroczyste odnowienie przyrzeczen chrzcielnych w wieku od 18 do 20 lat, lub
na zakoficzenie przygotowan do bierzmowania;

- obietnica calkowitego zaangaZowania si¢, w obecnoéci wspdlnoty i biskupa
ordynariusza;

- kandydaci zaniedbujacy si¢ w przygotowaniu do bierzmowania nie powinni
by¢ dopuszezeni do przyjecia tego sakramentu;

- ¢i, ktérzy odmdwia odnowienia przyrzeczen chrzcielnych, nie moga przysts-
pi¢ do innych sakramentow.

Bp Albert- Marie de Montleon OP méwil na temat: Charyzmaty i dary Du-
cha w Zyciu czlowieka swieckiego.

W sakramencie bierzmowania ochrzczeni otrzymuja dary Ducha Swigtego
potrzebne do umocnienia i dawania §wiadectwa wiary. Wyznawanie wiary we
wspoOiczesnym $wiecie jest jednym z najwazniejszych zadafi Kosciota i ludzi
Swieckich.

Przez sakrament bierzmowania ochrzczeni majg udzial w mesjanskim namasz-
¢zeniu Chrystusa, kt6re si¢ dokonato w sposéb widzialny w Jego chrzcie.
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Chrzest Chrystusa jest manifestacja Jego mesjariskiej faski w perspektywie gto-
szenia Ewangelii. Przez sakrament bierzmowania ochrzczeni majg udzial w tej fa-
sce tak, Ze moga by¢ rowniez §wiadkami Ewangelii

Jezus otrzymat konsekracje mesjariskg od Ojca przez ukazanie Go jako Mesja-
sza i Syna Bozego. Ochrzczeni majg udzial w mesjaniskiej fasce Jezusa. Otrzymuja
dar tego samego Ducha, jak Jezus. Laska chrztu zostaje przez bierzmowanie
umocniona, potwierdzona i przypieczgtowana. Bierzmowani moga §wiadczy¢, ze
Jezus jest Mesjaszem i Zbawicielem éwiata, a takze Droga, Prawda i Zyciem.
Duch Swigty zstapil na Jezusa w postaci golebicy, by da¢ wyraz, ze Jego dar nie eli-
minuje wymiaru cielesnego (materialnego), ale przenika wszystkie wymiary czlo-
wieka. We wspolczesnym $wiecie §wiadectwo wiary musi przyjmowaé wymiary ,,fi-
zyczne”, aby mogto by¢ odczytane przez innych. W zgromadzeniu liturgicznym; ta-
kimi wymiarami sg: pigkno liturgii i rado$¢ chrzeécijanska.

Podczas chrztu Jezusa zostala ukazana mito§¢ Ojcowska: ,, To jest Syn mdj...”
W sakramencie bierzmowania otrzymujemy co§ z mitoéci Ojca do Syna. Umacnia
to naszg wspdlnote z Ojcem, utwierdzajac ochrzczonych w glebszym usynowieniu.
We wspoliczesnym §wiecie wazne jest to poczucie ojcostwa Boga, ktdry nas kocha.

Roézne sg aspekty dziatania Ducha Swigtego w zyciu §wieckich.

Jednym z tych aspektow jest modlitwa. Przez sakrament bierzmowania naste-
puje wzrost i rozwdj cndt teologicznych: wiary, nadziei i mitoci. Prowadzi to do
odnowy zycia modlitwy. Dzigki wstawiennictwn Ducha Swigtego mozemy sic
zwraca¢ do Boga, wolajac ,,Abba”.

Przez epikleze dokonuje sie wzywanie Ducha Swietego, aby zstapil i odnowit
zycie jednostek i wspolnot.

Dokonuje sie glebsze rozumienie Pisma Swigtego Duch Swigty otwiera umysty
ochrzczonych, aby rozumieli i uznali Jezusa jako Mesjasza i rozpoznali Go
w ukrzyzowanym. Otwiera serca na madro§¢ Stowa Bozego. Ochrzczony staje si¢
namaszezonym i otrzymuje moc do ,,meznego wyznawania imienia Chrystusa oraz
aby nigdy nie wstydzit si¢ Krzyza” (KKK 1303).

Wozrasta mito§¢ do Kosciola. Sakrament bierzmowania umacnia zwigzek
ochrzczonego z Chrystusem i Kosciotem. Wprowadza go w pelne uczestnictwo w Zy-
cin Kosciota oraz do dawania $wiadectwa faski mesjaniskiej Chrystusa w §wiecie.

Duch Swiety dziata na dwa sposoby: przez powotanie osobiste do udziatu w mi-
sji Koéciola oraz przez powolanie grupowe do ewangelizacji, do wspélczucia, oka-
zywanie pomocy itd. We wspdlczesnym §wiecie powolanie grupowe jest bardzo
wazne dla dziatan apostolskich.

Duch Swiety gwarantuje, ze oredzie ewangeliczne pozostaje zawsze §wieze
i dostosowane do czasu oraz réznych potrzeb. Swiadectwo wiary moze prowadzié
az do meczefistwa.
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Roznorakie sa dary Ducha, jak: poczucie wspdlnoty z Ojcem, z Chrystusem
i z Kociolem; siedem daréw Ducha Swietego; dary indywidualne do realizacji
osobistego powolania i misji w §wiecie; charyzmaty dla dobra Koéciola. Nie sg one
czym$ zewnetrznym i réznym od osoby Ducha Swietego, ale sa Nim samym. To
On dziala w kazdym czlowieku. Te dary s3 owocem bierzmowania, w ktdrym
otrzymujemy Ducha Swietego, jako osobg.

Przez siedem daréw Duch Swigty czyni ochrzczonego podatnym i otwartym na
Jego dziatanie, i na poznanie planu Bozego; daje rado$¢, sprawnos¢, ktére sg tak
potrzebne w $wiecie cierpien i przesladowan. Swieccy potrzebuja tego wewnetrz-
nego o§wiecenia i przewodnictwa.

Prelegent oméwit z kolei charyzmaty, dane dla dobra i wzrostu KoSciofa.
Przedstawit trzy aspekty charyzmatow:

- rézne sg ich formy, bo Duch Swigty jest wolny w ich udzielaniu i s3 one odpo-
wiedzig na roézne potrzeby Kosciola.

- charyzmat jest manifestacja Ducha Swigtego i Jego dzialania w calym czlo-
wieku, a nie tylko jego talentéw i uzdolnien.

- charyzmaty sg konieczne dla zycia ludzi §wieckich dzisiaj. Swieccy sa przez
nie o§wieceni, umocnieni i utwierdzani w pelnieniu swej misji w §wiecie. Zada-
niem $wieckich jest ukierunkowanie rzeczywistosci ziemskich ku Bogu przez
postuge w §wiecie. ,,Czyficie sobie ziemi¢ poddana”. Swieccy potrzebujg madro-
§ci, aby rozeznaé znaki czasu i rozrézniaé to, co przynosi nadziejg, a co jest za-
grozeniem.

Gdy chodzi o dary duchowe, to migdzy charyzmatami a darami Ducha Swiete-
go znajduja si¢ rzeczywistosci, w ktorych ujawnia si¢ powiew Ducha Swigtego. Po-
wodujg one roézne skutki w Zyciu chrzescijanskim, jakimi s3:

— jednos$é zycia; jedno§é z Bogiem, ze soba i z innymi cztonkami KoSciota;

- braterska wsp6lnota, wyrazajgca si¢ we wzajemnej pomocy, w dzieleniu sig
dobrami;

- cheé i mozliwosci po$wigcenia si¢ w sposob odpowiedzialny i konkretny;

- o$wiecenia, wytrwalo$¢ i energia w wypelnianiu obowigzkow w Kosciele;

- wspdlczucie; jest to bardzo wazny czynnik w §wiecie nieporzadku i beznadziei;

— cierpliwo$¢ i mestwo wérdd przeciwnodci i doswiadcezen.

Roéznorakie dary Ducha Swigtego s3 dawane wiernym we wsplezesnym $wie-
cie. Charakteryzujg si¢ dwoma aspektami:

- sg rzeczywiscie darem darmo danym;

— 53 bardzo rézne, jak powiew wiatru.

Obok tych daréw, udzielanych wiernym przez Ducha Swigtego, jest jeszcze je-
den dar, zwigzany z Jego obecnoscig. Jest nim dar Maryi, kt6ra byla napeiniona
Duchem Swigtym. Odwotywanie sie do Niej, do jej przyktadu i modtitwy pozwala
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ochrzczonym przezywaé tajemnicg zbawienia oraz ducha stuzby w tym $wiecie zra-
nionym i twardego serca.

Aby wyznawca wiary w dzisiejszym Swiecie mogt stangé twarza w twarz z wy-
zwaniami i wypemni¢ oczekiwania, musi do$wiadczyé obecnosci i bliskodci Pana
i Jego opatrznosci, dobroci, objawienia i mocy. Potrzebuje zycia liturgia i sakra-
mentami, ktére si¢ stang jego duchowym do$wiadczeniem. Dotyczy to takze zycia
we wspolnocie Kosciota: w stuzbie (diakonia), we wspdlnocie braterskiej (koino-
nia) i w dawaniu §wiadectwa (martyria). Jednoczesnie to do§wiadczenie musi byé
karmione nieustannie Sfowem Bozym i nauczaniem Kosciota. Wiara bez do$wiad-
czenia nie jest w stanie odpowiedzie¢ na wyzwania i potrzeby wspoiczesnego swia-
ta. To milo§¢ bowiem ozywia wiare. Trzeba doSwiadczyC, jak dobrze jest by¢ blisko
Boga i rzeczywistosci Trojcy Swigte]. Jesli $wieccy majg glosié Dobra Nowineg i by¢
Swiadkami wiary tak, aby dotykata ona serca innych, to musza wzywaé pomocy
Ducha Swigtego; muszg pojaé, ze On rzeczywiscie dziata, zobaczyé, uslyszeé i roz-
poznaé Jego ozywiajace tchnienie.

Zagadnienie formacji oméwit ks. Javier M. Prades Lopez: Od chrzescijani-
skiej inicjacji do chrzescijariskiej dojrzalosci: droga formacji.

Wychowanie w wierze stawia wazne pytania, tak w dziedzinie postugi sakra-
mentalnej jak i inicjacji chrzedcijafiskiej oraz permanentnej formacji ludzi
Swieckich.

Aby méc zaproponowaé droge formacji prowadzacej do chrzescijanskiej doj-
rzaloSci, trzeba sobie postawi¢ dwa pytania:

- Jak rodzi sig i jak jest przekazywana wiara chrzescijanska?

- Jaki typ osoby jest rezultatem tego przekazywania?

Mimo uplywu czasu i wysitku wielu ludzi oraz zastosowania wielu §rodkéw, re-
zultaty formacji sg niewielkie: brak powotai, mata znajomos§¢ nauki chrzescijai-
skiej u wielu wiernych, rozziew miedzy praktyka religii a moralnoscia, skromna
obecno$¢ ludzi Swieckich w zyciu publicznym. Tak wige, rezultaty dotychczasowe;j
formacji - biorac pod uwage ,,produkt koficowy” — okazujg sig niewielkie.

Formacja §wieckich powinna by¢ osadzona w perspektywie ewangelizacji i misji.

Dlaczego brak jest jedno$ci migdzy wiarg a zyciem? Dlaczego nie umiemy
przekaza¢ nasze] wiary nastgpnym pokoleniom? Czy slabo$é w przekazywaniu
wiary jest oznakg stabosci chrzecijafiskiego doswiadczenia? Nie chodzi tu o brak
nowych sposob6w przekazywania, dynamiki grup; nie chodzi tez o narzgdzia prze-
kazywania i ciggle jej unowoczesnianie.

Rozziew migdzy wiarg a Zyciem, to rozziew migdzy Bogiem jako Zrodiem i wia-
Sciwym sensem Zycia, a Bogiem, o ktérym my$limy i teoretyzujemy, gdy o Nim mé-
wimy. To tak, jakby nie istnial migdzy nimi zaden zwigzek, albo tak maly, Ze nie-

~164 -



BIULETYN TEOLOGII LAIKATU

dostrzegalny. Zycie plynie wtasnym torem, oddzielone od ostatecznych motywacji.
Nalezy pokazaé sposdb rozumienia Boga, ktéry ma realny wplyw na nasze zycie.

Prelegent poruszyt nastgpnie zagadnienie: chrzedcijanstwo jako fenomen for-
macyjny.

Czym wigc jest formacja? Wedlug J. A. Jungmanna, jest to ,,wprowadzenie
czlowieka w rzeczywisto$¢ catoSciowa”. CaloSciowy wymiar formacji, to jest taki
wymiar, ktory obejmuje wszystkie struktury czlowieka, wszystkie dziedziny rzeczy-
wistosci 1 wszystkie fazy rozwoju osoby. Trwa wigc przez cala zycie.

Poszukujac prawdy, cztowiek odkrywa ciagle nowe wymiary rzeczywistosci, co
pobudza jego rozum do nowych wysitkéw, aby méc zrozumieé wiasne zycie i ota-
czajaca go rzeczywisto$¢. Proces formacji rozpoczyna si¢ od zera, ale punktem
wyjscia jest tradycja, w ktorej sie narodzil i na podstawie ktérej interpretuje
wszystko, co odkrywa w swoim Zyciu. Tradycja ta jest przekazywana wedtug mode-
lu mistrz — uczefi. Mistrz, to ten, kto pobudza nasza ciekawo$¢, uwagg, i budzi sza-
cunek oraz prowadzi do wiedzy. Kto§, kto ma autorytet i u kogo widzimy wartosci,
ktére sg dla nas wazne i dlatego chcemy je osiggnad.

Koécidt ma doswiadezenie w procesie formacji wiary i w poznawaniu rzeczywi-
stego sensu Zycia. Dlaczego wiec istnieje rozziew migdzy codziennym Zyciem
chrzescijan a ich relacja do Boga? Powodem jest sekularyzacja. Jest to proces kul-
turowy i teologiczny. Nastapita zmiana w relacjach Bog - czfowiek oraz w pojmo-
waniu rozumu i wolnosci czlowieka.

Chrzescijafistwo nie jest juz postrzegane jako stala obecnos§¢ Chrystusa, ale sta-
lo si¢ wyrazeniem religijnoci i etyki na bazie pamigtki pewnego wydarzenia z od-
legtej przeszlosci.

W tych latach zachodni styl my§lenia o cziowieku i reinterpretacja chrzescijafistwa
doprowadzily do tego, co H. De Lubac nazwat ,tragicznym nieporozumieniem”.
A Cornelio Fabro stwierdzil: ,,Bog, jezeli nawet istnieje, jest to bez znaczenia”.

Prelegent ukazat w procesie filozoficznym, omawiajgc filozoféw XVIII-XX w.,
jak doszto do tego, ze czlowiek posiadt zdolno§¢ poznania, ktora nie akceptuje
zadnej nadrzednej instancji ponad nim. Odrzuca sie tez konsekwentnie transcen-
dencjg czlowieka i przyjmuje pelne, naturalne wspétdziatanie migdzy czlowiekiem
i jego empirycznym poznaniem a etykg. Dokonato si¢ to na bazie zmian pojmowa-
nia rozumu i wolnosci czlowieka.

Czlowiek wspélczesny pojmuje rozum i wolno$é, jako ostateczne kryteria,
a wigc wlasnymi sitami decyduje o tym, co jest, a co nie jest mozliwe. Rzeczywi-
sto§¢ zostata zredukowana do roli obecnoéci; zalezy od mocy i wiedzy czlowicka.
Cztowiek traci tez relacje z rzeczywistoécia. Nie wie juz, co zrobi¢ z rozumem i wol-
noécig, ktoére nie stuza mu juz do wyjasnienia jego przeznaczenia. Konsekwencja
jest fragmentaryzacja procesu formacji, czyli ~ specjalizacja. Rozum nie jest w sta-
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nie objgé wszystkich wymiaréw rzeczywistoci. To prowadzi do fragmentaryzacji
cztowieka; nie jest on juz zdolny do zrozumienia samego siebie i calej otaczajace]
go rzeczywistoSci. Staje si¢ ekspertem waskiej specjalizacji.

Sekularyzacja jest swoistg reinterpretacjg chrzescijafistwa. Korzenie tej reinter-
pretacji siggaja pdznego Sredniowiecza i epoki odrodzenia. Dokonywala si¢ ona
etapami:

- redukcja chrzescijaiistwa do sfery prywatne;j;

- reinterpretacja chrzedcijanstwa w wymiarze etycznym;

- ateizm; chrzeScijafistwo to iluzja utwierdzajgca ucisk i rezygnacje.

Bog, jako nieliczacy si¢ czynnik w ludzkim do$wiadczentu, zostal zredukowany
az do zaprzeczenia Jego istnienia, bo stat si¢ przeszkoda do samorealizacji czto-
wieka, dokonujacej si¢ na bazie absolutystycznie pojmowanego rozumu i wolnosci.
Wiara zostala wyparta z dzialania rozumu, lub stata si¢ tylko dodatkowym i malo
znaczacym elementem.

Chrzescijafistwo stato si¢ czym$ zewnetrznym dla Judzkiego rozumu i wolnoSci.
Jesli checemy formowad cziowieka w duchu chrzescijafiskim, musimy si¢ liczy¢ z ty-
mi realiami. Dlatego w dokumentach Koéciota pojawia si¢ termin ,,Boskie naucza-
nie”, rozumiany jako element Bozego objawienia w Starym i w Nowym Testamen-
cie (Dei Verbum nr 15); czy tez: ,,okre§lony proces formacji”, opierajacy si¢ na Bo-
skim nauczaniu. Proces ten ma towarzyszyé¢ czlowiekowi w otwieraniu si¢ na reli-
gijny wymiar zycia ludzkiego; a z drugiej strony proponuje mu Ewangeli¢. Czyni to
tak, aby przepoi¢ i przemienié procesy rozumu, sumienie, wolnos¢ i dzialanie, czy-
nigc z zycia dar na wzor Jezusa Chrystusa,

Najwiadciwszym pojgciem pozwalajacym lepiej rozumieé chrzedcijafistwo jest
»wydarzenie”. Jest to wydarzenie Jezusa Chrystusa, ktéry umart i zmartwychwstatl.
Jest weielonym Synem Bozym, ktory przez dziatanie Ducha Swigtego stat sig obec-
ny w zyciu KoSciola, a przez Koscidt jest obecny w kazdym momencie historii.

To wydarzenie zostalo przedstawione czlowiekowi, jako spotkanie; jako wyda-
rzenie obiektywne, ktore dociera do niego z zewnatrz. Powoduje ono ciekawo$¢,
zdziwienie, odkrywanie czego$ nowego, co wymaga odpowiedzi, ktora jest nowe
odczucie teraZniejszosci, i budzi che¢é zaangazowania sig, a jednocze$nie jest roz-
poznawaniem obecnosci Chrystusa we wszystkich aspektach zycia. Odnalezienie
siebie w kontekscie tego spotkania prowadzi do wdzigcznosci, do checi stuzby oraz
do gotowosci zaangazowania si¢ dla innych — czyli do mitosci bliZniego.

Elementy spotkania z Chrystusem wazne dla procesu formacyjnego:

— Obecnosdé Chrystusa w Jego czlowieczefistwie, w Jego Zyciu ziemskim i w rze-
czywistosci Kosciola oraz, dzigki dzialaniu Ducha Swie;tego, w historii $wiata.
Chrzedcijafistwo w swej istocie przyjmuje forme ludzkiego spotkania. Jest mozliwe
dla kazdego, bez wzgledu na kulturg, tradycje, miejsce w czasie, nie ograniczajac
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niczyjej wolnosci. Jest zdarzeniem pobudzajacym ciekawo$é, ktdra prowadzi czio-
wieka do odkrycia nadzwyczajnego wspélistnienia migdzy Spotkanym a potrzeba-
mi i oczekiwaniami czlowieka. Podobnie jak apostotowie, spotykajac Jezusa, pra-
gneli poznaé cztowieka, ktory wszed! w ich Zycie i odmienit je; a oni uzywajac ro-
zumu i woli, otworzyli si¢ na proces przemiany i na przyjgcie tego wszystkiego, co
On glosit.

- Czlowiek, spotykajac Jezusa, mocg Ducha Swietego, zaczyna uzywaé rozumu
w nowy sposob, mysleé inaczej niz poprzednio; doswiadcza rzeczywistosci jako
znaku obecnosci Tajemnicy. Moze wigc rozpoznaé czlowieczenstwo Chrystusa
i rzeczywisto§¢ Kosciola jako znaki obecnosci Tajemnicy w czasie i w przestrzeni.
Odpowiedzig na spotkanie jest wiara, jako calkowity i wolny dar z siebie dla Boga,
pelne poddanie rozumu i woli.

- Réwnowaga miedzy ludzkim pragnieniem odkrywania sensu zycia a wiarg
chrzeécijafiska. Im bardziej cziowiek pyta o sens zycia i zastanawia si¢ nad sobg,
tym bardziej poznaje Swiat; jest to ciggly proces poznawania.

Poznajacy Chrystusa czuje palacg potrzebg poznania tajemnicy istnienia. Wyda-
rzenie Chrystusa wyjasnia zagadke — tajemnice cztowieka. Tylko ta nadzwyczajna
obecnoéé — wydarzenie — moze uksztattowaé dojrzalg osobowos¢. Taka obecnos¢ —
wydarzenie - jest przekazywana w Koéciele w sakramencie tajemnicy Chrystusa,
ktory jest obecny przez znaki tak, ze kazdy moze widzie¢ i slysze¢ zwiastowanie —~
gloszenie zbawienia i sta¢ si¢ czeécig Ciala Chrystusa oraz by¢ wigczony w nowe zy-
cie. Dotyczy to sakramentéw inicjacji, bo przez chrzest, bierzmowanie i Euchary-
stig Chrystus wzywa czlowieka do wiary i wprowadza go sukcesywnie w tajemnice
swojej osoby. Dokonuje sig to na bazie modelu ~ spotkania z Chrystusem.

Nauczanie Boze jest nauczaniem dajacym, kidre przekazuje prawde (wobec kto-
rej nie mozna by¢ obojetnym) w formie ciaglego zapraszania (unika si¢ nakazu).

Chrzescijafiska formacja jest mozliwa tylko jako sequela — nasladowanie mi-
strza, chodzenie jego §ladami, wedfug przykiadu uczniéw Chrystusa. Unika sie
wtedy dychotomii migdzy teorig a praktyka. Sequela jest wspdlistotnym elemen-
tem wiary chrzescijafiskiej, bez ktorej wierzacy nie moze poznaé prawdy ani do-
$wiadezyé, czym ona jest. Sequela jest mozliwa tylko wtedy, gdy ma si¢ kogo$ do
na$ladowania. Wchodzi tu w gre rola §wiadkow wiary, w sensie indywidualnym
i wspdlnotowym. Taki éwiadek budzi zainteresowanie i zdziwienie, nie ogranicza-
jac niczyjej wolnosci ani nie narzucajac czegokolwiek.

Tak wige, §wiadectwo zycia chrzedcijanina jest pierwszg i niezastapiong formga
misji wzorowana na Chrystusie - modelu dla kazdego chrzescijafiskiego §wiadka.

Sequela wymaga doswiadczenia ze strony §wiadka wiary, aby mogt si¢ on upew-
nié¢, ze wyjatkowos$¢ zauwazona przy pierwszym spotkaniu moze dojrzewaé do
pewnoéci, z ktdrej pochodzi przekonanie ludzkie o wiarygodnosci §wiadka. Chrze-
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Scijaniska formacja, rozumiana jako sequela, prowadzi do statego otwarcia i kon-
frontacji z rzeczywistodcia; przedstawia syntetyczny punkt widzenia przechodzacy
w kryterium nauczania, jak sprawdzaé wszystko i jak podtrzymywa¢ to, co jest do-
bre. Taki proces formacyjny nie tylko nie przerywa przekazu juz otrzymanego, ale
wzbogaca go. Zapewnia wigc, ze kontynuacja chrzescijafiskiego postania staje sig
zywg tradycja, docierajaca do kazdego z obietnicy szczgécia, ktére moze byé za-
uwazalne w zmienionej juz osobie §wiadka.

W takim rozumieniu, chrzeécijaniska formacja staje si¢ prawdziwym wychowa-
niem, faworyzujgcym pelng realizacje osoby wraz z otwarciem si¢ na wszystkie wy-
miary rzeczywistosci, z prawdziwie ekumenicznym spojrzeniem.

Na zakoficzenie, warto przytoczy¢ pytania, jakie Jan Pawet II postawit uczestni-
kom plenarnego zebrania Papieskiej Rady ds. Swieckich, podczas specjalnej dla
nich audiencji:

- Co zrobitem z moim sakramentem bierzmowania?

— Czy otrzymane dary Ducha Swigtego przynosza owoce?

- Czy moje zycie malzefiskie, rodzinne i zawodowe jest uksztaltowane przez
nauczanie Chrystusa?

- Czy moje zaangazowanie spoleczne i polityczne opiera si¢ zasadach Ewange-
lii i nauczaniu Kosciota?

Te pytania stanowily swoistg osnowg obrad i réwnoczeénie zachgcaly do podej-
mowania refleksji oraz do dyskusji nad odnowsa sakramentu bierzmowania w zyciu
chrzedcijanskim. Jest to, bez watpienia, sprawa wielkiej wagi dla przysziosci Ko-
Sciota.

ks. Lestaw Gwarek SAC, Oltarzew



