MUZEUM HISTORII POLSKI

Henryk Seweryniak

"Der eschatologische Vorbehalt: eine
Denkfigur Erik Peterson", Kurt
Anglet, Paderborn 2001 : [recenzja]

Collectanea Theologica 73/3, 223-227

2003

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.



RECENZIE

Rozdziat czwarty traktuje o rodzajach sensu duchowego liczb i ich hierarchiza-
¢ji w omawianych dzietach egzegetycznych. Autor omawia kolejno: sens skryptury-
styczny, kosmologiczny, antropologiczny, moralny, chrystologiczny, demonolo-
giczny i eklezjologiczny.

Ostatni rozdzial — pigty — zawiera oméwienie cech egzegezy numerologicznej
w dzielach poszczeg6lnych Ojcow. W tym rozdziale, oprécz wymienionych wyzej
czterech wybitnych przedstawicieli alegorycznej egzegezy aleksandryjskiej, uwzglgd-
niono takze Atanazego. Podczas lektury tego rozdzialu zauwazamy, jak bardzo
uog6lnienia zubozajg rzeczywisto$é. Nawet w tak niewielkiej grupie, wyselekcjono-
wanej zaréwno na podstawie stosowanej metody interpretacji Pisma Swigtego, jak
ize wzgledéw chronologicznych, réznice migdzy twércami sg bardzo wyrazne.

Podsumowujac, mozemy stwierdzié, ze otrzymali$my wartoSciowe dzielo, ktdre
zostalo zamierzone i zrealizowane z wielkim rozmachem. Ogromny nakiad pracy
autora z pewnoscig zaowocuje dalszymi badaniami, ktérych kierunki zasugerowa-
ne sa W Zakoviczeniu.

ks. Dariusz Bartoszewicz, Warszawa

Kurt ANGLET, Der eschatologische Vorbehalt. Eine Denkfigur Erik Petersons,
Paderborn-Miinchen-Wien-Ziirich 2001, ss. 186.

Kurt Anglet nalezy do tych teologéw fundamentalnych, kt6rzy, cho¢ gleboko
odczuwaja kryzys duchowych podstaw cywilizacji zachodniej i biorg udziat w najwaz-
niejszych debatach wspdiczesnosci, ani nie popadaja w tatwy fundamentalizm, ani nie
uprawiaja wygodnej political correctness. W przypadku Angleta jest tak by¢ moze dla-
tego, Zze ma on doskonate przygotowanie naukowe: ukoniczy} solidne niemieckie gim-
nazjum i odby! rzetelne studia germanistyki, filozofii i teologii. Tej ostatniej uczyt si¢
od wybitnych mistrzow: P. Knauera, N. Lohfinka, J. B. Metza, O. von Nell-Breu-
ninga, H. Vorgrimlera, E. Zengera. Byl takze przez pewien czas asystentem kard.
A. Grillmeiera, jednego z najznakomitszych historykéw mysli teologicznej Koéciota.

Droga wiasnych poszukiwan Kurta Angleta faczy w sobie fascynujaca biografie
duchowsg (wazna w przypadku kazdego dojrzatego teologa) z nieprzeciegtng dociekli-
woscig naukows. Juz dzisiaj moze by¢ on uwazany za najwickszego katolickiego spe-
cjalistg w zakresie badan nad tworczoscig Waltera Benjamina (por. jego Messianitdit
und Geschichte. Walter Benjamins Konstruktion der historischen Dialektik und deren
Aufhebung ins Eschatologische durch Erik Peterson). Dokonat transkrypcji naukowej
czterech serii wykladéw E. Petersona (Ewangelia Janowa, Pierwszy List do Koryntian,
Historia dogmatow starozytnosci i Dzieje literatury starochrzescijariskiej), ktére niedtu-
go ukaza si¢ w edycji Pism wybranych tego wybitnego niemieckiego teologa konwer-
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tyty. Koficzy przygotowanie ksigzki poéwigconej eucharystycznym podstawom do-
gmatu chrystologicznego oraz trzech artykutdéw z dziedzin czy tez nurtdw charakte-
rystycznych dla jego twdrczosei teologicznofundamentalnej. Od 1997 r. prowadzi
proseminarium na Uniwersytecie Poczdamskim, specjalizujgc si¢ w zakresie teologii
judaizmu.

W tworczosci Angleta od samego poczatku zarysowuja si¢ dwa zasadnicze nurty: fi-
lozoficzno-apologijny i eschatologiczno-sakramentalny. Rozpoczynat on swoja droge
teologicznofundamentalng od teologii politycznej J. B. Metza i dokonan szkoly frank-
furckiej. Szybko jednak dostrzegl, ze teologia polityczna, cho¢ nadal zywa, moze pro-
wadzi¢ do autosekularyzacji Kosciota i jego teologil. Z kolei szkofa frankfurcka, pomi-
mo licznych nawigzan do motywow biblijnych i teologicznych, pozostaje zamknigta
w swoich prze(d)sadach ateistycznych. Anglet podjat wige dzieto apologii istoty wiary
chrzescijanskiej wobec ateizmu wspdlczesnego, w szczegblnosei za (i na tym polega
jego oryginalno§¢ w obrebie fundamentalistyki) tendencji apokaliptycznych vjawniaja-
cych si¢ u Nietzschego, Benjamina i w postmodernizmie Baumana czy Derridy.

Drugi nurt twérczo$ei Karta Angleta — nurt eschatologiczno-sakramentalny —
chociaz zlobi sobie koryto juz we wczesniejszych jego pracach, wyraznie dochodzi
do glosu w recenzowanym dziele. Ksigzka jest podjgciem i precyzyjnym rozwinig-
ciem watku ,eschatologicznego zastrzezenia”, zasygnalizowanego w Messianitit
und Geschichte, a kluczowego zaréwno dla zrozumienia tworczosci Eryka Peterso-
na, jak i krytyki wspdlczesnego ,,ateizmu apokaliptycznego”.

W Polsce teologia Erika Petersona jest nieznana lub znana bardzo stabo. Najwig-
cej nawiazan do ,,przewodnika” Kurta Angleta mozna znalez¢ w ksigzce Smier¢ i zy-
cie wieczne J. Ratzingera, a takze w opublikowanym przez ,,Christianitas” zbiorze
prac Kardynata, poswigconych duchowi liturgii. Warto wigc pamigtaé, ze Erik Pe-
terson (1890-1960) na poczatku swej drogi teologicznej byt ewangelikiem i dopiero
w 1930 r. ,,wszed! do katolickiej peini Kosciota”. Wiekszos¢ zycia spedzil w Rzymie,
gdzie nauczal na Papieskim Instytucie Archeologii Chrzescijanskiej. Zajmowal si¢
przede wszystkim teologia dziejéw w perspektywie biblijnej. W wielu opracowaniach
podkredla si¢ jego wplyw na teologdw zaréwno katolickich (J. Ratzinger), jak i pro-
testanckich (K. Barth, E. Kdsemann, W. Pannenberg).

Juz od pierwszego kontaktu z ksiazka Angleta rodzi si¢ pytanie, jak przelozyé
na jezyk polski tytulowe: Der eschatologische Vorbehalt. Z kwestig ta musial
zmierzy¢ si¢ Antoni Paciorek, autor skadingd rzetelnego przekiadu ksiazki Han-
sa Waldenfelsa Kontextuelle Fundamentaltheologie (O Bogu, Jezusie Chrystusie
i Kosciele dzisiaj, Katowice 1993), w ktérej dwukrotnie pojawia si¢ interesujacy
nas termin. Polski ttumacz oddai go przez ,,eschatologiczna wola Boga” i ,,escha-
tologiczny plan Boga”. Jest to ciekawe rozwiazanie translatorskie, ale nie oddaje
istoty formuly. Dobrze natomiast zdaje z niej sprawg ks. Jerzy Cuda w studium
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Praktyczno-spoleczne kryterium wiarygodnosci objawionego sensu historii. Anali-
tyczno-syntetyczne studium inspirowane paradygmatem nowej teologii politycznej
(Katowice 1999). Katowicki teolog fundamentalny przypomina, ze od diuzszego
czasu rzeczownik Vorbehalt (,,zastrzezenie”, ,rezerwacja”; ,kto§ sobie cof za-
strzega, co§ rezerwuje”) zadomowit si¢ w niemieckiej mysli katolickiej, a zwlasz-
cza w nowej teologii politycznej. Za jego pomocy teologia uSwiadamia, ze nasze
interpretacje dziejéw winny mie¢ na uwadze to, iz ich ostateczny sens jest za-
strzezony, zarezerwowany Bogu, a postawa negujaca t¢ prawde prowadzi do to-
talitaryzmu. J. Cuda stwierdza, ze Metz zaczerpnal termin der eschatologische
Vorbehalt od E. Kdsemanna i H. Schliera, w celu podkreslenia niemozliwosci po-
godzenia procesu kontynuuacji historii z adekwatnym poznaniem jej ostateczne-
go celu; niemozliwosci wewnatrzhistorycznej aktualizacji sensu historii (co wcale
nie znaczy, Ze bez znaczenia jest proces urzeczywistniania twérczych mozliwo-
§ci). Zdaniem Angleta, tworcg pojecia jest E. Peterson, ktory uzyl go po raz
pierwszy w 1924 r., a potem wielokrotnie doft powracal. Problem jednak w tym,
ze Peterson, podobnie jak trzy wieki wczesniej B. Pascal, pozostawil po sobie
przede wszystkim fragmenty wyktadéw i skrawki mysli. Anglet skrupulatnie zbie-
ra i analizuje te ,fragmenty” — w tym sensie jedng z zalet jego ksiazki jest to, ze
pracuje zasadniczo na tekstach dotychczas niepublikowanych. Nadto, jako zna-
komity znawca mysli Petersona rozwija ja, wskazujgc implikacje dla oceny wspoi-
czesnej ,,mysli” postmodernistycznej, §wiata techniki zmierzajacego ku bezre-
fleksyjnej automatyzacji, a takze cywilizacji obrazu eliminujgcej stowo.

Zasadnicza warto$¢ dziefa Angleta polega na korekcie i poglebieniu kilku pod-
stawowych perspektyw badz pojeé teologii fundamentalne;j:

1. Sakramentalny charakter samoobjawienia Boga w Jezusie Chrystusie. Idac za
Petersonem, teolog niemiecki nie odnosi ,eschatologicznego zastrzezenia” do sadu
ostatecznego, lecz do objawienia Logosu. Bog darowal siebie / objawil czlowiekowi
w calej pelni w Jezusie Chrystusie; podstawowy wyraz chrzescijanskie] oryginalnosci,
tozsamosci stanowi wiara w zbawcze darowanie sig, samo-objawienie Boga w Jezusie
Chrystusie. Jego objawienie ziemskie ma charakter sakramentalny, bowiem Iaczy si¢
z nim mozliwo$¢ nieprzyjecia; jest ono ukryte do tego stopnia, ze Chrystus zostaje
ukrzyzowany. Odstonigcie dokona sig, gdy Syn Czlowieczy przyjdzie na oblokach nie-
bieskich; gdy jak czytamy w Ap 1,7 ,,zobacza, kogo przebodli” (s. 29). To dlatego,
choé Izrael dysponowal takze pojeciem sadu ostatecznego, ,,dnia Jahwe”, w najwcze-
$niejszej teologii chrzescijafiskiej przeksztalca si¢ on w ,,dziefi Pana Jezusa Chrystu-
sa”, w ktdrym zostanie odstonieta pelnia Jego Tajemnicy. Drugie przyjscie jest rozu-
miane jako objawienie i doprowadzenie do kresu tego, co juz jest tajemniczo obecne
w sferze Kosciola i jego sakramentow. Tej sfery sakramentalnej nie moze by¢ w juda-
izmie, w ktérym Mesjasz jeszcze nie nadszedt (s. 71).

-225-



RECENZIJE

2. Zwigzek objawienia z odkupieniem. Anglet konstatuje za E. Wieselem, ze
w tradycji rabinicznej bardziej obecny jest Adam niz Mesjasz. W chrzescijafistwie,
dzigki wierze w pierwsze przyjScie Chrystusa, dokonuje si¢ prolepsa ostatecznej
sprawiedliwosci, ktéra przekracza stan adamiczny czlowieka, prowadzi poza jego
upadek w $mieré ku lasce i zyciu wiecznemu (por. Rz 5,21). Innymi slowy, chrze-
Scijanie nie zyja tylko w przestrzeni oddzialywania upadiego Adama, lecz w prze-
strzeni usprawiedliwiajgcego Chrystusa. Dlatego nadzieja na Jego powtdrne
przyjécie jest czyms$ wigcej niz nadzieja na przyjScie Mesjasza, a nadzieja Kosciofa
— czymS§ innym niz nadzieja prorokéw: o ile tamta byla nastawiona na spelnienie
(Erfitllung), to nadzieja KoSciola koncentruje si¢ na doprowadzeniu wszystkiego
do pelni (Vollendung) w Chrystusie (s. 73). W tym kontek$cie Kurt Anglet poka-
zuje odkupiefczg oryginalno$¢ chrzedcijaiistwa: w przekonaniu najbardziej pier-
wotnej teologii chrzeicijanskiej, ktérag Peterson wydobywa z Listéw do Rzymian
i Koryntian, §mier¢ Chrystusa nie jest tylko meczefistwem, ale przede wszystkim
ofiarg odkupieficza — cztowiek moze umieraé jako meczennik, Syn Bozy za$
umiera jako ofiara przeblagalna; upadek Adama dotyczy naszych upadkéw, ale
sprawiedliwo$¢ Chrystusa — naszego usprawiedliwienia (s. 77-78). Dlatego na
Chrystusa nie wolno patrzeé w perspektywie jakiego$ nastepstwa czaséw (cosecu-
tio temporumy), lecz w perspektywie ,,wiecznej teraZniejszoéci”. Nowy eon nie beg-
dzie mial poczgtku dopiero w zmartwychwstaniu naszych cial, lecz juz si¢ rozpo-
czgl w zmartwychwstaniu i wniebowstapieniu Chrystusa — w zmartwychwstaniu
cial zakoficzy sig¢ ,eschatologiczne zastrzezenie”, pod ktérego znakiem rozwija
si¢ czas eschatologiczny, majacy swéj poczatek w pierwszym przyjSciu Chrystusa
(s. 116-117).

3. Wymiar kosmiczny objawienia. W $wietle J 3,16n. mifo$¢ Boga dotyczy nie tyl-
ko wierzacych. Koncepcja chrze$cijaniska przekracza takze eschatologie zydowska,
skoncentrowang na przeciwstawieniu Zydéw i pogan. Swiat nie oznacza tu wreszcie
samego Imperium Romanum czy ludzkosci (anthropinon genos). Oznacza natomiast
stworzenie odrzucajace Logos, przez ktdry zostalo powolane do bytu. Nie jest to za-
tem ,,kosmos bezczasowy”, jakas pusta masa materii: Bég umitowat w samodarowa-
niu swego Syna ,.kosmos dziejéw”. Taki wasnie kosmos zmierza drogami czasu do
zbawienia w Chrystusie (s. 140-142). Jest w nim réwnoczesnie obecna 1 historia zia,
i dzieje taski. ,,Tym wlasnie - stwierdza Anglet — rzni sie réwnoczesnoéé [Gleich-
zeitlichkeit] czasu $wiata od réwnoczesnoéci czasu dnia ostatecznego, ktory poprze-
dza [vorausgeht] nie mogac go przewidzieé [voraussehen], wszystkie bowiem obrazy,
jakkolwiek realistyczne by byly, kierujg ku przesziosci, méwigc eschatologicznie: ku
staremu eonowi. Nie stary-eon ma by¢ jednak zbawiony, lecz kosmos, Boze stworze-
nie: diatego w §wietle eschatologii chrzedcijafiskiej nie moze by¢ zadnej «historycz-
nej apokatastazy» — tylko wkroczenie nowego w stare” (s. 155).
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4, Wymiar eucharystyczno-eklezjalny. Jesli objawienie petni jest dopiero przed
nami, to znakiem nowego eonu, ktéry rozpoczal si¢ wraz pierwszym przyjsciem
Chrystusa, nie moze by¢ obraz wiecznej szczesliwodci, lecz sakrament chleba i wina:
pamigtka Jego §mierci i znak obecnodci. Takze czas uplywa pod znakiem synchro-
nii czasu §wiata i czasu ostatecznego; tego, co historyczne, i tego, co eschatologicz-
ne. Najwickszym znakiem tej synchronii jest dla Angleta meczenstwo. Kres syn-
chronii bgdzie dany w objawieniu Chrystusa na koficu czaséw. Szczeg6lnie intere-
sujaca jest u Angleta refleksja nad Eucharystig, prowadzona na bazie Petersonowej
egzegezy mowy o chlebie z nieba, wypowiedziane] przez Jezusa w synagodze w Ka-
farnaum (J 6, 22-59). Tajemnica chrzeicijasistwa lezy nie w ,,uduchowieniu”, lecz
w ,uciele$nieniu” Logosu i w eucharystycznej obecnosci Tego, ktory stal sig cialem,
w substancjach chleba i wina. W konsekwencji nie ma abstrakcyjnego nasladowania
Jezusa, lecz tylko na§ladowanie eucharystyczne, a charakter eucharystyczny Ko-
$ciola powoduje, Ze nie moze on krazy¢ wylacznie woko! siebie i swoich proble-
méw, nie zauwazajgc ludzi, ktérych nikt nie zauwaza. Taki jest eklezjalny i zarazem
najbardzie] praktyczny sens pojecia ,,eschatologicznego zastrzezenia”.

Pewnym brakiem ksigzki K. Angleta jest to, Ze autor zdaje si¢ zbyt wiele zakta-
dac: juz piszac Messianitit und Geschichte zakladat, ze czytelnik musi dobrze znaé
tworczo$¢ Benjamina i Petersona; oddajac do jego rak Der eschatologische Vorbe-
halt zaklada, ze przestudiowal Messianitit und Geschichte. Nie musi to zresztg by¢
tylko sprawa zalozen, lecz pewien sposéb myslenia, polegajacy ~ méwigc metafo-
rycznie - na tym, Ze zamiast zanurzaé si¢ stopniowo w podejmowang problematy-
ke teolog niemiecki rzuca si¢ w najglebsze wody refleksji historycznej, filozoficz-
nej i teologicznej. Trudnoé¢ t¢ pogiebia niekiedy hermetyczny jezyk, nie zawsze
Klarowna struktura (zwlaszcza wstepu i zakoniczefl rozdziatéw), rozbudowane do
granic wytrzymalodci akapity, brak tu i dwdzie dystansu do Petersona (np. przy cy-
towaniu jego uwag na temat nowozytnych ,,cudéw antychrysta” czy mysli o trzecim
tysiacleciu), jednostronna koncentracja na analizach wspélczesnosci u P, Virilio.
Niekiedy autor ucieka si¢ do rozwigzafi zbyt pospiesznych, np. wtedy, gdy piszac
o problemie ,,rownoczesnosci” (Gleichzeitlichkeit) wiary i bluZnierstwa, Swigtosci
i grzechu, pointuje calo$é enigmatycznym cytatem z Petersona: ,,Réwnoczesnosé
zawiera si¢ tylko w ludzkiej 1 boskiej naturze Chrystusa. Wszystko inne nie zyje
réwnoczesnie, lecz tylko w fikcji czasu kalendarzowego” (s. 54; por. s. 65). Nie ule-
ga jednak watpliwosci, Ze jego ksigzka dotyczy sporu o pojecia podstawowe (miej-
sce eschatologii, rozumienie objawienia, ocena nowyzytnoéci w dziejach mysli
ludzkiej itp.), a zarazem wprowadza w zagadnienia, ktérych opracowanie wymaga
erudycji i glgbokiej postawy madrosciowe]. Takze z tego wzglgdu stanowi znaczg-
ce dokonanie we wspdlczesnej niemieckiej teologii fundamentalne;.

ks. Henryk Seweryniak, Plock
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