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Unia Europejska rozpatrywana jest przez jej cztonkéw w Swietle
wartosci $wieckich projektow. Ten zredukowany obraz rzeczywisto-
Sci spolecznej coraz czgsciej jest poddawany krytyce. Bowiem gdy
si¢ wezmie pod uwage analizy historyczne oraz poczyni refleksje
nad stanem duchowym spoleczefistw i procesami integracyjnymi
w Europie i w $wiecie, nie mozna nie dostrzec znaczenia czynnika
religijnego w kreowaniu osoby ludzkiej i jednosci migdzy naroda-
mi. Tymczasem w eurodebacie, w pracach réznych zespotéw i ko-
misji Unii Europejskiej, zbyt malo, jak dotad, poswigca si¢ temu
uwagi. O tym tez wspomnial, w czasie pobytu w Polsce w 2000 r.,
Teoktyst, patriarcha Rumunskiego Kosciota Prawostawnego: ,Je-
zeli gospodarka, polityka lub kultura — twierdzit — s3 wymiarami
jednogtos$nie uznanymi przez Europg¢ w procesie jej ksztaltowania
si¢, nie mozna tego powiedzie¢ o wymiarze religijnym, ktéry wspo-
mniany jest tylko przy okazji oficjalnych wizyt przedstawicieli wladz
koscielnych w Strasburgu lub w Brukseli”2. Nalezy stwierdzi¢, ze do
grona architektow projektu poszerzenia Unii Europejskiej nie za-
proszono kompetentnych przedstawicieli zycia religijnego, ani nie
potraktowano, jak na razie, na serio postulatow koscielnych. Tym-
czasem, postugujac si¢ metaforg budowania w odniesieniu do po-
szerzenia Unii, mozna by powiedzie¢, ze im wigksza budowla, tym
dla jej trwalosci i solidnosci potrzebne s3 gigbsze fundamenty.

Gdy teologowie podejmuja refleksj¢ nad zagadnieniem poszerza-
nia jednosci europejskiej, powinni poda¢ przyczyny tego ,teologicz-

' Referat wygloszony na Polsko-Niemiecko-Bialorusko-Ukraifiskim Sympozjum Do-
Swiadczenie granic pomigdzy ludimi, Kosciotami i narodami, 8-11 V 2003 w Mikotajkach.

? Teoktyst, Prawostawie i Europa, Referat wygloszony w Chrzescijanskiej Akademii
Teologicznej w Warszawie 9 XI 2000 r.
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nego” zainteresowania toczacym si¢ na kontynencie procesem, kto-
ry przeciez - jak bylo powiedziane — ma charakter giéwnie politycz-
ny i ekonomiczny. Z ]aleh zatem pozycji petniacy funkcje w Koscie-
le powinni zajmowac si¢ integracjg europejska? Wydaje si¢, ze racji
ku temu poszukiwa¢ nalezy nie na gruncie SciSle teologicznym czy
tez w sferze jaki§ bezposrednich intereséw Kosciola, ale — zgodnie
z Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspoiczesnym
Gaudium_et spes — w poczuciu odpowiedzialno$ci Kosciota za los
wspOlnoty Swieckiej, wirod ktdrej pracuje, oraz w poczuciu wypet-
niania misji budowania wspolnoty duchowej w wymiarze powszech-
nym". Relacje migdzy KoSciotem a Unia Europejska maja wigc cha-
rakter analogiczny do tych, jakie zachodza mi¢dzy Kosciolem a pan-
stwem narodowym. Kosciof z zainteresowaniem $ledzi przebieg pro-
cesow politycznych w panstW1e uznajqc zarazem jego autonomig,
o ile podejmowane decyzje mieszcza si¢ w granicach prawa natural-
nego. Przywotywana przez Kosciét w eurodebacie argumentacja jest
bardziej etyczna niz stricte teologiczna. Parafrazujac znang chrzesci-
janska teze, mozna zdecydowanie stwierdzi¢, ze Unia Europejska
nie jest do zbawienia koniecznie potrzebna. Kosciél zatem nie opo-
wiada si¢ ani za tg konkretna Unia, ani przeciw niej, lecz, uwzgled-
niajac proces przemian, pracuje nad tym, jak by¢ dla kazdego czlo-
wieka droga do krélestwa Bozego.

Opowiedzenie si¢ za Unig Europejska, lub przeciw niej, nie jest
wyborem religijnym®. Nie jest to wybor migdzy Jezusem a Baraba-

* Problematyka integracji europejskiej byla juz kilkakrotnie przedmiotem rozwazan Konfe-
rencji Episkopatu Polski. Biskupi wypowiedzieli si¢ na ten temat zarowno w liscie pasterskim
pt. Biskupi Polscy wobec integracji europejskiej, z dn. 21 I1I 2002 r. jak i w Komunikacie z 321.
Zebrania Plenarnego Konferencji Episkopatu Polski, z dn. 12 III 2003 r. W tych dokumentach
biskupi wskazali na miejsce, zadania i jednoczacg rolg¢ Kosciola w integracyjnym procesie Eu-
ropy Wschodu i Zachodu. Ponadto przypomnieli podstawowe kryteria, ktérymi powinni kiero-
wac si¢ ludzie wierzacy w wyborach dotyczacych procesu integracji Unii Europejskiej.

* W tej kwestii biskupi polscy tak napisali: ,, Wprawdzie sprawa wejscia do Unii nie jest
przedmiotem nauki wiary, jednak wierzacy a takze wszyscy ludzie dobrej woli powinni po-
waznie uwzgledni¢ w swoich wyborach glos papieza, widzialnej Glowy Kosciola majacego
wielkie do§wiadczenie w sprawach ludzkich oraz najwyzszego wspdiczesnego autorytetu mo-
ralnego. Biskupi maja §wiadomos¢, ze z samej wiary katolickiej nie mozna bezposrednio wy-
prowadzic¢ stanowiska w sprawie referendum akcesyjnego, dlatego usituja zrozumie¢ rézne
stanowiska, niepokoje i krytyke¢ (...). Odpowiedz na pytanie referendalne nie powinna byé
traktowana w kategorii grzechu lecz w kategorii cnoty roztropnosci oraz obywatelskiej odpo-
wiedzialnosci i troski za dzi§ i jutro naszej Ojczyzny”, Stowo Biskupow Polskich w sprawie
wejscia Polski do Unii Europejskiej, Warszawa 2 V 2003 r.
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szem, ani migdzy krolestwem Bozym a krolestwem szatana. Unia
nie jest paktem mi¢dzy aniotem i diablem, lecz miedzy ludzmi, po-
dobnie uwarunkowanymi, a wigc obdarowanymi zaréwno cnotami
i zaletami, jak i uwiktanymi w grzech indywidualny i spoteczny
(struktury zta, grzechu). Gdyby sam fakt przyjecia obywatelstwa
europejskiego (w ktoérym$ z krajow Unii Europejskiej) byt grze-
chem, kazdy mieszkaniec stawatby si¢ wrogiem Boga i ludzkosci.
Grzech nie bgdzie zatem wystepowal w fakcie zawierania lub od-
rzucania Unii, lecz pojawi si¢ w wystapieniu cztowieka przeciwko
Bogu i ludziom, w oddaniu biogostawienstwa za misk¢ soczewicy
(por. Rdz 25,29-34). Bég bowiem zaprasza kazdego czlowieka do
pracy w swojej winnicy, do krolestwa, ktore nie jest z tego Swiata.
Niewatpliwie bardzo waznym zagadnieniem w rozpatrywaniu pro-
cesu integracyjnego bedzie poznanie wplywu Unii na zycie chrze-
Scijanskie, zardbwno w aspekcie ekstensywnym (misyjnym), jak
i w aspekcie intensywnym (poglebiajacym wiarg).

Jedna z czestych pokus, dos§wiadczanych przez ludzi wierzacych
postawionych w obliczu spraw politycznych, w tym takze kwestii eu-
ropejskiej, jest che¢ instrumentalizacji teologii. Narazeni sa na nia
zar6wno zwolennicy, jak i przeciwnicy akcesji Polski do Unii Euro-
pejskiej. Przywoluja wowczas wyrwane z kontekstu fragmenty wy-
powiedzi Ojca Swigtego czy episkopatu, probujac dowiesé, ze na-
uczaja oni dokladnie tak, jak zwolennicy lub przeciwnicy by sobie
tego zyczyli. Postrzegajac Uni¢ Europejska przede wszystkim jako
projekt etyczny, w KoSciele analizuje si¢ pod tym wzgledem war-
to$¢ Swieckich projektéw, przypominajac zarazem o aksjologicz-
nych fundamentach, na ktérych powinna wznosi¢ si¢ ta konstruk-
cja, jesli ma by¢ dobrym sposobem zycia i trwalg budowla’.

Rodzaje wartoSci

Czesto w dyskusjach o wartosciach, w tym tez o wartosciach chrze-
Scijanskich, pomija si¢ w zasadzie semiotyczny aspekt zagadnienia.

— Podstawowg trudno$cia pojecia wartosci jest uzyskanie jego
definicji. Pojgcie wartosci jest uwiklane w teori¢ wartosci, ktora jest

$Por. P.Mazurkiewicz, Europa w poszukiwaniu fundamentu etycznego,w:J. Nagor-
ny, J. Gocko (red.), Prawo naturalne. W poszukiwaniu fundamentu jednosci europejskiej,
Lublin 2002, s. 64.
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w danym przypadku zakladana, ona za$ sama zalezy od og6lnofilo-
zoficznych zatozen danego stanowiska. Dlatego nawet gdyby udato
si¢ okresli¢ warto$¢ w sposob mniej wigcej zadowalajacy wszyst-
kich, to powstala wowczas definicja musiataby by¢ z koniecznosci
tak ogdlnikowa, ze nie miataby zadnego teoretycznego, a tym bar-
dziej praktycznego, znaczenia’. Brak jednej wyczerpujacej definicji
nie wydaje si¢ jednak przeszkoda w rozmowie o wartoSciach w ogo-
le, a chrzescijanskich w szczeg6lnosci. Jednak obok ,,wartosci”, ja-
ko terminu technicznego, majacego okreslone znaczenie w okreslo-
nej teorii wartosci, termin ten funkcjonuje takze w jezyku potocz-
nym. Poniewaz termin ,,wartoéé zostat zaczerpme;ty z jezyka po-
tocznego do ustawodawstwa i w takim rozumieniu stuzy w dysku-
sjach, nalezaloby poznac¢ jego funkcjonowanie’.

Od wartosci o charakterze subiektywnym (co$ jest warte z racji
tej, ze odpowiada podmiotowi) odr6zniamy warto$¢ o charakterze
obiektywnym: przedmiotowa (przedmiot warty jest sam w sobie)
i relacyjna (przedmiot jest warty ze wzgledu na inny przedmiot).
A s{owmkach termin ,,warto$¢”® wystgpuje w znaczeniu ,,bycia ce-
nionym” oraz jako ogo6t istotnych zalet, cech danego przedmiotu,
dzigki ktérym uzyskuje on $cifle nalezny stopiefi szacunku. Warto-
Sciowa jest rzecz, ktdra jest cenna, tzn. za ktora ktos bytby gotow
zaplaci¢ jaka$ ceng. O rzeczy wartoSciowej mozna tez mowi¢ jako
o dobru. Wszystkie te trzy terminy: ,warto$¢”, ,,dobro”, ,,rzecz cen-
na” znacza mniej wigcej to samo.

— Rzeczownikowi ,warto$ci” towarzyszy przymiotnik ,chrze-
Scijaniskie”. Wazne jest poznanie jej funkcji znaczeniowej. Gdy

*W.Strozewski, Istnienie i wartos¢, Krakow 1981, s. 21n.

’ W potocznej mowie ,,warto$¢” wystepuje w zdaniach typu: x jest wartoscia i (pomocni-
czo) odczuwam x jako warto$¢. Nie wystepuje natomiast zdanie: warto$¢ to x. Ludzie nazy-
waja roézne zjawiska i rzeczy warto$ciami, jednak nie zastanawiajg si¢ nad pytaniem, czym
warto$¢ jest. Poprawne uzycie i wlasciwe, cho¢ potoczne rozumienie stowa ,,warto$¢” nie do-
maga si¢ wiedzy np. o pochodzeniu, strukturze i sposobie istnienia wartosci, o sposobie ich
poznania, hierarchii wartosci, stosunku wartosci do tego, co warto$ciowe itp. W zyciu prak-
tycznym, a jest nim tamze jurisprudentia, nie trzeba zna¢ odpowiedzi na te pytania, by wie-
dzie¢, ze cos jest wartoscia, a co$ innego nig nie jest, ze jakies postgpowanie jest chrzescijan-
skie a jakie$ nim nie jest; J. Krokos, Uwagi o wartosciach chrzescijariskich, Studia Philoso-
phiae Christianae 30/1994, s. 116.

* Jako nazwa ogolna dla wszystkich wartosci upowszechnita si¢ po 1870 r. (E. Littre,
F. Nietzsche). Nietzsche najbardziej przyczynit si¢ do tego, gloszac hasto ,,przewartosciowa-
nia wszystkich wartosci”: tamze. s. 117.
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chodzi o przymiotnik ,chrzescijanski”, na pewno nie zachodzi
zatarcie poczucia zwigzku z rzeczownikiem podstawowym, jakim
jest ,chrzescijanstwo”. Biorac pod uwage podzial przymiotnikow
na determinujace (dookreslajace) i modyfikujace, przymiotnik
»chrzescijanski” dodany do rzeczownika ,warto$¢” nalezy zali-
czy¢ do determinujacych. Zasada tego podziatu jest wplyw zna-
czenia przymiotnika dodanego do jakie$ nazwy na jej znaczenie.
O ile nazwa jaka$ po pofaczeniu z przymiotnikiem zachowuje
swe pierwotne znaczenie, a znaczenie przymiotnika tylko je uzu-
pelnia lub eksplikuje, méwimy, ze przymiotnik ma znaczenie de-
terminujace. Natomiast przymiotnik modyfikujacy zmienia zna-
czenie nazwy, do ktorej jest dodany. Dlatego przymiotnik ,,chrze-
Scijanski” dodany do nazwy ,warto$¢”, bedac dookreslajacym te
nazwg, pokazuje ze warto$¢ musi by¢ wartoscia sama w sobie, aby
byla chrzescijanska. Przymiotnik ,.chrzescijanski” zatem jedynie
determinuje ,,warto$¢”, i to dzigki okreslonemu rodzajowi usto-
sunkowania ich do rzeczownika ,,chrzescijanstwo”, a nie modyfi-
kuje znaczenia. WartoSci chrzeScijanskie, zarébwno specyficzne
jak 1 niespecyficzne pozostaja wartoSciami: ,,czym$ dobrym”,
»,cennym”, ,,waznym””

Powyzsze uwagi pokazuja, ze dla odpowiedzialnej dyskusji
o wartoSciach chrzescuansklch niekonieczne jest wstepne przyjf;me
ktoreJkolwwk z teorii wartosci oraz ze przymlotmk »chrzescijanski”
nie modyfikuje znaczenia rzeczownika ,,warto$¢”, przy ktorym stoi.
Z tych racji podnoszone niekiedy obawy przed konfesyjnoscia
»wartosci chrzeScijanskich” nie wydaja si¢ uzasadnione.

W refleksji nad wartoSciami w ogole, a chrzescijanskimi w szcze-
golnosci, nalezaloby uwzgledni¢ przynajmniej szkicowe ujgcie an-
tropologiczno-aksjologiczne, ktory opisuje czlowieka w jego po-
trzebach i mozliwosciach. Nalezy stwierdzi¢, ze w hierarchii po-
trzeb czlowieka na pierwszy plan wysuwaja si¢ te, ktore zwigzane sa
z zaspokojeniem glodu, wolnosci i $wiatopogladu. Podstawowe za-
gadnienia, wokot ktorych skupiaja si¢ wszystkie tresci Swiatopogla-
dowe, wyznaczaja pytania dotyczace sensu zycia i Smierci, sensu ist-
nienia i odkrycia (nieustannego odkrywania) wlasnego miejsca
w Swiecie. Sens traktowany jest tutaj jako znak rozpoznawczy war-

* Tamze, s. 118-119.
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tosci. Albowiem, jesli cztowiek odnajdzie sens istnienia, traktuje zy-
cie jako pozytywna warto$¢".

Cztowiek w swojej egzystencjalnej jednosci obejmuje 1 skupia
w sobie dwa ontyczne obszary — materi¢ i ducha. Jego cielesnos¢
i duchowos$¢ wyznaczajg zaréwno: zanurzenie cztowieka w kosmo-
sie, jak i transcendencje¢ ludzka w stosunku do catego §wiata mate-
rii'. Czlowiek w swoim doswiadczeniu zycia, nie znajdujac swego
odpowiednika w materii, dazy do nieskonczonosci, transcenduje,
czyli przekracza porzadek materialny i poszukuje tego, co jest od-
powiednikiem dla jego ducha'. Be¢dac za$ osobg ,,spotencjalizowa-
ng”, tzn. taka, ktéra rozwija si¢ i aktualizuje siebie, wchodzi w roz-
norodne relacje z tymi dwiema rzeczywisto$ciami — materialng i du-
chowa. Przyczyna, racja dziatania jest wewnetrzne zdeterminowa-
nie istotowej struktury bytu dazeniem do osiagnigcia petni®.

Czlowiek realizuje wartoSci w sferze materialno-biologiczne;j,
a wigc w dziedzinie wartoSci witalnych i techniczno-ekonomicz-
nych. Wartosci biologiczne i materialne zaspokajaja gtéwnie po-
trzeby fizjologiczne — cztowiek ,,tworzy” je, opanowujac swoje na-
turalne §rodowisko, by lepiej przystosowa¢ je do wlasnych potrzeb
1 uczynic¢ ze §wiata wygodniejsze, tzn. bardziej przychylne dla siebie,
miejsce zycia. Wspolczesna nauka i technika nastawione sg na tego
rodzaju wartosci, czyli na jak najpetniejszy rozw@j tych dyspozycji,
ktére pozwalaja czlowiekowi przeksztaici¢ wiasne Srodowisko. Co
jakis czas dochodzi tez do glosu wola jednostek i grup spotecznych,
by ograniczy¢ si¢ do realizacji jedynie tych wartosci i uprawia¢ tylko
te sfere zycia.

Poza wymiarem biologiczno-materialnym czlowiek realizuje
wartosci w sferze kulturowej. Maja one zaspokoi¢ jego potrzeby

" Por. E. Podrez, Czlowiek, byt, wartos¢, Warszawa 1989, s. 142 nn. Bezsens za$ jest bez-
warto$ciowy; por. J. Pieter, Zycie ludzi, Wroclaw 1972, s. 458-466.

" Por. J. Krasinski, Homo religiosus. Podmiotowo-personalistyczne ujecie fenomenu reli-
gijnego, Sandomierz 2002, s. 98-101.

"* O takim do$wiadczeniu wzmiankujg autorzy w réznym okresie historii: ,,Jak lania pragnie
wody ze strumieni, tak dusza moja pragnie Ciebie, Boze” (Ps 42,2); ,,Stworzyles nas bowiem ja-
ko skierowanych ku Tobie. I niespokojne jest serce nasze, dopoki w Tobie nie spocznie”; Sw.
Augustyn, Wyznania, tum. Z. Kubiak, Warszawa 1978, s. 5. ,,W czlowieku mozna zdusi¢
wszystko poza potrzebg absolutu, ktéra przetrwa zniszczenie $wiatyn, a nawet zanik religii na
ziemi”; E. Cioran, Historia i utopia, ttum. M. Bieiczyk, Warszawa 1997, s. 24.

'* Koncepcja celu nawiazuje tutaj do arystotelesowskiej analizy ruchu jako przejscia moz-
nosci w akt; por. E. Podrez, Czlowiek, s. 142
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duchowe. Sposob ludzkiego racjonalnego i wolnego zycia jest kul-
turg, ktora przejawia si¢ w trzech podstawowych nurtach: racjonal-
nym poznaniu przednaukowym i naukowym, realizujagcym warto$§é
prawdy; w moralnosci realizujacej ludzkie dobro; w sztuce, twor-
czosci uzupeiniajacej niedostatki zastanej natury i majacej realizo-
wac dobro prawdy, czyli pickna. Tak wigc do sfery kulturowej nale-
zy zaliczy¢ wszystkie wartoSci poznawcze, estetyczne, socjalne, oby-
czajowe, moralne itp. Szczegdlnym rodzajem s3g warto$ci moralne,
ktore okreslaja sposob istnienia czlowieka jako osoby, a wigc pod-
miotu wchodzacego w kontakt z innymi osobami — podmiotami.

Do zakresu wartoSci realizowanych przez cziowieka wliczane sa
wartosci religijne, ktore wigza lub wregcz jednoczg czlowieka
z czyms$, co przekracza Swiat natury i kultury. Wszelkie bowiem za-
interesowania czlowieka rzeczywistoscig tego S$wiata przynaleza
w zasadzie do kultury, religia natomiast rozpoczyna si¢ wtedy, gdy
wchodzi on w relacj¢ z calkiem inng rzeczywistoscig, o charakterze
transcendentnym i boskim". Religia w ostatecznych wymiarach
przybliza i pozwala realizowac jedyne dobro siuzace cztowiekowi,
transcendentujagce nawet sama $mier¢, ktdra pojmuje si¢ jako
przejscie do wiecznoS$ci. Tak wigc czlowiek realizuje wartosci reli-
gijne wtedy, kiedy wchodzi w relacje z rzeczywistoscia transcen-
dentna, czyli z Bogiem.

Realizacja wartosci pozareligijnych — w sferze biologicznej i kul-
turowej — zastuguje na aprobatg, gdyz czlowiek zaspokaja swoje na-
turalne, egzystencjalne potrzeby, rozwija swa osobowos$¢ w twor-
czo$ci i w moralnosci. Jednak o swoisto$ci warto$ci religijnych sta-
nowi to, ze tacza one osobe ludzka z rzeczywistoscig odregbng za-
rowno od calego $wiata rzeczy, jak i innych osob. Wartosci religijne
wskazuja na wertykalny wymiar ludzkiego bytowania, z punktu wi-
dzenia ktorego inne wymiary nabieraja nowego znaczenia, intensy-
fikuja si¢ i poglebiaja®”. To religia odstania ostateczny sens zycia
ludzkiego i dzialan tak moralnych, jak naukowych czy tworczych.
Osobowa wigz, relacja z Bogiem, gwarantujaca zycie wieczne
w rozkwicie” dzialan osobowych, ku ktérym zmierzaja wszystkie
ludzkie, tj. rozumne i dobrowolne czyny, pozwala ostatecznie zre-

" Por. M. Rusecki, Istota i geneza religii, Lublin-Sandomierz 1997, s. 59.
% Por. Z. J. Zdybicka, Czlowiek i religia, w: Wprowadzenie do filozofii, pr. zb., Lublin
1992, s. 341 n.
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alizowac 1 osiagna¢ zogniskowane w Bogu przedmioty i cele wszyst-
kich przejawow kultury: prawdy, dobra i pigkna. Religia realizowa-
na w zyciu czlowieka jest jedynym, nieutracalnym jego dobrem,
ktorego petnia znajduje si¢ w Bogu'®.

Spolecznos¢ Unii Europejskiej

Cztowiek, majac potrzeby, poszukuje mozliwosci ich zrealizowa-
nia. Dzieki nim, w wyniku kontaktu badz z materig, badz z duchem,
rozwija si¢ 1 doskonali. Aktywnos¢ osoby ludzkiej, bytu materialno-
-duchowego, jest wielowymiarowa i dzigki rozmaitym dyspozycjom
i zdolnoSciom, rozwija si¢ przez réznorodne dzialania. Mozna wiec
mowi¢ o réznych ptaszczyznach czy sferach bytu ludzkiego, wyzna-
czonych przez odpowiednie dyspozycje, oraz o dziataniach indywi-
dualnych i spolecznych, prowadzacych do realizacji réznych warto-
Sci”. Elementem wspdolnym wszystkim ludziom, mimo rdéznych
$wiatopogladow lub wyznawanych religii, jest fakt, ze czlowiek pod-
daje swoje postgpowanie ocenie z pewnego punktu widzenia —
okreslone;j hierarchii wartosci, po to, aby jego zycie byto wartoscio-
we's. W celu uzyskania zycia warto$ciowego oprocz indywidualnych
uwarunkowan czlowieka potrzebne jest sprzyjajace oddzialywanie
spoleczne rozwijane w réznego typu spotecznosciach.

W filozofii tylko dwie spoiecznosci nazywa si¢ naturalnymi, sa
to: spoleczno$¢ rodzinna i pafnstwowa. Pozostate za$ s3 konwen-
cjonalnymi (umownymi), tzn. utworzonymi przez ludzi dla szcze-
goélnego celu, ktorego nie okresla ani natura ludzka ani warunki
ludzkiej egzystencji”. Catkiem innym typem spolecznosci jest spo-
leczno$¢ religijna. Powstaje ona w zasadzie z relacji wertykalnej,
opartej na wig¢zach religijnych. Sposré6d wymienionych typéw spo-
tecznosci Unia Europejska znajduje si¢ wsréd spotecznosci kon-
wencjonalnych, czyli opartych na umowie, i nie ma jeszcze osta-
tecznie uksztaltowanego modelu. Sam proces integracyjny krajow
europejskich (oparty na umowie) jest zjawiskiem pozytywnym,

* Por. taz, Swiatopoglgdowe wartosci religii, w: M. Rusecki (red.), Z zagadnieri swiato-
poglgdu chrzescijariskiego, Lublin 1989, 144. 148; T. Pikus, O religii, Warszawa 2002, s. 9-12.

"Por. Z.J. Zdybicka, Czlowiek i religia, s. 341.

* Por. A. Tomkiewicz, Swiatopoglagd w aspekcie psychologicznym, w: M. Rusecki
(red.), Z zagadnieri Swiatopoglgdu chrzescijariskiego, s. 103.

*T.Pikus, O wladzy w Kosciele, Warszawa 2003, s. 18.
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chociaz ostateczna ocena faktu bedzie zalezata od kilku czynni-
kow: mianowicie od jasno okreslonych zadan i celu Unii; respekto-
wania spolecznosci naturalnych (rodziny, panstwa) i religijnych,
ktore zachowuja pierwszefistwo wobec spolecznosci konwencjo-
nalnych®; Unia nie powinna ich ignorowa¢é, usuwac czy zastgpo-
wa¢, w przeciwnym razie mogtoby doj$¢ do utworzenia spoteczno-
Sci o charakterze totalitarnym, ktéra dazytaby do rozwigzania
wszystkich problemow calego czlowieka. Polska i inne kraje bloku
socjalistycznego maja doswiadczenie tego typu ,,unii”*. Dlatego
W procesie integracyjnym nie moze by¢ pominigta warstwa aksjo-
logiczna, odczytana w pelnym ujeciu potrzeb osoby ludzkiej, jej
mozliwosci 1 moznosci.

Europa w wymiarze swojej historii jest projektem aksjologicz-
nym. Takim projektem niewatpliwie byta i jest rowniez Unia Eu-
ropejska. Uruchomiony przez chrzescijanskich politykéow po
IT wojnie Swiatowej proces integracji byl poszukiwaniem prak-
tycznych mozliwosci realizacji takich wartosci, jak pokdj, wol-
no$¢, demokracja, prawa czlowieka, solidarnos$¢. Przyjeto jed-
nakze zalozenie, ze jednoSci w ramach Europy nie da si¢ zbudo-
wac ani od razu, ani wedlug jednego, szczegdtowego planu. Ro-
bert Schuman, w swojej Deklaracji z 9 maja 1950 roku, méwi
o solidarnosci de facto, solidarnosci w ramach konkretnych
wspoélnych dziatan, jako o narzedziu stuzacym realizacji powyz-
szych celow”. Ekonomia zatem potraktowana zostala przez zato-
zycieli jako narzedzie do realizacji celéw pozaekonomicznych.
Réwniez gotowos¢ rzaddéw do zrzeczenia si¢ prawa do emisji wia-
snego pieniadza, a zarazem fatwos¢, z jaka obywatele Unii Euro-
pejskiej zaakceptowali euro, odczytywaé¢ mozna jako symboliczny

* Tamze.

» O znakach Unii Europejskiej tak napisal P. Mazurkiewicz: ,,Przed budynkiem Parla-
mentu Europejskiego w Brukseli wchodzacych wita rzezba przedstawiajaca dziewczyng, kto-
rej reka, niczym wieza gotyckiej katedry, wzniesiona jest wysoko ku niebu. U jej stop meskie
twarze z oczyma pelnymi tgsknoty i wyciagnigte w gescie pozadania dionie. M¢zZczyZzni nie s3
jednak wpatrzeni ani w niebo, ani w kobietg. Przedmiot ich marzen stanowi widoczny w unie-
sionej wysoko damskiej dioni symbol euro. Czyz trzeba nam jeszcze wigcej dowodow, ze z Eu-
ropa cos jest nie w porzadku? Czy ten socrealistyczny pomnik, rodem z Moskwy lat pigcdzie-
sigtych, nie jest wystarczajaca metafora europejskiej pustej przestrzeni, z ktérej kultura powo-
li uchodzi?”; P. Mazurkiewicz, Europa w poszukiwaniu fundamentu etycznego, s. 66.

2 Por. R. Schuman, Declaration of 9 May 1950, http:/www. europa. eu. int/abc/sym-
bols/9-may/decl-en. htm/02-08-15.
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znak odejscia od idolatrii panstwa, narodu i obywatelstwa. Na
ziemi istnieja bowiem wartosci wyzszego rze¢du, w tym przypadku
ponadnarodowe.

To, ze Unia Europejska jest projektem aksjologicznym, §wiadczy
waga, jaka do kryteriow aksjologicznych przywigzywano w chwili
podejmowania decyzji o kierunku jej rozszerzenia, jak réwniez
przyjeta niedawno Karta Praw Podstawowych czy toczaca si¢ obec-
nie szeroka debata konstytucyjna. W tzw. kryteriach kopenhaskich
za europejskie, a zatem uprawnione do ubiegania si¢ o cztonko-
stwo w Unii Europejskiej, uznano te kraje, ktore wprowadzily u sie-
bie rzady prawa, maja instytucje gwarantujace stabilno$¢ demokra-
cji, respektuja prawa cztowieka, chronia prawa mniejszosci, przyje-
ly zasady liberalnego porzadku gospodarczego, potrafig sprostaé
wymaganiom konkurencji rynkowej w Unii Europejskiej, maja
zdolno$¢ do przyjecia zobowiazan zwiazanych z uczestnictwem we
wspolnocie politycznej, ekonomicznej i walutowej. Charaktery-
styczne jest, ze kwestie ekonomiczne znalazly si¢ tu na drugim
miejscu, ustgpujac pierwszefistwa zagadnieniom zwigzanym ze
Swiatem wartosci pozaekonomicznych.

Sam fakt przyjecia Karty Praw Podstawowych jest znakiem wagi,
jaka przywiazuje si¢ w Unii do sfery wartoSci. Podkreslone to zosta-
to juz w pierwszym zdaniu preambuly: ,,Narody Europy postanowi-
ly dzieli¢ si¢ pokojowa przyszioscig oparta o wspolne wartosci, 13-
czac si¢ w coraz Scislejsza Uni¢””. W kolejnych wersach nastgpuje
proba wyliczenia tych ,,niepodzielnych i uniwersalnych” wartosci,
praw oraz przyjetych zasad podstawowych. Sa to: godnos¢ czlowie-
ka, wolno$¢, rownos¢, solidarnos¢, zasada demokracji 1 praworzad-
nosci, poszanowanie réznorodnosci kultur i tradycji narodéw Euro-
py, tozsamosci narodowej panstw cztonkowskich oraz organizacji
ich wladzy panstwowej na plaszczyznie krajowej, regionalnej i lo-
kalnej, zgodnie z zasada subsydiarnosci w jej wymiarze wertykal-
nym i horyzontalnym. Podkreslone jest przy tym w sposéb szczeg6l-
ny, ze w centrum dzialania Unii stoi czlowiek. Dalej nastgpuje
przywolanie czterech podstawowych swob6od w Unii Europejskie;j:
przeplywu oséb, towaréw, ustug i kapitatu oraz wolnosci przedsig-
biorczosci. Korzystanie z przystugujacych jednostce praw jest zwia-

¥ Karta Praw Podstawowych Unii Europejskiej, Wstgp, w: S. Hambura, M. Muszynski
(red.), Karta Praw Podstawowych z komentarzem, Bielsko-Biala 2001, s. 13.
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zane z odpowiedzialnoScia i obowigzkami wobec bliznich, wspolno-
ty ludzkiej i przysztych pokolen®.

Analizujac teksty europejskich traktatow, nie mozna nie do-
strzec przynajmniej pozornego podobienstwa interesow i orientacji
mig¢dzy przedsigwzigciem, jakim jest budowanie zjednoczonej Eu-
ropy, a chrzescijanskimi wartoSciami. ,,Uderzajaca jest bliskos¢ za-
sad tworzenia Unii Europejskiej i zasad doktryny spotecznej Ko-
Sciola” — pisze Pierre de Charentenay, dyrektor generalny OCIPE®.
Niemal wszystkie podstawowe normy 1 zasady Unii odnoszg si¢ do
chrzescijanskich przestanek. Jednak narz¢dziem ich realizacji jest
panstwo $wieckie. Warto wigc przypomnie¢, ze przesiankg, regulu-
jaca zakres wplywu dzialan, w sferze sacrum i profanum, odnajduje-
my w ewangelicznym wersecie, w ktorym zawarty jest nakaz odda-
nia Bogu tego, co boskie, a cezarowi tego, co cesarskie®. Wpraw-
dzie idea panstwa §wieckiego bywala w historii uzywana réwniez
w celu ograniczenia prawa do wolnosci religijnej, dzisiaj jednakze
samo pojecie Swieckosci ulega transformacji. Znacznie rzadziej niz
dawniej bywalo traktowana jest ona jako rodzaj laickiej religii,
przeciwstawionej wierze w rzeczywisto$¢ transcendentng. W post-
modernistycznym $wiecie wiara w rozum, dawna antyteza religijne-
go obskurantyzmu, zastapiona zostata doS¢ powszechnym zwatpie-
niem w jego zdolnoSci poznawcze. Wraz z rozwojem demokratycz-
nego panstwa prawnego tendencja do $wiadomie przeprowadzane;j
laicyzacji wypierana jest przez ide¢ sekularyzacji spontaniczne;.
Istotg Swieckosci widzi si¢ wigc w dazeniu do spoteczefstwa plura-
listycznego, w ktorym tworzace je grupy nie prowadza ze soba
otwartych wojen, a jedynie dyskusje i spory. Panstwo za$, odr6znio-
ne od spoteczenstwa obywatelskiego, przyjmuje na siebie rol¢ bez-
stronnego arbitra, utrzymujacego réwny dystans wobec stron sporu
i czuwajacego, aby konflikty te nie wymknely si¢ spod kontroli.
W tak rozumianym panstwie §wieckim prawo Kosciota do obecno-

*Por. P. Mazurkiewicz, Europa w poszukiwaniu fundamentu etycznego, s. 69.

* P. de Charentenay, Rola chrzescijan i Kosciola, http:/www.opoka.org.pl/bibliote-
ka/X/XU/ rolaikos. html/ 15 VIII 2002

* W drugiej polowie ubieglego wieku, biskupi Kosciota katolickiego w Polsce, pod prze-
wodnictwem Stefana kard. Wyszynskiego, przeciwstawili si¢ wladzy panstwowej, w zwigzku
z wydaniem przez Radg¢ Panstwa dekretu O obsadzaniu duchownych stanowisk koscielnych
z 9 111953 r. W swym memoriale napisali: ,,Rzeczy Bozych na oftarzach cesarza sklada¢ nam
nie wolno. Non possumus!” Krakéw, 8 V 1953 r.
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Sci w sferze publicznej jest w pelni uznane, a stanowisko, jakie zaj-
muje w publicznej dyskusji, z zasady nie moze by¢ traktowane go-
rzej niz glos organizacji pozarzadowych. W proponowanej przez
Jirgena Habermasa wersji Swieckosci dyskursu spolecznego moc-
no akcentuje si¢ takze prawo czy wrecz konieczno$¢ uzywania
w nim réwniez argumentacji religijnej, gdyz czesto jest to jedyny
sposob, aby zapewni¢ glebszy poziom toczonej debaty?.

W czasie debaty na IV Zjezdzie GnieZnienskim, po§wigcone;j in-
tegracji europejskiej, uczestnicy podkreslali, ze ideg Unii jest stwo-
rzenie przez niezalezne panstwa jednego organizmu, a nie utworze-
nie jednego panstwa europejskiego. Unia za$ jest nie tylko organi-
zacja gospodarcza, polityczng i strategiczna, ale ma tez wyraZna
spuscizn¢ duchowa i wymiar religijny. Dlatego dialog z KoSciotami
1 wspOlnotami religijnymi ma takze samo znaczenie, jak sprawy go-
spodarcze i polityczne. W Brukseli reprezentowanych jest ok. 170
Kosciotow, religii i wspdlnot wyznaniowych. Niewatpliwie istotne
znaczenie w procesie integracyjnym Unii Europejskiej bedzie mia-
lo uwzglednienie postulatéw strony chrzescijanskiej, dotyczacych
miejsca Kosciota w zyciu publicznym. Autorzy postulatéw domaga-
ja si¢: uwzglednienia wlasnej tozsamosci Kosciotow i zwiazkow wy-
znaniowych; uznania pierwszenstwa ustawodawstwa Krajowego
przed unijnym w stosunku do Kosciotéw i wspolnot religijnych;
spolecznego dialogu migdzy Kosciotami i wsplnotami wyznanio-
wymi, a instytucjami Unii Europejskiej. Stowem, w sytuacji integra-
cyjnej chrzeScijanie Zachodu i Wschodu chcieliby moc bez prze-
szkdd zachowaé w swej aktualnosci i realizowaé wezwanie Chrystu-
sa: szukajcie wpierw krélestwa Bozego (por. Mt 6,33).

Rozwdj idei teokratycznej w procesie integracyjnym

Mimo ze czlowiek jako taki ma obiektywna warto$¢, to jego oce-
na wynika z przyjetej koncepcji antropologicznej. Jest ona zmienna
z uwagi na zlozono$¢ i niedostepnos$¢ samego przedmiotu badan.
Czlowiek jest bowiem tajemnica i problemem sam dla siebie.
W ciagu dziejow wiele uwagi poSwigcono czlowiekowi i jego natu-
rze, postawiono wiele pytan dotyczacych problematyki antropolo-

¥ Por. J. Habermas, Wierzy¢ i wiedzie¢, Znak 9/2002, s. 8-21.
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gicznej™. W ramach obserwacji i refleksji filozoficznej dostrzegano
zaréwno jego wielkos¢, jak i1 nedze: ,,Czlowiek jest tylko trzcing, naj-
watlejsza w przyrodzie — pisal B. Pascal - ale trzcing myS$laca (...).
Pozadamy prawdy, a znajdujemy w sobie jedynie niepewnos¢. Szu-
kamy szczescia, a znajdujemy jedynie nedze i1 Smieré””®. W tych
sformutowaniach zawiera si¢ powszechnie zgodne odczucie para-
doksalnej kondycji cztowieka, spowodowanej jakby wada nabyta:
»Czlowiek nie wie — stwierdza B. Pascal - jakie miejsce ma zaja¢:
wyraznie jest zbiakany i stracony ze swego prawdziwego miejsca,
bez moznosci odszukania go. Szuka go wszg¢dzie z niepokojem i bez
skutku, w nieprzeniknionych mrokach”. Dlatego tez pojawito si¢
wiele réznych koncepcji czlowieka. Czgsto do tych réznic wysuwa
si¢ zastrzezenia, wskazujac na biedy antropologiczne. Faktyczne
wystepowanie ,,bledu antropologicznego” ma powazne konsekwen-
cje w rozwoju kultury. Wigkszo$¢ takich biedow sprowadza si¢ do
dwdch redukcjonizméw: albo redukuje si¢ cztowieka do jednostki,
ktdra zyje dla siebie, jest bytem doskonalym i nie ma obowiazkow
wobec drugich, albo odwrotnie, podmiotowos$¢ cziowieka ginie
w masie ludzkiej. Osobnym problemem jest uznanie lub zanegowa-
nie otwarto$ci cztowieka na transcendencje.

Stwierdzamy niemal aksjomatycznie, ze istotna wilasciwoscia
czlowieka jest jego wolnos¢. Bez wzgledu na argumenty wysuwane
przez zwolennik6w determinizmu, oczywiste jest, ze czlowiek moze
zachowa¢ swoja wole wbrew naciskowi sit zewngtrznych. Jest zdol-
ny wznie$¢ si¢ ponad potrzeby swojego ciala, ponad cechy swojego
charakteru i ponad warunki spoleczne. Méwiac o wielkosci i god-
nosci cztowieka, o jego rozumie i wolnoSci oraz o dazeniu do praw-
dy i dobra, nie mozna zanegowac istnienia w nim sfabosci i rozdwo-
jenia, skfonnosci do grzechu, dewiacji i woli do zlego, przejawiaja-
cych si¢ w najrézniejszych postaciach: od nieporzadku moralnego,
elementarnego sadyzmu do $wiadomego kultu zlta. To bolesne pek-
nigcie istoty cztowieka jest nie tylko produktem nowej cywilizacji.
Pod tym wzgledem zaréwno postgp wiedzy, jak i zmiany spoleczne
pokazaly jeszcze wyrazniej, ze klucz do prawdziwego odrodzenia

= Zob. A. B. Stepien (red.), Wobec filozofii marksistowskiej. Polskie doswiadczenia,

Rzym 1987. )
®B.Pascal, Mysli, ttum. T. Zelenski, Warszawa brw.*, s. 264. 270.
¥ Tamze,s. 275.
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cztowieka do tadu i sensownej jednosci nie znajduje si¢ w ich posia-
daniu. Co wigcej, nie sg one w stanie go uleczy¢, poniewaz cztowiek
sam z siebie jest istota pozbawiong harmonii. Latwo dostrzec, ze
ani proby ustanowienia demokracji i sprawiedliwosci spotecznej,
ani rozszczepienie atomu, ani wyjScie w Kosmos nie uczynily czto-
wieka lepszym i szczgSliwszym. Za$ osiagni¢cia naukowe byly bar-
dzo czgsto kierowane przeciw samym ludziom, sztuka stuzyla de-
moralizacji, wznioste slowa o humanizmie i wolnosci — oszustwu
i uciemi¢zeniu. Innymi stowy, duzo zmienifo si¢ w $wiecie, nie
zmienil si¢ tylko sam cztowiek.

Jednoczesnie z obserwacja i refleksja filozoficzng zawsze do-
strzegano w zyciu czlowieka obecno$¢ watku religijnego™. W Swie-
tle religii poznawano prawdg o cziowieku, jego drodze i celu zycia.
Historia pokazuje, ze zycie religijne cztowieka nacechowane jest
walka i nieustannym poszukiwaniem duchowym. Kazda z religii
we wlasnym zakresie stanowita pomoc do rozwigzania giéwnego
problemu czlowieka. Byta odpowiedzia na pytanie o sens jego ist-
nienia. Na szczegdélng uwage zastuguje informacja o cztowieku za-
warta w Starym i Nowym Testamencie. Dotyczy ona grzechu pier-
worodnego jako giéwnej przyczyny dramatu ludzkosci (Rdz 3,
1 nn.). W czasach F. Bacona, J. Locke’a i T. Hobbsa (XVI-
-XVIII w.), triumfu racjonalizmu, B. Pascal przeciwstawil chrze-
$cijanska nauke¢ o grzechu pierworodnym wszystkim innym pré-
bom wyjasnienia dramatu ludzkiego. Rezygnowal jednak przy tym
z dostrzezenia w Biblii jakiego$ zrozumialego systemu wydarzen
i mysli i przyjal nauke o grzechu pierworodnym w calej jej para-
doksalnosci. ,,Grzech pierworodny — pisal — jest niedorzecznoscia
w oczach ludzi, ale podaje si¢ go wam za taka; nie powinniscie mi
tedy zarzuca¢ braku rozsadku w tej nauce, skoro wam ja przedsta-
wiam jako pozbawiong rozsadku. Ale ta niedorzeczno$¢ jest mad-
rzejsza niz cala madroé¢ ludzi (por. 1 Kor 1,25)”*. Odrzucenie
grzechu pierworodnego bylo wyzwaniem rzuconym chrzeScijan-
stwu przez ideowych przywddcéw nowej cywilizacji, ktdrzy, poczy-
najac od Renesansu, usitowali ,,zbudowa¢” czlowieka i spoteczen-
stwo na fundamencie niereligijnym, z respektowaniem tylko prawa

* Por. Z.J. Zdybicka, Wprowadzenie, w: taz (red.), Religia a sens bycia czlowiekiem,
Lublin 1994, s. S nn.
2 B. Pascal, Mysli, s. 448.
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pozytywistycznego, stanowionego przez czlowieka temu celowi
stuzyty utopie XVIII i XIX w. Zlekcewazenie chrze$cijanstwa oka-
zalo si¢ fatalne i odslonilo jalowos$¢ wierzen progresistéw. Ze
szczegOlng oczywistoscig ukazato si¢ to w XX stuleciu. Zadna epo-
ka $wiata nie znata takiego rozkwitu nauki i takich osiagnig¢ tech-
nicznych, a jednocze$nie nigdy czlowiek nie zostal na taka skalg
upodlony, mimo ze credo ,,wszystko dla czlowieka” byto wypisane
na kazdym sztandarze™.

Bez ukazywania w tym miejscu tajemnicy cziowieka i rozwigzan
jego problemu w innych religiach, mozna by jedynie wskaza¢ na
ujecie chrzescijanskie, ktdre postrzega i opisuje dramatyczny stan
cztowieka oraz z jego odejSciem od Boga. Powrdt do utraconej
jednosci cztowieka z Bogiem dokonatl si¢ w Jezusie Chrystusie.
W Nim cztowiek znajduje przykiad ,,organicznego” zjednoczenia
elementu Bozego z ludzkim i w Nim zostaje rozpoznana prawda
o czlowieku i jego warto$ci*. Jednak w kregach antropocentrycz-
nego humanizmu (zredukowanym do spraw doczesnych) kwestio-
nuje su; koniecznos¢ rellgu do uznania wlasmwej godnosc1 czto-
wieka i jego pelnego rozwoju. Sugeruje si¢ natomiast rozwigzanie
problemu cztowieka w sferze wartosci naturalnych i w wymiarze
korzySci doczesnych, czyli w relacjach horyzontalnych. Temat ten
porusza Jan Pawet Il w encyklice Fides et ratio: ,,Wszystkich proszg
- napisal — aby starali si¢ dostrzec wnetrze cztowieka, ktdrego
Chrystus zbawit przez tajemnicg swej mitosci, oraz glebig¢ jego nie-
ustannego poszukiwania prawdy i sensu. R6zne systemy filozoficz-
ne wpoily mu zludne przekonanie, ze jest absolutnym panem sa-
mego siebie, ze moze samodzielnie decydowaé¢ o swoim losie
1 przysztosci, polegajac wylacznie na sobie i na swoich wiasnych si-
tach. Wielkos¢ cztowieka nigdy nie urzeczywistni si¢ w ten sposob.
Stanie si¢ to mozliwe tylko wowczas, gdy cztowiek postanowi zako-
rzeni¢ si¢ w prawdzie, budujac swdj dom w cieniu Madrosci
1w nim zamieszkujac. Tylko w tym horyzoncie prawdy bedzie mogt
w pelni zrozumie¢ sens swojej wolnoSci oraz swoje powotanie do
umifowania i poznania Boga jako najdoskonalsze urzeczywistnie-
nie samego siebie”*.

* Por. A. M ens, Hcmopua peaueuu, t. 2, Moskwa 1994, s. 367.
“Jan Pawel 11, Redemptor hominis, nr 10.
*Tenze, Fides et ratio, nr 107.
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Religijne wartosci, ktore uwzgledniaja wartoSci pozareligijne,
rozwiazuja indywidualny i spoteczny problem cztowieka. Kazdy
typ spotecznos$ci w ramach swoich kompetencji umozliwia zreali-
zowanie celu, ktéremu przystuguje odpowiednia warto$¢. Aby
w peini odpowiedzie¢ potrzebie kazdego cztowieka i calemu czlo-
wiekowi niezbg¢dna jest integracja dziatan. Role swoja, niezasta-
piona przez zadng z innych spolecznosci, wypetnia Kosciol, gdyz
jest On ,,w Chrystusie jakby sakramentem, czyli znakiem 1 narzg-
dziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego ro-
dzaju ludzkiego” (KK nr 1). Oproécz tego, ze Kosciot probuje zin-
tegrowacé si¢ sam ad intra, a przez swoja dziatalno$¢ ad extra dazy
do integracji innych Srodowisk, to che¢tnie akceptuje wszelkie
Swieckie inicjatywy, ktore respektujac godnos¢ kazdej osoby zmie-
rzaja do urzeczywistnienia jednoSci rodzaju ludzkiego. Czesto
przywoluje si¢ w tym konteks$cie dwa biblijne symbole pomocne
w uchwyceniu istoty katolickiego podejscia. Oba opisuja odmien-
ne rozumienie jednosci. Pierwszym jest Wieza Babel, drugim za$
Zestanie Ducha Swigtego. Owe obrazy biblijne symbolizuja jed-
no$¢ wirdd ludzi, ale realizowang wediug dwodch roéznych zasad.
Wieza Babel jest modelem fatszywego Z]CdI]OCZCIlla ktore konczy
si¢ katastrofg pomieszania jezykéw, tzn. pordznienia narodow.
Scena Zestania Ducha Swietego, podczas ktérego apostotowie
przemawiaja do ludzi z r6znych krajow, a ci rozumiej3 ich, i to kaz-
dy w swoim jezyku, jest ikona prawdziwej jednosci. Miedzy jej
uczestnikami nawiazuje si¢ ni¢ porozumienia bez znoszenia wia-
ciwej im réznorodnosci. Kazdy méwi w swoim wiasnym j¢zyku,
pozostaje przy wlasnej kulturze, a zarazem poczuwa si¢ do wspdl-
noty ze wszystkimi zgromadzonymi*.

Wobec roéznych propozycji i trendéow mySlowych odnosnie do
ksztattu Unii Jan Pawel II nawiazuje w swojej wypowiedzi do wa-
runkéw, wedtug ktorych powinna si¢ rozwija¢ wspotpraca Kosciota
1 rzadzacych: ,Kosciol — stwierdza papiez — pragnie byé obecny
réwniez w procesie przygotowania Polski do pelnego zjednoczenia
z Unig Europejska. Stuszne jest dazenie do tego, aby Polska miata
swe nalezne miejsce w ramach politycznych i ekonomicznych struk-
tur zjednoczonej Europy. Trzeba jednak, aby zaistniata w nich jako

*Por. P. Mazurkiewicz, Europa w poszukiwaniu fundamentu etycznego, s. 65.
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panstwo, ktére ma swoje oblicze duchowe i kulturalne, swoja nie-
zbywalnq tradycje historyczng zwigzang od zarania dziejow z chrze-
Scijanstwem. Tej tradycji, tej narodowej tozsamosci Polska nie mo-
ze si¢ wyzby¢. Stajac si¢ cztonkiem Wspolnoty Europejskiej, Rze-
czypospolita Polska nie moze traci¢ niczego ze swych dobr mate-
rialnych i duchowych, ktérych za cen¢ krwi bronily pokolenia na-
szych przodkow. W obronie tych wartosci Kosciol pragnie by¢ part-
nerem i sojusznikiem rzadzacych w naszym kraju™"".

% %k %k

Proces integracyjny spofeczenstw wedlug ducha chrzescijanskie-
go jest procesem poprawnym, jednakze domagajacym si¢ od kazde-
go uczestnika wysitku i $wiadomego zaangazowania w budowanie
jednosci z Bogiem i ludZmi: ,,Dla zjednoczonej Europy nie ma bo-
wiem alternatywy — stwierdza Jan Pawet II. - Wkiad, jaki moga
wnie$¢ w ten proces politycy chrzescijanscy, to aspekt nienaruszal-
nej godnosci osoby ludzkiej, na ktérej moze by¢ budowana euro-
pejska kultura zycia, ktéra nie tylko zwraca uwagg na to, zeby Eu-
ropie dobrze si¢ wiodio pod wzgledem ekonomicznym i finanso-
wym, lecz réwniez i na to, ze jest zbudowana na wartosciach, ktore
niegdy$ doprowadzily ja do wielkosci”*.

Nalezy jednak zaznaczy¢, ze Unia Europejska jako projekt ak-
sjologiczny nie do konca uznaje i przyswaja chrzescijanskie korze-
nie. Czasami uzasadnieniem jest powolywanie si¢ na_istniejacy
w Europie, moze wigcej niz dawniej, pluralizm religijny. Zyja w niej
wyznawcy islamu, judaizmu i wielu innych religii, ktére przywedro-
waly z odlegtych krancéow $wiata, a wreszcie ludzie niewierzacy.
Réwniez w fonie chrzedcijanstwa, czy tez samego Kosciota katolic-
kiego, daje si¢ zauwazy¢ coraz wigkszy pluralizm postaw i pogla-
déw. Pozbawione ducha zwyczaje chrzescijanskie ulegaja tez erozji
1 mozna by powtdrzy¢ za kard. Dionigim Tettamanzim, ze dzisiaj
problemem Kosciola jest nie tyle ochrzczenie nawrdconych, ile na-
wroOcenie ochrzczonych. Potrzebna jest zatem nowa ewangelizacja
prowadzaca do odrodzenia religijnego.

" Jan Pawel 11, Przemdwienie z okazji przyjecia listow uwierzytelniajgcych ambasadora
Polski - Hanny Suchockiej - przy Watykanie, dn. 3 X1II 2001 r.
*Tenze, Przemowienie do parlamentarzystow austriackich, Rzym, dn. 22 111 1997 r.
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Roéznica zdan na poziomie Unii Europejskiej znalazia konkretny
wymiar w debacie wok6t Karty Praw Podstawowych. Terenem, na
ktorym na ogot toczy si¢ ta symboliczna walka migdzy r6znymi reli-
giami i Swiatopogladami, jest preambuta przyjmowanych dokumen-
tow. W sporze o wstgp do Karty Praw Podstawowych szczegdlnie
burzliwa dyskusja zwigzana byta z formuta odwotania si¢ do ducho-
wo-religijnego i moralnego dziedzictwa Unii. Ostateczne jej brzmie-
nie jest owocem kompromisu, zawartego migdzy politykami chrze-
Scijanskiej demokracji a przedstawicielami laickiej lewicy. W orygi-
nalnych tekstach karty w jezyku angielskim zostalo uzyte stowo spi-
nritual, we francuskim spirituel, a w niemieckim geistig-religiosen.
Kompromis polega na tym, iz uznano wszystkie te sformutowania za
oryginalne i rownowazne w tresci w wymienionych jezykach narodo-
wych. Réznica w tekstach wprowadzona zostata wowczas, gdy Fran-
cja odmoéwila przyjecia Karty, w ktdrej nawiazywano do dziedzictwa
religijnego, argumentujac, Ze jest on sprzeczny z przyjeta we francu-
skiej konstytucji laicka koncepcja panstwa. Chrzescijaniska tradycja
religijno-moralna niewatpliwie bardzo mocno naznaczyta Europg
w ciagu jej historii, a 1 dzisiaj wywiera wciaz istotny wptyw na zycie
i przekonania wielu Europejczykéw. Wersja francuska i angielska
klauzuli odpowiada raczej politeizmowi aksjologicznemu w rozu-
mieniu Maxa Webera®. Warto jednak przypomnie¢, ze podobny
charakter maja sformutowania przyj¢te w obowiazujacej konstytucji
Rzeczypospolitej. Rowniez w zgtaszanych projektach tekstu konsty-
tucji europejskiej wida¢ che¢¢ uniknigcia drazliwej kwestii Zrodia tra-
dycyjnych europejskich (uniwersalnych) wartosci, ktére maja by¢
fundamentem Unii Europejskiej®.

Pewna zbiezno$¢ intereséw i orientacji Kosciotéw w Europie i sa-
mej Unii Europejskiej, mimo ze daleko posuni¢ta, nie jest jednak
doskonata*. Powoduje to, ze Kosciot katolicki, na réznych pozio-

*Por. S. Hambura, M. Muszynski, Komentarz do Karty Praw Podstawowych, w: ciz
(red.), Karta Praw Podstawowych z komentarzem, s. 34-35.

“Por. R. Badinter, Une Constitution européenne, Fayard 2002.

“ ,Nalezy odr6znia¢ Uni¢ Europejska jako ideg taczenia panstw i ludzi na naszym konty-
nencie od pewnych negatywnych trendéw, ktére w jej ramach funkcjonuja i przenikaja do
nas. Nalezy by¢ krytycznym wobec postawy wielu panstw Unii wzgl¢dem aborgji czy legaliza-
cji zwiazkéw homoseksualnych. Do takich zjawisk mamy stosunek krytyczny. Ale nalezy przy
tym pamigtac, Ze nie jest to ustalony program Unii Europejskiej”; Rozmowa z prymasem Pol-
ski, ksigdzem kardynatem Jozefem Glempem. Przez wejscie do Unii stracimy jedynie zlotowke,
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mach swojej organizacji wewnetrznej, zgtaszat i wciaz zgtasza postu-
laty pod adresem europejskich instytucji. Dziato si¢ tak w trakcie
debaty nad Karta Praw Podstawowych, jak réwniez obecnie
w zwiazku z pracami Konwencji*. Posrod najwazniejszych wymieni¢
nalezy potrzebg odwotania si¢ do Boga, jako gwaranta ludzkiej god-
nosci i wolnoéci, swietos¢ zycia ludzkiego we wszystkich jego fazach
(aborcja, eutanazja, klonowanie, eksperymenty genetyczne), cen-
tralne miejsce rodziny, ktérej podstawa jest malzefnstwo, rozumiane
jako zwiazek jednego me¢zczyzny i jednej kobiety, wolnos¢ religijna
w swoich trzech wymiarach: indywidualnym, wspolnotowym i insty-
tucjonalnym, ochrona niedzieli jako wyraz przywigzania do europej-
skiej tradycji, zasada pomocniczosci jako podstawa funkcjonowania
Unii, w wymiarze horyzontalnym i wertykalnym.

Temat poszerzenia Unii Europejskiej, zmiany zachodzace we
wspolczesnej kulturze europejskiej i obawy o ich instytucjonaliza-
cje powoduja w niektorych Srodowiskach koscielnych w Polsce chgé
obrony wlasnego stanu posiadania przez ,,odgrodzenie si¢ od Eu-
ropy”. Kosciot katolicki w Polsce wciaz ma w sobie 6w misyjny za-
pal i wynikajace z niego poczucie wspétodpowiedzialnosci za Euro-
pe®. Zacheta sa tez stowa Ojca Swigtego: , Niech zapanuje duch
milosierdzia, bratniej solidarnosci, zgody i wsp6ipracy oraz auten-
tycznej troski o dobro naszej Ojczyzny. Mam nadzieje, ze pielegnu-

ale nie stracimy tozsamosci, http://www.rzeczpospolita.pl/PL-iso/gazeta/wydanie_011130/pu-
blicy.../publicystyka_a_5.htm/ 2-03-02.

2 Por. COM ECE, Observations of the COMECE Secretariat on the draft Charter of Fun-
damental Right of the European Union, 18 October 2000; COME CE, The Future of Europe.
Political Commitment, Values and Religion; John Paul I, Message of John Paul II to The
European Study Congress on The Theme , Towards a European Constitution?”; http:/fwww.va-
tican.va/holy_father/john_paul_ii/speeches/2002/june/documents/hf_jpii_spe_20020622_constit
...[02-10-12.

W tym duchu brzmi Komunikat Komisji ds. Dialogu migdzy Episkopatem Polski a Polskq
Radg Ekumeniczng: ,Przypominano pozytywne nastawienie Episkopatu Polski i Kosciotéw
zrzeszonych w Polskiej Radzie Ekumenicznej wobec procesu integracji z Unig Europejskg.
Zwrécono uwage na fakt, ze Koscioly, przez dazenie do jednosci migdzy wszystkimi chrzesci-
janami, wyprzedzaja europejskie procesy zjednoczeniowe mig¢dzy narodami i pafstwami.
Podkreslono, ze Polska stoi przed historyczng decyzja o dotaczeniu do krajow, ktére buduja
nowa rzeczywistos¢ spoteczng i polityczng naszego kontynentu na bazie wolnosci, réwnosci,
solidarnosci i demokracji. Przypominano, ze z taka Europa wigcej nas faczy niz dzieli. Czlon-
kowie Komisji dostrzegaja zagrozenia natury moralnej i duchowej, z ktérymi nam przyjdzie
si¢ zmierzy¢ w nowej rzeczywistosci. Ich przedsmak juz doswiadczamy. Mimo to odwaznie,
w imi¢ Boze, Koscioly chca wyj$¢ naprzeciw tym wyzwaniom”; http://www.kai.pl/nowyser-
wis/anewsroom.xml?id=106622 1 V 2003 r.
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jac te wartosci, spofeczenstwo polskie — ktore od wiekow przynale-
zy do Europy - znajdzie wilasciwe sobie miejsce w strukturach
Wspolnoty Europejskie;j i nie tylko zatraci wiasnej tozsamosci, ale
ubogaci swa tradycja ten kontynent i caly Swiat”*. Pytajac jednak
o wktad, jaki w duchowy dorobek Starego Kontynentu moga wnies¢
polscy katolicy (chrzescijanie), strzec si¢ nalezy grzechu pychy
i niezdrowej rywalizacji. Podkre$lajac wage owego duchowego po-
tencjatu, jakim jest polska kultura, trzeba pamigta¢, ze ,to, czym
Polska moze i powinna stuzy¢ Europie, jest w zasadzie identyczne
z zadaniem odbudowywania wspdlnoty ducha, opartej na wiernosci
Ewangelii, we wlasnym domu”*. Aby stuzy¢ Europie pomoca w bu-
dowaniu ,,wsp6lnoty ducha” nie trzeba zatem udawac si¢ w podréz
w dalekie strony, poniewaz Europa jest rowniez w miejscu, gdzie
obecnie zyjemy*.

bp Tadeusz PIKUS

“Jan Pawel II, Przemowienie pozegnalne w Balicach, dn. 19 VIII 2002 r.

“1I Polski Synod Plenarny, Ewangelizacja kultury i srodkow spolecznego przekazu,
w: Dokumenty, Poznan 2001, s. 115.

“P.Mazurkiewicz, Europa w poszukiwaniu fundamentu etycznego, s. 75.



