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RECENZIJE

rzenia Jezusa Chrystusa. Autor rozwazyl wigkszo$¢ wielokrotnie dyskutowanych
tekstow starotestamentowych, uwzgledniajac juz istniejacy obfity dorobek nauko-
wy. Jego refleksja bytaby jeszcze bardziej interesujaca i owocna, gdyby — wycho-
dzac poza pewne utarte schematy i przyzwyczajenia — siegnat rowniez po inne tek-
sty, rzadziej (albo wcale) przywolywane w debatach i dociekaniach po§wigconych
problematyce losu cziowieka po S$mierci i zmartwychwstania. Niezbg¢dna jest
zwlaszcza znacznie bardziej poszerzona i wnikliwsza lektura Ksiggi Hioba.
Z uznaniem trzeba podkresli¢ dobre przygotowanie metodologiczne, ktorego
owoce znalazly wyraz w monografii. Dla odmiany pewng jej staboScig jest niewy-
starczajagce wykorzystywanie polskojezycznego piSmiennictwa biblijnego. Obo-
wigzkowa pomoc w tym zakresie stanowi opublikowana w 2002 r. w Poznaniu Bi-
bliografia biblistyki polskiej 1945-1999 autorstwa Piotra Ostanskiego. Ogromnie
ufatwia ona pracg i pozwala na szybkie i dobre rozeznanie bibliograficzne w kie-
runkach juz opublikowanych badan oraz osiggnig¢ciach rodzimych biblistow.

ks. Waldemar Chrostowski, Warszawa

Ks. Roman PINDEL, Magia czy Ewangelia? Konfrontacja glosicieli Ewangelii ze
Swiatem magicznym w ujeciu Dziejéw Apostolskich, Dom Wydawniczy ,Rafael”,
Krakéw 2004, ss. 364.

Ks. dr hab. Roman P i n d e 1 (1958), kapfan Archidiecezji Krakowskiej, od
1992 1. jest adiunktem na Wydziale Teologicznym Papieskiej Akademii Teologicz-
nej, za$ od 2002 r. pelni funkcj¢ kierownika Katedry Hermeneutyki Biblijnej i Ju-
daistyki. Jest czlonkiem Komisji Teologicznej przy Krajowym Zespole Koordyna-
toréw Odnowy w Duchu Swigtym i Polskiego Towarzystwa Teologicznego (aktu-
alnie w Komisji Rewizyjnej) oraz redakcji czasopisma ,Polonia Sacra”, a takze
cztonkiem zwyczajnym Stowarzyszenia Biblistow Polskich. Od 2004 r. peini funk-
cje ojca duchownego w Wyzszym Seminarium Duchownym w Krakowie. Jego do-
tychczasowa dziatalno§¢ naukowo-dydaktyczna koncentruje si¢ wokot kilku obsza-
row badawczych. Najbardziej widoczny stanowi hermeneutyka biblijna, a w szcze-
g6Inosci nowe, wyszczeg6lnione w dokumencie Papieskiej Komisji Biblijnej na te-
mat interpretacji Biblii w KoSciele, podejscia i metody analizy tekstu biblijnego.
Kompetentnie wyjasnia zasady i mozliwo$ci zwigzane z zastosowaniem analizy
narracyjnej i retorycznej oraz wielowarstwowej historii oddzialywania tekstu ksiag
Swigtych. Sporo miejsca zajmuje takze poglebianie problematyki duchowosci bi-
blijnej, rozwijanej w kontekscie refleksji wokot chrzescijaniskiego modelu rodziny
i wspdlnoty oraz przezywania cierpienia i choroby.
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Najnowsza ksigzka R. Pindla doskonale odzwierciedla metody i kierunki jego
pracy naukowo-badawczej. Z jednej strony chodzi o naukowe i pogtebione stu-
dium Biblii, z drugiej ma ono wyrazne ukierunkowanie egzystencjalno-pastoralne
i jest pomyslane jako pomoc do naswietlenia i przezwycigzania rozmaitych dyle-
matéw i wyzwan, przed ktorymi staje wspdlczesny czlowiek. Juz tylko to przesa-
dza o zasadno$ci prowadzonych badafi, a takze o ich przydatnosci, réwniez dla
Kodciota, ktéry strzeze i karmi si¢ zawartym w Biblii depozytem wiary. W otwie-
rajacym ksigzke Wstepie (s. 7-10) autor stawia pytanie: ,Jak dzi§ ewangelizowaé
w $rodowisku, ktore my$li na sposdb magiczny i w ktérym, sa obecne praktyki
magiczne?” (s. 7). Jezeli tak postawione pytanie wyda si¢ komukolwiek bezzasad-
ne albo niezbyt palace, z lektury ksiazki dowie si¢ o wzroscie liczby oséb odwotu-
jacych si¢ do magii w spoteczefistwach postchrzescijanskich (s. 19). Pokusy ulega-
nia magii nie omijaja Polski (s. 19-20), a — jak wynika z wiarygodnych badaf, kt6-
re podjeta D. Jazwiecka-Bujalska (Migdzy magig a religig, czyli zabobony i przesqdy
wsrdd duchowieristwa katolickiego we wspdtczesnej Polsce, Krakéw 2000) — zabo-
bony, przesady i praktyki magiczne bywaja praktykowane nawet przez katolickich
duchownych. W tych warunkach zasadne jest stwierdzenie: ,,Nikogo nie trzeba
przekonywaé, ze temat jest aktualny, za$ krytyczne opracowanie ze strony biblij-
nej — konieczne” (s. 7).

Ks. R. Pindel deklaruje: ,,Odpowiedzi na to pytanie bedziemy szukaé przede
wszystkim w tek$cie Dziejow Apostolskich” (tamze). Natychmiast jednak dodaje,
ze aby zrozumied przedstawione w nich postawy Filipa, Piotra, Pawta i Sylasa oraz
dylematy Szymona Maga, Elimasa, bezimiennej dziewczyny z Filippi i siedmiu eg-
zorcystow z Efezu trzeba siggnac znacznie dalej. Ukazujg si¢ dwa wielkie obszary
badawcze: §wiat biblijnego Izraela oraz §wiat poganski. Niezbedna jest refleksja
nad relacjami magii i religii oraz mentalnoscia Izraelitéw i pogan, a takze prakty-
kami i mechanizmami dziatania magii w obydwu tak r6znych od siebie srodowi-
skach. Obok literackich badan ksiag $wigtych niezbgdne jest wnikliwe i wszech-
stronne uwzglednianie zmieniajacego si¢ i na rozmaite sposoby uwarunkowanego
kontekstu historycznego.

Tak szeroko okreslone cele wyznaczajg strukture i zawarto$¢ monografii na te-
mat nowotestamentowego uj¢cia zjawiska magii. Stosunkowo krétki (s. 11-23)
rozdziat 1 nosi tytut Specyfika magii w kontekscie religii, a rozdzial 2 — Rézne aspek-
ty magii (s. 24-44). Dla spdjnosci wywodow zapewne lepszym wyjsciem byloby ich
potaczenie ich. Taki chyba byt pierwotny zamiar autora, skoro pod koniec obecne-
go rozdziatu trzeciego, znajdujemy podsumowanie jego treSci z informacja, ze
obejmuje ono zawarto$¢ rozdziatu drugiego (s. 77). R. Pindel najpierw wyjasnia,
czym jest magia i co ja odroznia od religii. Wedtug tradycyjnego ujecia, magia to
»dziatanie odwotujace si¢ do nadnaturalnych mocy w tym celu, by zmieni¢ rzeczy-

-233-



RECENZIJE

wisto$¢ wedlug oczekiwan tego, kto podejmuje takie dziatanie” (s. 11). Socjologia
i antropologia religii oraz religioznawstwo dodaja do tej definicji istotne doprecy-
zowania. Autor, wykorzystujac dzieto Hansa Josefa Klaucka Die Religidse Umwelt
des Christentums (Stuttgart 1995), autor zestawil elementy wspdlne oraz réznicu-
jace magie i religi¢. Znamienne, ze niemale osiagni¢cia w badaniach na te tematy
poczynil znakomity uczony polski z poczatku XX w. Bronistaw Malinowski. Cie-
kawe jest wyliczenie giéwnych zasad konkretnej aktywnosci magicznej, pokaza-
nych na przykiadzie rytualu opisanego w papirusie PGM I, obejmujacego przygo-
towania, ofiare, zaklecie, dzialanie i tzw. odprawienie bostwa. Przedstawiajac r6z-
ne aspekty magii, autor wylicza Zrédla niezb¢dne do jej poznania, a mianowicie
$wiadectwa starozytnych autordw i przejawy materialne, do ktérych naleza papiru-
sy magiczne, tabliczki oraz amulety i talizmany. Co si¢ tyczy typologii, odréznia si¢
magie czarng, ktéra miala na celu spowodowanie zta lub szkody, oraz biala, ukie-
runkowang na korzysci i dobro wspdlnoty lub jednostek. Interesujaca jest propo-
zycja, ktora prawie sto lat temu (Griechisch-dagyptischer Offenbarungszauber, Leip-
zig 1921/24) przedstawit Theodor Hopfner, dzielac magi¢ na cztery typy: obronna,
agresywna, mifosna i objawieniowa. Za tym rozréznieniem idzie réwniez R. Pin-
del, wykorzystujac je do zilustrowania réznorodnosci my$lenia i aktywnos$ci ma-
gicznej, z jaka spotykali si¢ Izraelici oraz pierwsi glosiciele i stuchacze Ewangelii.
Mimo rozpowszechnienia praktyk magicznych i jej wszechobecnosci, czgsto zda-
rzalo si¢, ze starozytni z nieufnoscig podchodzili do magii. W krytykowaniu jej
przodowali filozofowie, lekarze i przedstawiciele wiadzy. Zdarzalo sig¢, ze problem
magii byl traktowany jako sprawa najwyzszej wagi. Powracal rdwniez we wcze-
snych polemikach zydowsko-chrzescijanskich, w ktdrych rabini bez zenady posu-
wali si¢ do oskarzania Jezusa i pierwszych chrzescijan o uprawianie magii. Wpraw-
dzie problematyka tych spor6w wychodzi poza ramy okresu, ktérego dotycza
Dzieje Apostolskie i pozostale pisma NT, ale szkoda, ze autor nie poswigcil jej
wigcej uwagi, tym bardziej ze zna niedawno wydang i cenna publikacje M. Becke-
ra, Wunder und Wundertdter im friihrabbinistischen Judentum, Tibingen 2002.
Rozdziat 3 omawia Tradycje magiczne w starozytnosci (s. 45-78). Chodzi zar6w-
no o bezposredni kontekst geograficzno-topograficzny i spoteczno-kulturowy bi-
blijnego Izraela, czyli Syro-Palestyng, jak tez silnie zr6znicowane §rodowisko jego
poganskich sasiadow, czyli Mezopotamie, Egipt, kultury anatolijskie i Cypr, oraz
§wiat grecki i rzymski. W Kanaanie silny byt kult Molocha, wykorzystywanie sfery
seksualnej w religii, przekonanie o oddziatywaniu demonéw na cziowieka, przepo-
wiadanie przyszfosci i wyjasnianie woli bogéw. Bardzo watpliwe, a w kazdym razie
na pewno dyskusyjne, jest dopatrywanie si¢ przez autora §ladéw myslenia i postg-
powania magicznego w zachowaniu biblijnego Hioba, skfadajacego za swoje dzieci
ofiary zado$¢uczynienia (s. 48-19). W Mezopotamii wyraznie odrézniano magéw
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od lekarzy i egzorcystow, przyktadano tez, podobnie jak w Egipcie, wage do tlu-
maczenia snéw. W Azji Mniejszej i na Cyprze zastanawia wysoki odsetek kobiet
zaangazowanych w praktyki magiczne. Grecy i Rzymianie ch¢tnie zajmowali sig
wrdzeniem, zardwno tzw. naturalnym jak i sztucznym. Wymowna jest charaktery-
styka cztowieka zabobonnego, ktdra sporzadzit zyjacy na przelomie IV i III w.
przed Chr. Teofrast z Eresos (s. 70-71).

Po wyborze i oméwieniu wypowiedzi, ktdre pozwalaja lepiej zrozumie¢ kon-
tekst zycia i wiary biblijnego Izraela, autor zamieszcza rozdzial 4 opatrzony tytu-
fem Religia i magia w Biblii — migdzy potepieniem a asymilacjg (s. 79-112). Zaczyna
od okreSlenia kontekstu literacko-religijnego biblijnych wypowiedzi o magii, po
czym przeprowadza ich wstgpna klasyfikacje, najpierw ze wzgledy na gatunek lite-
racki, a potem zawarta w nich tres¢. Kontekst ST to spotkanie wiary Izraela z reli-
gijnoscig innych narodéw, a kontekst NT to wyjscie Ewangelii poza ,,granice Judei
i narodu wybranego” (s. 80). Przydaloby si¢ doprecyzowanie, ze granice Judei ma-
ja charakter geograficzny, natomiast granice narodu wybranego to wymiar specy-
ficznie duchowy i religijny wynikajacy z wyjatkowosci wiary Izraela, nieograniczo-
ny do zadnej krainy, poniewaz od poczatku drugiej polowy pierwszego tysiaclecia
przed Chrystusem coraz bardziej krzeply i nabieraly znaczenia §rodowiska diaspo-
ry zydowskiej znajdujace si¢ w roéznych rejonach starozytnego Swiata. Co si¢ tyczy
klasyfikacji wypowiedzi Biblii na temat magii, autor wyrdznia cztery grupy tek-
stow: 1. absolutny zakaz praktykowania magii, 2. wykazanie wyzszo$ci Boga czy Je-
zusa nad poganskimi béstwami i praktykami magicznymi, 3. ryty o proweniencji
magicznej stanowiace elementy oficjalne;j religii i kultu Izraela, 4. nastawienie na-
zywane otwartym lub akceptujacym, ktére R. Pindel postrzega w duchu soborowe;j
deklaracji o stosunku Kosciofa do religii niechrzescijanskich Nostra aetate. Wydaje
si¢ jednak, ze jest to ocena anachroniczna, nakladajaca na rzeczywisto$¢ starozyt-
nego §wiata wspoiczesne nam pojecia i wartosci. Skoro wypowiedzi biblijne s3 tak
zréznicowane, nic dziwnego, ze biblijna ocena praktyk magicznych nie jest jedno-
znaczna. Autor stawia pytanie o kryteria i wyraza przekonanie o marginalizacji
$wiata magii w zyciu narodu wybranego (s. 91). Ale jezeli tak, to skad si¢ wzigly
liczne i daleko idace tendencje magiczne istniejace w judaizmie pobiblijnym? Na-
wet jezeli byly kwestionowane przez czg$¢ rabindw, ich obecno$¢ i oddziatywanie
na zydowskie zycie religijne i spoteczne byto niemate. Pod koniec rozdziatu autor
zapowiada oméwienie wypowiedzi Pisma Swigtego na temat magii w czterech gru-
pach: 1. nekromancja i r6zne formy wrdzenia, 2. astrologia, 3. sen i jego objasnia-
nie, 4. czary, znaki niezwykle i magia obronna. Na tej podstawie zamierza sformu-
tfowaé ,,biblijng teologie magii w jej réznych postaciach” (s. 93). Ma to umozliwi¢
wnikliwg analiz¢ zapowiadanej w podtytule ksiazki konfrontacje glosicieli Ewan-
gelii ze swiatem magii w ujgciu Dziejéw Apostolskich.
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Przechodzac do realizacji tak zakrojonego programu badawczego, R. Pindel
przedstawia Biblijng terminologi¢ w odniesieniu do magii. Nie sposéb nie zauwazy¢,
ze czyni to znowu w bardzo krétkim rozdziale pigtym (s. 95-112), ktdry z pozyt-
kiem dla zwartosci wykladu mogtby wejs¢ w sktad poprzedniego, tez krétkiego,
poswigconego relacjom migdzy religia a magia w Biblii. Omawia terminy hebraj-
skie uzywane do okre$lania aktywno$ci magicznej i wrézenia oraz terminologi¢
grecka. Stwierdza, ze w odniesieniu do ostatnich, ,,wystgpujacych zaréwno w Sep-
tuagincie, jak i Pismach Nowego Testamentu, doszto do ich przejecia ze stownic-
twa juz wypracowanego i w wielu przypadkach bardzo precyzyjnego” (s. 112).

Kolejne cztery rozdzialy ksigzki zostaly po§wigcone wyrdznionym poprzednio
grupom biblijnych wypowiedzi na temat magii. Rozdzial szésty nosi tytut Nekro-
mancja i rézne formy wrozenia (s. 113-167). Wykorzystujac rozwazania zawarte
w ksiazce J. Troppera Nekromantie — Totenbefragung im Alten Orient und im Alten
Testament (Neukirchen-Vluyn 1989) wyjasnia, na czym polega nekromancja
i omawia charakter odno$nych wypowiedzi biblijnych. Porzadkuje je i omawia
w dwdch blokach tematycznych: a) narracyjne pouczenie zawarte w 1Sm 28,3-25;
b) zakazane praktyki wrozenia w ocenie Prawa i prorokéw. Zasadna jest teza, ze
argumentacja biblijna sugeruje, ze ,nekromancja i nie akceptowane w Izraelu
techniki wrdézenia musialy stanowi¢ powazne zagrozenie dla integralnosci wiary”
(s. 141). Znamienne tez, ze poszczegdlni wiadcy ,,byli oceniani miedzy innymi na
podstawie stosunku do praktyk magicznych” (s. 142). Nekromancje i uprawianie
czaréw zarzucano tym z nich, do ktdrych przylgneta etykieta apostatéw. Istniat
wigc zwigzek migdzy rozpowszechnieniem nekromancji a idolatrig i tym tlumaczy
si¢ bardzo silny sprzeciw wobec niej ze strony prawodawstwa biblijnego Izraela
i prorokéw. Tym niemniej uznawano pewne ,,ortodoksyjne” sposoby radzenia si¢
Boga i poznawania Jego woli, do ktérych nalezata praktyka znana jako urim i tum-
mim. Pod koniec ery przedchrzescijaniskiej przestata by¢ ona czytelna i dlatego
»ten sposdb objawienia woli Bozej, podobny w formie do wyroczni pogaiskich, zo-
stal pdzniej zastapiony przez wypowiedzi proroké6w oraz Prawo i jego interpreta-
cje” (s. 161).

Astrologia - tak brzmi tytul rozdziatu si6dmego (s. 169-206). Omoéwiwszy specy-
fike astrologii, ktora na pewno trzeba odrézni¢ od astronomii, ttumaczy, na czym
polegala lezaca u jej poczatkdw magia astralna. Stosunek do cial niebieskich w bi-
blijnym Izraelu znalazlt wyraz przede wszystkim w biblijnym opowiadaniu o stwo-
rzeniu §wiata, w psalmach i w nurcie nauczania madrosciowego. Wida¢ szczery po-
dziw wobec wspaniafo$ci stworzenia, za§ ,,obserwacje astronomiczne stosuje si¢ do
rachuby czasu, a to co$ zupelnie innego niz astrologia czy kult cial niebieskich”
(s. 180-181). Rozmaite formy takiego kultu przenikaly do $wiadomosci i zycia
Izraelitéw, zatem interesujacy jest wzglad na istotne aspekty jego biblijnej krytyki.
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Na pierwszy plan wysuwa si¢ kult ,krélowej nieba”, zapozyczony najprawdopo-
dobniej z Asyrii. Autor nie zastanawia sig, jakimi drogami przenikat on do Jerozo-
limy i Judy, a jest wielce prawdopodobne, ze owym facznikiem w VII w. przed Chr.
mogta by¢ coraz bardziej krzepnaca i wptywowa asyryjska diaspora Izraelitéw. Sil-
ne wplywy astrologii rozpoznajemy takze w okresie migdzytestamentowym (Qum-
ran) i w Nowym Testamencie (List do Galatéw i List do Kolosan). Podobnie jak to
si¢ ma z nekromancja i innymi formami wrdzenia, stosunek starozytnych Izraeli-
tow do astrologii bywal ambiwalentny, o czym $wiadczy kilka tekstow ST, w kto-
rych nie ma bezwarunkowego potgpienia wiedzy i praktyk astrologicznych, a takze
nowotestamentowy epizod z magami, ktorzy przybyli do Betlejem (Mt 2,1-12).
Autor rozwaza mozliwe wyjasnienia tego tekstu i twierdzi, ze ,magowie symboli-
zuja wszystkie narody poganskie, ktére bgda zmierza¢ do Jerozolimy” (s. 204).
Rozwazania na temat umiejetnosci astrologicznych zamyka konkluzja: ,,Zdumie-
wa, ze W wigkszoSci przypadkow, zdaja si¢ by¢ one pozytywnie oceniane przez au-
toréw natchnionych. Ewentualnej negatywnej ocenie z ich strony daleko do suro-
wosci, z jaka traktowane sg praktyki wrdozbiarskie w rodzaju nekromancji” (s. 205).

Rozdzial 6smy (s. 207-244) zostal opatrzony tytulem Sen i jego ttumaczenie.
Otwiera go, osadzona w kontekscie sytuacji w otaczajacym Izraelitéw Swiecie po-
ganskim, refleksja poswigcona typologii snéw w Biblii. R. Pindel omawia najpierw
sny nie wymagajace interpretacji, poniewaz ich znaczenie jest jasne (np. sen Jaku-
ba czy Salomona), zapowiadane w wizjach czaséw ostatecznych, w ktorych beda
towarzyszyly obfitemu wylaniu Ducha (J1 3,1). Nast¢pnie jego uwaga skupia si¢ na
wydarzeniach i postaciach biblijnych, w ocenie ktérych interpretacja snéw odgry-
wa wazng role (np. Gedeon, J6zef Egipski, Daniel). Potem analizuje wypowiedzi
traktujace sny jako potencjalny kanat ,informacyjno-wrézbiarski”, czyli zawieraja-
ce ich biblijng oceng, co Iaczy si¢ z pytaniem o ,kryteria, ktoére pozwalaja rozpo-
znaé dany sen czy dar wtasciwej interpretacji marzen sennych i uzna¢ je za pocho-
dzace od Boga” (s. 234). Refleksja na temat kilku tekstéw wybranych ze Starego
i Nowego Testamentu prowadzi do wniosku, ze najwazniejszym kryterium jest
»przede wszystkim stowo Boze oraz postawa czlowieka co do petnienia zamiaréw
Bozych” (s. 243). Caly rozdziat zamyka stwierdzenie: ,,Mozna zauwazy¢, ze pozy-
tywnie ocenione w Biblii sny, stuzace zbawczym planom Boga, najczesciej nie wy-
magaja interpretacji i nigdy nie odwolujg si¢ do sztuki wyktadu snéw wedtug pod-
recznikow takich jak stynne senniki” (s. 244).

Czwarta grupa biblijnych wypowiedzi na temat magii zostala oméwiona w roz-
dziale dziewiatym, ktOrego trescia sa Czary, znaki niezwykle i magia obronna
(s. 245-277). Jak poprzednio, najpierw omdwiona jest odnosna terminologia bi-
blijna, po czym R. Pindel analizuje teksty z Ksiggi Wyjscia i z Dziejéw Apostol-
skich, z ktérych wynika, ze znaki od Boga sa bardziej przekonujace niz czary.
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W Biblii jest silnie wyrazone potgpienie magii praktykowanej przez narody pogari-
skie, z ktorym idg w parze surowe napomnienia pod adresem Izraelitow podejmu-
jacych dziatania magiczne. Na uwage zastuguja rozwazania dotyczace oceny roz-
maitych przejawdéw stosowania magii obronnej, jak czerwony sznur, fredzle przy
szatach, kamienie szlachetne i p6iszlachetne, figurki z gliny czy elementy ozddéb
kobiecych. Nasuwaja si¢ tu dwa spostrzezenia. Jedno dotyczy kwestii, czy niektore
istniejace do dzisiaj zwyczaje zydowskie, takze zwigzane z poboznoscig i liturgia,
nie maja rodowodu magicznego, natomiast drugie nasuwa skojarzenia z r6znymi
formami wspoétczesnej mody i stylu, w ktérych mozna bez trudu dopatrzy¢ si¢ ana-
logii z przejawami magii. Autor nie lekcewazy zadnej z tych kwestii i ciekawe uwa-
gi na ich temat mozna znalez¢ na s. 266-270. Obok akceptacji znajdujemy jednak
w Biblii takze stowa dezaprobaty wobec magii obronnej. Dzieje si¢ tak zwlaszcza
wtedy, gdy stoi ona na ustugach innej religii, a zatem grozi niewiernosciag wobec
Boga. Z Podsumowania (s. 274-277) dowiadujemy si¢, ze w Biblii nie pojawia si¢
temat magii agresywnej oraz erotycznej.

Dopiero teraz R. Pindel rozwija temat zapowiedziany w podtytule ksigzki,
a mianowicie motyw konfrontacji glosicieli Ewangelii ze $wiatem magii w ujgciu
Dziejéow Apostolskich. Tak szeroki kontekst, obejmujacy cata Bibli¢ i jej ziozone
srodowisko oraz rozmaite formy mentalnosci i praktyk magicznych, z jednej strony
stanowi solidne podglebie do rozwazan na temat tekstéw wybranych z drugiej czg-
$ci Lukaszowego dwudzieta, ale z drugiej sprawia, ze czytelnik ksigzki prawie za-
pomnial o tym, co stanowi zasadnicza tre§¢ monografii. Jej rozwinigcie znajduje-
my w czterech rozdziatach, z ktérych kazdy zostat po§wiecony jednemu z czterech
tekstow z Dziejow Apostolskich (s. 279-338). Nasuwa si¢ tu uwaga o asymetrii
w dlugosci rozwazaf dotyczacych tytutowego tematu i tego, co stanowi w ksigzce
jego kontekst. Zapewne autor tez byt tego Swiadomy i dlatego stusznie w roéznych
miejscach ksigzki czgsto przypomina o tym, co stanowi jej temat wiodacy.

Pierwsza konfrontacja ewangelizatoréw z przedstawicielami magii i myslenia
magicznego miala miejsce w Samarii. Rozdziat dziesiaty (s. 279-292) omawia tekst
z Dz 8,5-24 i nosi tytul Szymon - ojciec redukcji wiary do magii. Autor zajmuje si¢
problematyka krytyczno-literacka tekstu i wyjasnia, na czym polegaio spotkanie
Szymona Maga z gloszong Ewangelia (ww. 5-13). Zamiar zakupu daru Bozego
(ww. 18-19) spotkat si¢ ze stanowcza odmowg Piotra, co wywotalfo nowa prosbe
Szymona (ww. 20-24). Jezeli chodzi o wydzwigk teologiczny tej perykopy, ukazuje
ona moc wyzwalajaca ewangelizacji i to w trzech wymiarach: 1. ,Jud Samarii zostat
uwolniony od magicznej zaleznosci od Szymona”, 2. ,,Ko$ciét w Jerozolimie uwol-
nil si¢ od restrykcyjnego pojmowania przynalezno$ci do nowego ludu Bozego”,
3. ,,Szymon zostal uwolniony od wigzéw, jakie naklada magia, wpierw przez akt
wiary i chrztu, pbZniej za§ wyrazajac pragnienie nawrocenia” (s. 291-292). Wiele
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do myslenia daje sugestia, iz mozliwe jest, ze ,, Lukasz nie tyle zwalcza §lady magii
poganskiej, ale pigtnuje postawe 6wezesnych duszpasterzy, ktérym grozi symonia
w najszerszym, tego sfowa znaczeniu” (s. 292).

Rozdzial jedenasty (s. 293-309) nosi tytul Mag przeciwny gloszeniu Ewangelii
(Dz 13,4-12). Miejscem akgji jest Pafos na Cyprze, a bohaterem mag, ktéry w do-
mu rzymskiego prokonsula sprzeciwia si¢ gloszeniu Ewangelii. Po omdwieniu za-
gadnien literackich autor rozwaza ewangelizacyjny motyw perykopy i docieka, na
czym polegal sprzeciw maga-wrézbity (ww. 6-8). Bardzo prawdopodobne, ze re-
prezentowal on jaki§ nieortodoksyjny nurt judaizmu, ,,w ktérym elementy tradycji
zydowskiej mieszaly si¢ z wiedzg tajemng i magia” (s. 301-302). Na tym tle intere-
sujace jest omOwienie postawy glosiciela wobec przeciwnika ewangelizacji (ww. 9-
-11). Teologiczne przestanie perykopy polega przede wszystkim na tym, ze zawie-
ra ona ,,ponadczasowa zach¢tg do proklamowania Dobrej Nowiny w kazdym §ro-
dowisku, zaréwno najbardziej otwartym i przygotowanym (synagogi), jak i prze-
ciwnym myS$leniu religijnemu i ewangelicznemu” (s. 306). Pierwszy czlon tej kon-
kluzji wydaje si¢ jednak watpliwy. Wprawdzie Pawlowa ewangelizacja Zydéw roz-
poczynata si¢ od spotkan z nimi w synagogach Azji Mniejszej i Macedonii, ale pra-
wie zawsze natrafiala na silny opér z ich strony, co ostatecznie przesadzilto o tym,
ze apostol postanowit zwr6ci¢ si¢ do pogan. Synagogi, jako wazne miejsce zydow-
skiego zycia religijnego, byly na pewno §rodowiskami najlepiej przygotowanymi,
a w kazdym razie powinny takimi by¢, ale czy naprawde okazaly si¢ otwarte i po-
datne na Ewangeli¢ i zapat misyjny jej glosicieli — to sprawa juz zupelnie inna.

Pawlowy egzorcyzm w Filippi (Dz 16,16-21) to tytul rozdzialu dwunastego
(s. 311-322). Chodzi o jeden z najbardziej znanych i zagadkowych tekstow Dziejow
Apostolskich, opowiadajacy o spotkaniu apostola z dziewczyna-wrézbiarka, maja-
ca ducha wieszczego. Po omdwieniu problematyki literackiej nastgpuja informacje
dotyczace kontekstu historyczno-religijnego dzialalno$ci Pawla w Filippi. Autor
docieka, na czym polegalo posiadanie przez anonimowa dziewczyng ducha wiesz-
czego i sugeruje, ze mamy do czynienia z mantyka. Dziewczynie przypisywano
wieszcze sity Apolla, czczonego zwlaszcza w Delfach. Interesujace jest oméwienie
egzorcyzmu, w ktorym kluczowa proklamacja polega na przywotaniu imienia i mo-
cy Jezusa Chrystusa. Pawet wystapil wobec ,,pytonissy”, stajac w obronie jedynego
Boga i potwierdzajac gloszong przez siebie droge zbawienia. Ciekawa jest
wzmianka R. Pindla o mozliwosci uwzglgdnienia interpretacji feministycznej
i z zakresu teologii wyzwolenia, by ,,zatroszczy¢ si¢ o los miodej niewolnicy, ktéra
na skutek egzorcyzmu utracita dotychczasowa warto$¢ w oczach panéw” (s. 322).
Ale gdyby na tym poprzestaé, nie chodzifoby o godnos¢ i dobro dziewczyny, lecz
o obnizenie jej warto$ci materialnej w oczach mezczyzn, do ktérych nalezata. Po-
mysl, ze gdy jej materialna warto$¢ spadia, zostata wykupiona przez Synagoge,
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mlodg wspdlnote Kosciota albo przez Lidi¢ (Reimer I. Richter), wydaje si¢ grote-
skowy. Nie mniej prawdopodobne jest, ze dziewczyna miala inne zalety, ktére jej
pogafiscy wiasciciele nadal potrafili cenié i wykorzystac.

Rozdzial dwunasty (s. 323-338) skupia si¢ na tekscie Dz 19,11-20 i nosi tytut
Postuszeristwo stowu zamiast umiejetnosci magicznych. Miejscem akgji jest Efez,
a jej trescig opowiadanie o incydencie z synami niejakiego Skewasa, opis reakcji
mieszkancéw miasta i dziatalnosci misyjnej Pawta. Pawel dokonuje czynéw nie-
zwyklych (ww. 11-12), ktére probowali nasladowaé wedrowni egzorcysci zydowscy
(ww. 13-17). Gdy si¢ to nie udato, dzialalno$¢ apostota przyniosta jeszcze wigksze
owoce (ww. 18-20). W zamykajacym ten rozdzial Podsumowaniu autor wydobywa
sedno teologicznego przesiania perykopy: ,,Powinnoscia glosiciela jest jego [stowa
Bozego] proklamowanie, za$ stuchacza — przyjmowanie z wiarg. Perykopa ukazuje
wazna prawde odnosnie do znakéw mocy Boga, ktére towarzyszac ewangelizacii,
moga by¢ w rézny sposob odbierane przez §wiadkow i stuchaczy” (s. 336).

Ksigzke zamyka Podsumowanie (s. 339-346), w ktérym R. Pindel zwi¢zle bilan-
suje swoje analizy i przemySlenia. Rozpoczyna od przytoczenia tekstu rozpo-
wszechnianej w kosciofach Krakowa Nowenny do sw. Judy Tadeusza w zupelnie
beznadziejnych przypadkach, w ktérej dopatruje si¢ charakteru magicznego i pod-
kresla, ze jego celem jest przyblizenie spotkania myslenia magicznego i ewange-
licznego. Nastepuje Wykaz skrotow (s. 347-348), obszerna Bibliografia (s. 349-359)
i Spis tresci (s. 361-364). Uktad monografii jest logiczny i przejrzysty, a jej j¢zyk po-
prawny. Wydawca, krakowski Dom Wydawniczy ,Rafael”, dolozyt staran, aby
ksigzka wygladata starannie i tadnie.

Duzg zaletg biblijnej refleksji R. Pindla jest wyraznie widoczna tendencja do jej
ustawicznej aktualizacji, nawigzujacej do najpilniejszych potrzeb i wyzwan duszpa-
sterskich, jakie dzisiaj stoja przed glosicielami i wyznawcami Jezusa Chrystusa
oraz odbiorcami Jego Ewangelii. Znajduje ona wyraz w podkre$laniu, jak wazne
i aktualne znaczenie ma ustalenie wiaSciwych wzorcéw nauczania i postgpowania,
opartych na modelach przyjetych w poczatkach gtoszenia Ewangelii, odzwiercie-
dlajacych wiarg pierwszych pokolen chrzescijafiskich. W niektdrych punktach wy-
wodéw zaskakuje nieoczekiwane powolywanie si¢ na konkretne epizody z historii
Koéciota i normatywne dokumenty, takze najnowsze, jak np. ogloszony przez Jana
Pawla II Katechizm Kosciota Katolickiego. Przy blizszym spojrzeniu staje si¢ wi-
doczne, ze w dociekaniach autora nie chodzi wytacznie o sprostanie ciekawosci hi-
storycznej, lecz maja one na celu przezwycigzanie trudnosci i dylematéw, jakie da-
ja o sobie zna¢ w sytuacji wspdlczesnej. Monografia stanowi cenny wklad w two-
rzenie odpowiednio pogigbionej katolickiej duchowosci biblijnej, ktorej zasady
moga by¢ owocnie wykorzystane w zyciu wspolnoty i poszczegélnych oséb. Autor
zna i dobrze postuguje si¢ nowymi podej$ciami i metodami w naukowym studium
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Biblii, a z jego rozwazai przebija predylekcja dla narracyjne;j i retorycznej analizy
ksiag $wigtych. Wystepujace w ksigzce powtdrzenia stanowig zapewne rezultat
przyzwyczajenia dydaktycznego, nabytego w trakcie wyktadéw dla studentéw oraz
w grupach duszpasterstwa specjalistycznego. Autor jest oczytany w polsko- i obco-
jezycznej, zwlaszcza niemieckiej, literaturze przedmiotu. Ceni osiggniecia innych,
lecz korzysta z nich umiejetnie, samodzielnie i krytycznie. Dowartosciowujac eg-
zegez¢ synchroniczna, R. Pindel chetnie korzysta z istotnych w badaniach histo-
ryczno-krytycznych ustalefi diachronicznych. Dzigki temu jego wywody respektuja
historyczne osadzenie tekstéw biblijnych w realiach czaséw, w ktdrych one po-
wstawaly i byly przekazywane, a zarazem uwzgledniaja postulat statej aktualizacji
i adaptacji stowa Bozego tak, by przynosito duchowe pozytki dzisiejszym jego czy-
telnikom i odbiorcom. Tak koherentne traktowanie Pisma Swigtego stanowi re-
zultat dobrego przygotowania naukowego i wielkiej wrazliwo$ci pastoralnej, co
doskonale odzwierciedla specyfike dobrze rozumianej katolickiej egzegezy biblij-
nej. Nie jest sprawg przypadku fakt, ze nalezycie przygotowanemu do dziatalno$ci
naukowej i pracowitemu biblicie zlecono, obok petnoetatowej pracy w Papieskiej
Akademii Teologicznej, funkcj¢ ojca duchownego alumndéw przygotowujacych sie
do kaplanstwa.

ks. Waldemar Chrostowski, Warszawa

John J. PILCH, Stownik kultury biblijnej, Edycja Swigtego Pawta, Czgstochowa
2004, ss. 224.

Tytul tej interesujacej ksigzki jest nieco mylacy, cho¢ by¢ moze trudno byto do-
brad lepszy. Dostrzegajac w niej gtéwnie stownik, prezentujacy w utozonych alfa-
betycznie hastach pewne cechy §wiata biblijnego, mozna by ksigzce zarzucic nie-
kompletnos¢. Spis rozdziatéw liczy bowiem 30 pozycji, cho¢ zagadniefi oméwiono
wigcej (uSwiadamia to koficowy indeks zatytulowany Spis tematow). Taki charak-
ter ksigzki wynikt z tego, ze powstala ona z cyklu artykutéw. Pewne z nich bardziej
przypominaly hasta encyklopedyczne (np. rozdzialy Monety, Dom; informacje
o grobach w hasle Smierc). Inne z kolei mialy charakter problemowy. Nastepnie,
stowo ,kultura” w tytule jest rozumiane nie w sensie potocznym, lecz tak jak w so-
cjologii i antropologii, jako synonim §wiata poje¢ danej cywilizacji.

Ksigzke cechuje wigc podejscie do Biblii inspirowane przez antropologi¢ kultu-
rows, a szerzej przez nauki spofeczne. Jej intencja jest przedstawienie w sposéb
encyklopedyczny wybranych, najciekawszych zagadniefi z tej dziedziny — a nie
wszystkich zastosowan antropologii kulturowe;j czy socjologii do kwestii biblijnych.
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