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ZAWARTOSC: I. Integralny rozw6j ludzkosci wedtug encykliki Benedyk-
ta XVI Caritas in veritate; 11. Kaptanstwo wezwaniem do zycia w mitosci dla
misji; III. Rosyjska ,,ideologia prawostawna” — geneza i stan wspoltczesny;
IV. Pokora — cnota wykrzywiana*.

I. INTEGRALNY ROZWOJ LUDZKOSCI WEDLUG ENCYKLIKI BENEDYKTA XVI
CARITAS IN VERITATE

Rozwoj ludzkos$ci — w wymiarze jednostkowym i spotecznym — stanowi
podstawowy problem encykliki papieza Benedykta XVI Caritas in veritate.
W ramach swoich analiz Ojciec Swiety z wielkim niepokojem i pasterska tro-
ska $ledzi wspolczesne poglady na rozwoj $wiata oraz ich urzeczywistnianie.
Zainteresowanie papieza ta problematyka dowodzi jego badawczej wrazliwo-
$ci oraz zatroskania o dobro catej ludzkosci. Jest to uzasadnione takze sytuacja
wspolczesnego Swiata, w ktorym coraz czeéciej zauwaza si¢ brak poszanowa-
nia wartosci 1 godnosci cztowieka oraz jego praw, co prowadzi do wielorakich
i réznorodnych deformacji zycia spotecznego. Tresci tej encykliki ukazuja pa-
pieskie poszukiwania najbardziej optymalnych form i sposobow budowania tadu
spotecznego, wprowadzajacego poszanowanie osobowych praw kazdego czto-
wieka oraz zapewniajacego szczgsliwos¢ catej wspolnoty ludzkiej. Podstawy
rozwiazywania tych probleméw Benedykt XVI wskazat juz w tytule tejze ency-
kliki, ktora zaczyna stowami: ,,Mito$¢ w prawdzie, ktorej Jezus Chrystus stat si¢
swiadkiem przez swoje zycie ziemskie, a zwlaszcza przez swoja $mier¢ i zmart-
wychwstanie, stanowi zasadnicza sit¢ napedowa prawdziwego rozwoju kazdego
cztowieka i catej ludzkosci”!. W tych stowach papiez okresla prawdg jako ideo-
wo-normatywna fundament uporzadkowanego rozwoju ludzkosci, mitos¢ zas
jako forme i sposob praktycznego ksztattowania zycia spotecznego.

*

Redaktorem Biuletynu teologicznomoralnego jest ks. Jozef Z a b i e 1 s k i, Biatystok-
-Warszawa.
' Benedykt XVIL Encyklika Caritas in veritate, nr 1.
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Prawda jako ideowo-normatywny fundament uporzadkowanego rozwoju
ludzkoSci

Doswiadczenie potrzeby prawdy oraz jej egzystencjalna warto$¢ stanowi
podstawg rozwoju cztowieka jako jednostki i ludzkiej spolecznosci. Te¢ zasa-
d¢ podkresla w swym nauczaniu spotecznym Benedykt XVI. Papiez ten, znany
z badawczej dociekliwosci, w ramach swej filozoficzno-teologicznej analizy
ukazuje najbardziej klarowne i przekonujace argumenty uzasadniajace potrze-
be oparcia na prawdzie wszelkich poszukiwan spotecznego tadu i szans jego
rozwoju. Benedykt XVI jest bowiem przekonany, ze poznanie prawdy stano-
wi warunek poprawnego i skutecznego ludzkiego dziatania. Z catym przekona-
niem podkresla, ze ,tematu prawdy i dobra nie mozna praktycznie rozdzielac.
Platon miat racjg, identyfikujac najwyzsze bostwo z idea dobra. Inaczej mo-
wiac, kiedy nie mozemy rozpozna¢ prawdy o Bogu, to réwniez prawda o tym,
co jest dobre a co zle pozostaje dla nas niedostgpna. Wowczas nie ma dobra
i zta, jest jedynie kalkulacja nastepstw. Etos zostaje zastapiony przez wyracho-
wanie. Mowiac jeszcze dokladniej, te trzy pytania: o prawdg, dobro i Boga sa
w rzeczywistosci jednym pytaniem. I jesli nie ma na nie odpowiedzi, wowczas
w najwazniejszej kwestii naszego zycia poruszamy si¢ po omacku’?.

Rozpoznanie prawdy o konkretnym bycie — rzeczywisto$ci, stanowi waru-
nek wlasciwego do niej odniesienia, czyli dobrego jej potraktowania lub uzycia.
Samo za$ odkrycie prawdy danego bytu sprowadza si¢ do poznania jego same-
g0, czyli jego istoty i celu istnienia. Prawda o istnieniu bytu wyraza si¢ bowiem
w metafizycznej zasadzie racji bytow. Racje istnienia danego bytu wyrazaja
prawdg o nim oraz stanowia podstawg jego racjonalnego istnienia i dzialania.
W rozumieniu filozoficzno-teologicznym racje te sa pochodnymi intelektu
Stworcy i sa w bycie tym, co nazywamy prawda i z czym intelekt wchodzi
w poznawczy dialog. Efektem tego poznawczego dialogu jest $wiadomos¢, ze
wszelkie odkryte prawdy dotyczace otaczajacego nas Swiata maja swe podsta-
wy w konkretnym bycie. Fundamentem racjonalnosci naszego dziatania w od-
niesieniu do danej rzeczywistosci jest wigc poznanie istoty owego racjonalnie
istniejacego bytu. Stanowi to nieodzowny warunek prawidlowosci traktowania
danego bytu oraz osiagania dobra owego dziatania’.

Majac to na wzgledzie, papiez Benedykt XVI uznaje odkrywanie prawdy
w zyciu spotecznym i ukazywanie jej §wiatu za podstawowe zadanie Kosciota

2 J.Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijanstwo a religie Swiata, ttum.

R.Zajaczkowski, Kielce 2004, s. 183; por. F. Wil ferd, Das Christentum und der glo-
bale demokratische Prozess, Concilium 43(2007) nr 4, s. 474-491.

3 Por.Sw.Tomasz z Akwinu, Deveritate,q. 1 a. 4 resp.; zob.A. Maryniarczyk,
Racjonalnosc i celowos¢ Swiata osob i rzeczy, Lublin 2000.
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w tym zakresie. Podkre§la, ze zadaniem Ko$ciota na ptaszczyznie zycia spo-
teczno-politycznego nie jest poszukiwanie i oferowanie ,,rozwigzan technicz-
nych” ani tez ,,mieszanie si¢” do rzadéw panstw. Kosciét ma ,jednak misje
prawdy do spelienia, w kazdym czasie i okoliczno$ciach, dla spoteczefistwa
na miar¢ cztowieka, jego godnos$ci i powolania. Bez prawdy czlowiek skazu-
je si¢ na empiryczng i sceptyczng wizj¢ zycia, niezdolna wznies¢ si¢ ponad
praxis, poniewaz nie interesuje jej dostrzezenie wartosci — a czasem nawet zna-
czen — wierno$ci prawdzie, ktora jako jedyna gwarantuje wolnos¢ (por. J 8, 32)
i mozliwo$¢ integralnego rozwoju ludzkiego™. Odkrywanie prawdy i jej glo-
szenie jest wigc glownym zadaniem Kosciota. Misje t¢ Koscidt wypetnia przede
wszystkim przez §wiadectwo prawdzie, co czyni w kazdym czasie i we wszyst-
kich dziedzinach ludzkiej egzystencji. ,,Jego nauka spoteczna stanowi szczego6l-
ny element tego gloszenia: jest ona stuzbg prawdzie, ktéra wyzwala. Otwarta na
prawde, pochodzaca z jakiegokolwiek zrodta wiedzy, nauka spoteczna Kosciota
przyjmuje ja, scala w jedno fragmenty, w jakich czgsto ja odnajduje i staje sig jej
mediatorem w nowym zawsze zyciu spotecznosci ludzi i narodéw™.

Warto$¢ i znaczenie prawdy w relacjach migdzyludzkich Benedykt XVI upa-
truje w jej zwiazku z mito$cia. Wprawdzie mito$¢ powszechnie postrzegana
jest jako zasada normujaca ludzkie postgpowanie, to jednak réznice w rozumie-
niu tej zasady wynikaja z réznorodno$ci pojmowania mitosci. Wszelkie formy
deformacji mitosci pozbawiaja ja zyciowego sensu, wykluczajac z niej tresci
etyczne i ich znaczenie w prawidlowym wartosciowaniu. W konsekwencji,
w kregach spoteczno-kulturowych oraz ekonomiczno-politycznych zauwaza si¢
niewielkie znaczenie mito$ci w interpretowaniu owej rzeczywistosci i ksztat-
towaniu odpowiedzialno$ci moralnej. Papiez podkresla potrzebg komplemen-
tarnego taczenia mitosci z prawda, zard6wno w kierunku wskazanym przez $w.
Pawta — ,,veritas in caritate” (Ef 4, 15), jak tez ,.caritas in veritate”. Dlatego,
Benedykt X VI apeluje: ,,Prawdy trzeba szukaé, znajdowac ja i wyraza¢ w «eko-
nomii» mitosci, ale z kolei mitos$¢ trzeba pojmowacé, ceni¢ i zy¢ nia w $wietle
prawdy. W ten sposob nie tylko przystuzymy si¢ mitosci o§wieconej prawda, ale
przyczynimy si¢ do uwiarygodnienia prawdy, ukazujac jej sit¢ uwierzytelnienia
i przekonywania w konkretnym zyciu spotecznym i kulturowym relatywizuja-
cym prawdg, czgsto nie zwracajacym na nig uwagi i jej niechgtnym™.

Aksjologiczno-normatywne znaczenie prawdy w integralnym rozwoju zy-
cia spotecznego Benedykt XVI wyjasnia, ukazujac jej rol¢ w rozpoznawaniu

4 Encyklika Caritas in veritate, nr 9.

5 Tamze;por.Papieska Rada ,JJustiti a et Pa x”, Kompendium nauki spo-
tecznej Kosciota, nr 76.
¢ Encyklika Caritas in veritate, nr 2.
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i warto$ciowaniu mitoéci. Tylko bowiem prawda pozwala uzna¢ mito$¢ jako au-
tentyczny wyraz cztowieczenstwa oraz jego znaczenie w relacjach migdzyludz-
kich. ,,Prawda jest §wiattem nadajacym sens i warto$¢. Swiatlo to jest $wiattem
rozumu 1 wiary, dzigki ktéremu umyst dochodzi do przyrodzonej i nadprzyro-
dzonej prawdy mitosci: odkrywa jej sens oddania sig, przyjecia i komunii. Bez
prawdy mitos¢ konczy si¢ na sentymentalizmie. Mito$¢ staje si¢ pusta skoru-
pa, ktora mozna dowolnie wypetni¢”. Od strony negatywnej ten zwiazek praw-
dy z mito$cia najbardziej ukazuja rézne formy wypaczonej mitosci, zard6wno
w wymiarze emocjonalnym, jak tez w opiniach ludzi i ich przezywaniu mito-
$ci. ,,Prawda uwalnia mito$¢ od waskich drég emocjonalnosci, pozbawiajacych
ja tresei relacyjnych i spotecznych, i od fideizmu, pozbawiajacego ja spojrze-
nia ludzkiego i uniwersalnego. Mito$¢ odzwierciedla w prawdzie wymiar osobi-
sty i jednocze$nie publiczny wiary w Boga biblijnego, bedacego rownoczesnie
«Agape» i «Logos»: Mitoscia i Prawda, Mitoscia i Stowem™®.

Rozpoznanie prawdy w akcie mitosci umozliwia cztowiekowi zrozumienie
jej warto$ci w ksztattowaniu relacji migdzyludzkich. Ma to fundamentalne zna-
czenie tak w wymiarze zycia indywidualnego, a jeszcze bardziej wspdlnotowo-
-spotecznego. ,,Prawda — uczy Benedykt XVI — jest bowiem ldgos tworzacym
dialogos, a wigc komunikacj¢ 1 komunig. Prawda, pozwalajac ludziom wyjs¢
z krggu subiektywnych opinii i odczu¢, daje im mozliwos¢ postgpowania prze-
kraczajacego uwarunkowania kulturowe i historyczne oraz spotkania si¢ w oce-
nie wartosci i istoty rzeczy. Prawda otwiera i jednoczy umysty w logos mitosci:
oto chrzescijanskie gloszenie i $wiadectwo mitosci™. Jest to szczegdlnie wazne
w kontekscie szerzacych si¢ wspodtczesnie przekonan i postaw spoteczno-kul-
turowych relatywizujacych prawde. Brak odwotania si¢ do prawdy, sprowadza
przezywanie mitosci do sfery emocjonalno-popedowej, deformujac jej chrzesci-
janskie rozumienie i warto§ciowanie. W konsekwencji, chrzescijanska mitosé¢
bez prawdy zamieniana jest w ,,magazyn dobrych uczu¢”, majacych spotecz-
ne znaczenie, ale marginalne w sensie normatywnym. W wymiarze zycia ak-
sjologiczno-religijnego mitos¢ bez prawdy wyklucza wilasciwe i1 rzeczywiste
miejsce dla Boga zarbwno w wymiarze spolecznym, jak i w zyciu indywidual-
nym poszczegodlnych ludzi. ,,Milo$¢ pozbawiona prawdy zostaje sprowadzona
do $rodowiska ciasnego i pozbawionego relacji z drugim cztowiekiem. Zostaje

7 Tamze, nr 3.

Tamze.
Tamze, nr 4; por. E. B e r g m an, Der Kampf gegen das Bose und gegen die Entmenschli-
chung in Europa — oder: Wie man mit dem Anderen umgeht, Concilium 45(2009) nr 1, s. 18-22.

8

9

- 108 -



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

wylaczona z projektow budowania ludzkiego rozwoju o uniwersalnym charak-
terze, w dialogu wiedzy i czynu™'®.

Niebezpieczenstwo deformacji prawdy w rozumieniu mitosci domaga si¢
wzmozenia wysitku poglebionego poznania jej istoty jako zasady normujacej
ludzkie dziatanie. Papiez Benedykt X VI podkresla, ze w swej istocie mitos¢ jest
taska (charis), ktorej ,,zroédlem jest krystaliczna mitos¢ Ojca do Syna, w Duchu
Swietym. To milo$é, ktora z Syna sptywa na nas. To milos¢ stworcza, dzieki
ktorej istniejemy; to mitos¢ odkupiencza, dzigki ktorej jesteSmy nowym stwo-
rzeniem. To mito$¢ objawiona i urzeczywistniona przez Chrystusa (por. J 13, 1)
oraz «rozlana w sercach naszych przez Ducha Swigtego» (Rz 5,5)”"". Tak rozu-
miana mito$¢ stanowi szczegdlne wzbogacenie cztowieka, ktory jest adresatem
tego Bozego daru. Ludzie stali si¢ adresatami milo$ci, b¢dac jednocze$nie po-
wotani, by sta¢ si¢ ,,narzedziami” Bozej taski, czyli szerzy¢ mitos¢ Boza, two-
rzac z niej wigzi zjednoczenia migdzy soba. To zadanie podejmuje i realizuje
Koscidl, zwlaszcza z swym nauczaniu spotecznym. Nauke spoteczng Kosciota
Benedykt X VI okresla jako ,,caritas in veritate in re sociali”'?. Zadaniem jej jest
gloszenie prawdy Chrystusowej mitosci w spoteczenstwie. Nauczanie to jest
postuga mitosci ukazujacej prawde o niej oraz jej wyzwalajaca moc w zmie-
niajacych si¢ wydarzeniach historii. Ma to by¢ rownocze$nie ukazanie mito-
$ci jako prawdy wiary i rozumu, zachowujac rozroznienie i zarazem zespolenie
tych dwoch sfer ludzkiego poznania. ,,Prawdy tej potrzebuja: rozwdj, dobrobyt
spoteczny i1 wlasciwe rozwiazywanie powaznych problemow spoteczno-ekono-
micznych, trapiacych ludzkos¢. Jeszcze bardziej potrzebuja tego, aby prawda ta
byta mitowana i by o niej §wiadczono. Bez prawdy, bez zaufania i mitosci do
prawdy, nie ma $wiadomosci i odpowiedzialno$ci spotecznej, a dziatalno$¢ spo-
eczna zostaje uzalezniona od prywatnych interesow i logiki wtadzy, prowadzac
do dzielenia spoteczenstwa, a tym bardziej spoleczenstwa zmierzajacego do
globalizacji, w trudnych momentach jak obecnie™".

Milos¢ jako sposob urzeczywistniania uporzadkowanego rozwoju
spolecznego

Rozpoznana w calej swej prawdzie mitos¢ — ,,caritas in veritate” — Ko$ciot
glosi jako zasadg zycia spotecznego, gwarantujaca uporzadkowany rozwoj.

1 Encyklika Caritas in veritate, nr 4; por. Ch. B e ¢ k, Die Sozialenzyklika Caritas in veri-

tate, Stimmen der Zeit 9/2009, s. 631-633.

" Encyklika Caritas in veritate, nr 5.

2 Tamze.

3 Tamze, nr 5; por. R. M a r x, Die Globalisierung gestalten in verantworteter Freiheit.

Zur Sozialenzyklika Papst Benedikts XVI, Stimmen der Zeit 10/2009, s. 651-654.
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Benedykt XVI szczegdlna uwagg zwraca na dwa kryteria w tym zakresie, sta-
nowigce formy prawidtowego rozwoju spoteczenstw zmierzajacych do glo-
balizacji. Kryteriami wynikajacymi z mitoéci, szczegdlnie dzi§ aktualnymi
i umozliwiajacymi uporzadkowany rozwdj wspotczesnych spoleczenstw sa:
sprawiedliwos¢ 1 dobro wspolne.

Niezwykle waznym kryterium oraz sposobem ksztattowania tadu spoteczne-
go jest — wedlug Benedykta X VI — sprawiedliwo$¢. Uzasadniajac to twierdzenie,
papiez przywoluje klasyczna zasadg: ,,Ubi societas, ibi ius”, wedtug ktorej kaz-
da spoteczno$¢ ma sobie wlasciwy system i miarg sprawiedliwosci. Weryfikacja
sprawiedliwosci 1 jej miara jest odniesienie do mitosci, ktore ukazuje ich wza-
jemna zalezno$¢. Z jednej strony mito$¢ przewyzsza sprawiedliwos$é, gdyz wy-
maga rezygnacji ze swego dobra na rzecz kogo$, ofiarowania czego$s moje go
drugiemu cztowiekowi. Z drugiej za$ strony, mito§¢ domaga si¢ sprawiedliwo-
$ci, ktora zawiera w sobie powinno$¢ oddania drugiemu, co mu si¢ nalezy z na-
tury osobowego bytu, oddania tego, co jest j e g 0. Sprawiedliwo$¢ jawi si¢ wige
jako pierwsza w kolejnosci dziatania oraz normatywu moralnego. Cztowiek, za-
nim co$ drugiemu z mitoéci ,,daruje” ze swego, najpierw powinien mu oddac, co
jest ,,jego” ze sprawiedliwosci. Dlatego: ,,Kto kocha drugich, jest przede wszyst-
kim sprawiedliwy wobec nich. Sprawiedliwos¢ nie tylko nie jest obca mitosci,
nie tylko nie jest alternatywa albo paralelng droga mitosci: sprawiedliwos¢ jest
niepodzielnie zwigzana z miloscia, towarzyszy jej. Sprawiedliwos¢ jest pierw-
sza droga mitosci (...), jest jej «najmniejsza miara», stanowi integralng czgsé tej
mitosci «czynem i prawda» (1J 3,18), do ktérej zacheca apostot Jan™'*,

Sprawiedliwos¢ jest wige podstawowym sposobem ksztattowania uporzad-
kowanego zycia spotecznego, a jej zachowanie jest warunkiem integralnego
rozwoju spotecznego. Skuteczno$¢ jednak zastosowania tego sposobu doma-
ga si¢ wlasciwego rozumienia sprawiedliwosci i poprawnego jej stosowania
w ludzkim postgpowaniu. A wigc nalezy pamigtac, ze mitos¢ domaga si¢ spra-
wiedliwosci, co wyraza si¢ w uznaniu i uszanowaniu stusznych praw poszczegol-
nych 0sob i1 narodow. Tylko bowiem w ten sposéb mozna tworzy¢ praworzadne
spotecznosci ludzkie (,,miasta cztowieka”). Jednocze$nie nie mozna zapominaé,
ze mitos§¢ przewyzsza sprawiedliwos$¢ 1 stanowi jej uzupetnienie, czego domaga
si¢ logika daru i przebaczenia. Praworzadne spotecznosci ludzkie nie wyrasta-
ja bowiem tylko dzigki zachowaniom praw i obowiazkow, ale przede wszystkim
dzigki bezinteresownosci, milosiernej mitosci i komunii. Jeszcze bardziej zna-

4 Encyklika Caritas in veritate, nr 6; por. Sobor Watykanski II, Konstytucja

duszpasterska Gaudium et spes, nr 69.

- 110 -



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

czacy jest fakt, ze mito§¢ w ludzkich relacjach stanowi tez objawienie mitosci
Boga, nadajac sprawiedliwos$ci warto$¢ zbawcza .

Bardzo wazng forma ,,zaangazowania” sprawiedliwoséci w ksztattowanie po-
rzadku spotecznego jest jej stosowanie jej na rzecz dobra wspolnego. Pragnienie
dobra drugiego czlowieka oraz kierowanie si¢ nim w dziataniu stanowi szcze-
g0lny wyraz sprawiedliwo$ci opartej na mitoéci. Taka duchowa postawa za-
kotwiczona jest w rozroznieniu migdzy dobrem indywidualnym a dobrem
wspolnym. Wyjasniajac jego istotg, Benedykt X VI stwierdza, ze jest to ,,dobro
owego my-wszyscy, sktadajacego si¢ z poszczegodlnych osob, rodzin oraz grup
posrednich, taczacych si¢ we wspolnocie spotecznej. Nie jest to dobro poszu-
kiwane dla niego samego, ale ze wzgledu na osoby, ktore naleza do wspolnoty
spotecznej i ktore tylko w niej moga rzeczywiscie i skuteczniej osiagna swo-
je dobro™'¢. Dobro wspolne stanowi wigc wiez jednoczaca ludzi ze soba, dajac
im mozliwo$¢ nawigzywania relacji wspomagajacych duchowo i materialnie.
Potrzeba za$ dobra wspolnego i angazowanie si¢ w jego osiagnigcie jest wymo-
giem sprawiedliwosci 1 mitosci, co jednoczy te dwa kryteria i sposoby ludzkiej
motywacji i form dziatania.

Zaangazowanie na rzecz dobra wspodlnego taczy w sobie dwa wymiary ak-
tywnosci cztowieka i samej ludzkiej natury. Z jednej strony jest to troszczenie
si¢ o dobro drugiego, z drugiej za$ korzystanie z catej struktury zycia spotecz-
nego, ktore w ten sposob ksztattuje si¢ w wymiarze wspolnotowym. Motywacja
za$ zaangazowania na rzecz dobra wspolnego jest mitos¢ blizniego, ktora w ten
sposob objawia si¢ w praktycznych formach. ,,Kazdy chrzescijanin — przypomi-
na Benedykt XVI — wezwany jest do tej mitosci zgodnie ze swoim powotaniem
i swoimi mozliwo$ciami oddziatywania w pdlis. Oto droga instytucjonalna —
mozemy takze powiedzie¢ polityczna — mitosci, nie mniej kwalifikowana i wy-
razista niz mito$¢ odnoszaca si¢ bezposrednio do blizniego, poza mediacjami
instytucjonalnymi w obrebie pdlis”'7. Mitos¢ jako sposob zaangazowania na
rzecz dobra wspdlnego ozywia ludzka aktywnos$¢ w tym wzgledzie oraz nadaje
mu wigksza warto$¢ niz tylko wyraz aktywnosci spoteczno-politycznej. Bedac
za$ zaangazowanym na rzecz sprawiedliwos$ci, wpisuje si¢ w §wiadectwo Bozej
mitosci, nadajac mu wymiar eschatologiczny. W konsekwencji, tak motywo-
wana i urzeczywistniania ludzka aktywnosc¢ ,,przyczynia si¢ do budowania po-

15 Por. Encyklika Caritas in veritate, nr 6; zob. J.-M. A u b e r t, Abrégé de la morale
catholique, Paris 1987, s. 210-217.
16 Encyklika Caritas in veritate, nr 7. Brak zainteresowania dobrem wspolnym powoduje

tragiczne skutki w zyciu spoleczno-politycznym; por. A. Z w o 1 i 11 s k i, Wokol mitow demokra-
¢ji, Polska Akademia Umiejgtnosci. Prace Komisji Stowian PAU, t. 7, Krakow 2008, s. 159-181.

17" Encyklika Caritas in veritate, nr 7.
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wszechnegomiasta Bozego, doktérego zmierzaja dzieje ludzkiej rodzi-
ny. W spoleczenstwie znajdujacym si¢ na drodze do globalizacji, dobro wspolne
i zaangazowanie na jego rzecz musza przyja¢ wymiar catej rodziny ludzkiej, to
znaczy wspolnoty ludow i narodow, aby nada¢ ksztatt jednosci i pokojumiastu
cztowieka, czynigc je w pewnej mierze antycypacja zapowiadajaca miasto
Boze bez barier”s.

Odnoszac te wymagania i formy dziatania do wspolczesnej sytuacji spotecz-
no-kulturowej, Benedykt XVI podkresla, ze dzisiaj szczegélnie jest potrzeb-
ne, ,,aby rozwoj byt przede wszystkim prawdziwy i integralny”'®. Wymog ten
bedzie spetniony, gdy wzro$nie uwaga i1 uczestnictwo obywateli w organizo-
waniu zycia spotecznego. To za§ wymaga dowarto§ciowania i docenienia kaz-
dego cztowieka w jego integralnosci osobowej, gdyz to cztowiek jest tworca,
o$rodkiem 1 celem catego zycia spoteczno-gospodarczego®. W tym wysitku
nalezy uwzgledni¢ mozliwosci wzajemnego oddzialywania na siebie réznych
kultur, tworzac nowe perspektywy dialogu interkulturowego, ktory winien usza-
nowa¢ tozsamos¢ poszczegdlnych interlokutorow. Nalezy tu unika¢ zaréwno
eklektyzmu relatywizujacego poszczegélne kultury, jak tez ich ujednolicania,
co prowadzi do zatracania znaczenia tradycji narodow i ludow, a takze poszcze-
gblnych osob. W wymiarze korzystania z dobr materialnych, porzadkowanie
zycia winno wyrazac si¢ w zlikwidowaniu glodu, ktory dotyka wielu ludzi we
wspolczesnym $wiecie. ,,Glod — podkresla Benedykt XVI — zalezy nie tyle od
niewystarczajacych zasobow materialnych, ile raczej od niewystarczajacych za-
sobow spotecznych, sposrod ktorych najwazniejszy jest natury instytucjonal-
nej. To znaczy brakuje struktury instytucji ekonomicznych, bedacych w stanie
zaréwno zagwarantowac¢ regularny i odpowiedni z punktu widzenia wyzywie-
nia dostgp do pokarmu i wody, jak i stawi¢ czoto pilnym sytuacjom zwiazanym
z pierwszymi potrzebami oraz prawdziwymi kryzysami zywnosciowymi, spo-
wodowanymi przez przyczyny naturalne lub nieodpowiedzialng polityke we-
wnetrzng i miedzynarodowa™!.

Ta troska o zapewnienie cztowiekowi godnych warunkéow zycia winna by¢
ugruntowana na poszanowaniu prawa kazdego cztowieka do zycia, w czym wy-
raza sig solidarno$¢ wszystkich ludzi. Szacunek dla zycia jest jednym z najbar-
dziej aktualnych aspektow wspotczesnego rozwoju narodow. Troska o kazde
inne dobro cztowieka winna rozpoczynaé si¢ od uswiadomienia i poszanowa-

'8 Tamze; por. R. M ar x, Die Globalisierung gestalten in verantworteter Freiheit. Zur So-

zialenzyklika Papst Benedikts XV1, s. 655-660.

19 Encyklika Caritas in veritate, nr 23.
Por. tamze, nr 25; Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, nr 63.
2l Encyklika Caritas in veritate, nr 27.

20
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nia wartosci i godnosci samego ludzkiego zycia. Brak tego rodzaju uwagi spra-
wia, ze w wielu regionach $wiata ubostwo zwalcza si¢ przez praktyke kontroli
demograficznej ze strony rzadéw propagujacych antykoncepcjg, a nawet abor-
cje. ,,Otwarcie na zycie — podkresla Benedykt XVI — znajduje si¢ w centrum
prawdziwego rozwoju. Kiedy jakie$ spoleczenstwo zmierza do negowania
i unicestwiania zycia, nie znajduje wigcej motywacji i energii potrzebnych do
zaangazowania si¢ w shuzbe prawdziwego dobra cztowieka. jesli zatraca si¢
wrazliwo$¢ osobista i spoteczna wobec przyjgcia nowego zycia, rowniez inne
formy przyjgcia pozyteczne dla zycia spotecznego staja sig jatowe™*.

Zapanowanie nad tego rodzaju niszczacymi formami wspolczesnego ,,poste-
pu” wymaga otwarcia si¢ na prawdg o cztowieku, co przede wszystkim winno
si¢ wyrazi¢ w otwarciu si¢ na Boga. Tylko bowiem autentyczne poznanie Boga
i prawdziwa wiara religijna przeciwstawia si¢ terroryzmowi o zabarwieniu fun-
damentalistycznym, blokujacym dialog mi¢dzy narodami i uniemozliwiajacym
pokojowe korzystanie z zasoboéw ziemi. Nalezy tez wykluczy¢ szerzenie zapro-
gramowanej obojgtnosci religijnej lub praktycznego ateizmu, co takze w znacz-
nym stopniu hamuje rozwdj narodow. ,,Bég — wyjasnia Benedykt XVI — jest
porgczycielem prawdziwego rozwoju cztowieka, poniewaz stwarzajac go na
swoj obraz, obdarza go takze transcendentna godnos$cia i podtrzymuje w nim
konstytutywne pragnienie, by «by¢ wigcej». Cztowiek nie jest zagubionym ato-
mem w przypadkowym wszechswiecie, ale jest stworzeniem Boga, ktore ze-
chciat On obdarzy¢ dusza niesmiertelna i ktore umitowat od poczatku?. Takie
postrzeganie cztowieka umozliwia poznanie petnej prawdy o nim oraz jego zy-
ciowych potrzeb. Tym samym daje mozliwos¢ zaplanowania i zrealizowania in-
tegralnego ludzkiego rozwoju, ktéry wymaga korelacji migdzy jego licznymi
elementami, aby doprowadzi¢ do wzajemnego ich oddziatywania w celu promo-
wania prawdziwego rozwoju narodow?.

ks. Jozef Zabielski, Bialystok-Warszawa

2 Tamze, nr 28.
2 Tamze, nr 29.

2 Por. tamze, nr 30; zob. C. G e f f'r e é, Europa: Ein Zukunftsprojekt ausgehend von ei-
nem pluralen Erbe, Concilium 45(2009) nr 2, s. 148-162.
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Il. KAPLANSTWO WEZWANIEM DO ZYCIA W MILOSCI DLA MISJI

W kontekscie zycia chrzesécijanskiego rodzi si¢ kazde powotanie do kaptan-
stwa. Wshluchiwanie si¢ w stowo Pana: ,,Mow, Panie, bo stuga Tw¢j stucha...”
(por. 1 Sm 3,10), i gotowos¢ pojscia za Nim: ,,0to ja, poslij mnie!” (por. 1z 6,8),
sprawiaja, ze kazde powotanie kaptanskie ma odrgbna histori¢. W swej najglteb-
szej warstwie jest wielka tajemnica Bozego wybrania i darem Bozej taski, kto-
re nieskonczenie przerastaja cztowieka. Kaplanstwo jest bowiem szczegdlnym
powolaniem, bo ,,nikt sam sobie nie bierze tej godnosci, lecz tylko ten, kto jest
powotany przez Boga” (por. Hbr 5,4-5). Dlatego cale serce cztowieka powota-
nego winno by¢ wypetnione podziwem, wzruszeniem, wdzigczno$cia, nieztom-
na ufno$cia i nadzieja, gdyz opiera si¢ nie na wlasnych sitach, lecz na catkowitej
wierno$ci wzywajacemu Bogu!.

Kaptanstwo jest szczegdlnym darem Boga dla wspdlnoty ludzi wierzacych,
a takze wezwaniem do officium laudis. llekro¢ kaptan sprawuje Eucharystig,
ilekro¢ przekazuje Boze przebaczenie w sakramencie pokuty, czy tez sprawu-
je inne sakramenty, zawsze oddaje chwalg¢ Najwyzszemu Bogu?. Musi umito-
wac chwale¢ Boga jasniejaca w stworzeniu oraz odkupieniu i wraz ze wspolnota
wierzacych glosi¢ ja zawsze 1 wszedzie ,,wszelkiemu stworzeniu”. W odkupie-
niu bowiem objawia sig cata petia tej chwaty, jaka ludzkosc¢ i cate stworzenie
oddaje Ojcu w Jezusie Chrystusie.

Kaplanstwo dla odpuszczania grzechow

W sakramencie pokuty i pojednania nie wystarczy tylko ludzkie przebacze-
nie bez sakramentalnego rozgrzeszenia ,,w imig Ojca i Syna, i Ducha Swigtego”.
Do tego potrzebny jest kaptan, powiernik i straznik boskiej 1 ludzkiej mito-
$ci, ktory gromadzi, prowadzi i jednoczy Kosciot Chrystusowy w jedna rodzi-
ng. Kaptan, ktory rozgrzesza, jest wspotpracownikiem Boga w pelnym tego
stowa znaczeniu, a w sposob szczegolny Ducha Swietego. ,,Kto moze odpusz-
czaé grzechy, jesli nie sam Pan Bog” (por. Mt 9,1-8) — szemrali faryzeusze, gdy
Chrystus uzdrawiat paralityka. Kaptan ma z mandatu Chrystusa wtadzg boska.
W akcie rozgrzeszenia dochodzi w petni do glosu kaptanstwo nie tylko w wy-
miarze tajemnicy, lecz takze w wymiarze daru. Ojciec Swiety Benedykt XVI
podkresla, ze zadaniem szafarza sakramentu pokuty jest pomoc skruszonemu
grzesznikowi podnie$¢ si¢ z grzechu, zachgta do poprawy, by nigdy nie szedt na
kompromis ze ztem, lecz zawsze wracal na droge doskonatosci ewangeliczne;j. To,

' Por.Jan Pawelll, Pastores dabo vobis, nr 36.

Por. tenze, Przypatrzmy sie, bracia, powolaniu naszemu. List do kaptanow na Wielki
Czwartek, Rzym 1996, nr 6.
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co dokonuje si¢ w sakramencie pokuty, jest przede wszystkim tajemnica milosci,
dzietem mitosiernej mitosci Boga wzgledem grzesznika.

Doskonale obrazuje to przyktad z zycia kaptana ks. prat. Antoniego Kmiecika*,
ktory w swoich kazaniach dzielit si¢ z wiernymi doswiadczenia duszpasterskimi:
,»Przezytem szczegolnie spotkanie z chtopcem moze z siodmej klasy. Siedziatem
w konfesjonale i odmawiatem brewiarz. W pewnym momencie podszedt do
mnie chlopiec i powiedziat: «Niech mi ksiadz odpusci grzechy». Trochg zasko-
czony zapytatem go, czy umie si¢ spowiadac¢; odpowiedziat, ze nie. Ponownie
zapytalem, czy chodzi na religi¢; odpowiedz byla przeczaca. Wyszli§my razem
na maly spacer wokot kosciota. Dowiedzialem sig, ze przyjechat z rodzing na
wczasy. Wiedzial, ze koledzy chodzili do spowiedzi i byli szczg$liwi, ze po niej
nie mieli grzechow. Dlatego i on, wymknawszy si¢ rodzicom, przyszedt do ko-
Sciota poszukac ksigdza, ktory odpuszcza grzechy. Nie mogtem, niestety, podjaé
si¢ przygotowania do sakramentow §wigtych w ciagu tygodnia, jaki mu pozo-
stawat na wezasach, dlatego poradzitem mu, jak to ma zrobi¢ w swoim miescie.
Nie wiem, czy to uczynit, ale pozostata mi w pamigci ta niezwykta prosba owe-
go chlopca: «Niech mi ksiadz odpusci grzechy»...”

Kt6z z nas nie doznat tego wewngtrznego dramatu grzechu i nie zakoszto-
wat jego gorzkich owocow? Jednak Jezus Chrystus przyniost nam wszystkim
Dobra Nowing o Bozym milosierdziu. ,,Ja ci¢ nie potgpiam. IdZ i nie grzesz
wigcej” (por. J 8,11) — powiedzial do grzesznej kobiety, ktdra przyprowadzo-
no do Niego, aby potwierdzil wyrok jej ukamienowania. Gdy jawnogrzeszni-
ca Maria Magdalena klgczata u Jego stop, ptaczac, powiedziat do zgorszonych
faryzeuszéw: ,,Odpuszczone sa jej liczne grzechy, poniewaz bardzo umitowa-
fa” (Lk 7,47). Chrystus, ktory przyszedt leczy¢ ztamanych na duchu i szukaé
zagubionych owiec, powiedzial do apostolow po swoim zmartwychwstaniu:
,.Przyjmijcie Ducha Swigtego. Tym, ktorym odpuscicie grzechy, sa im odpusz-
czone; ktoérym zatrzymacie, sa zatrzymane” (J 20,22-23).

3 Por. Benedykt XVI, Kaplan jest narzedziem milosiernej milosci Boga, Rzym
16 marca 2007.

4 Antoni Kmiecik (ur. 1 VIII 1948 r. — zm. 17 VIII 2003 r.) kaptan diecezji tarnowskiej,
doktor misjologii, prefekt oraz wyktadowca teologii dogmatycznej i teologii misji. W latach
1990-2000 prodyrektor i dyrektor krajowy Papieskich Dziet Misyjnych w Polsce. W 1991 r. ka-
pelan Jego Swiatobliwosci Jana Pawla II, a w 2000 r. pratat honorowy. Posmiertnie odznaczony
Bursztynowym Orderem Kwiatu Lotosu z Krzyzem za zastugi dla dzieta misyjnego.

5 A.Kmiecik, Kaplan wedtug Serca Matki Jedynego Arcykaptana Jezusa Chrystusa,
Pisarzowa 19 czerwca 1988 (rgkopis s. 1-2; rekopisy ks. A. Kmiecika sa w posiadaniu autor-
ki artykutu).
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Kaplanstwo dla Eucharystii

Wielka jest tajemnica wiary, ktéra dokonuje si¢ na oltarzu, lecz wiel-
ka jest rowniez tajemnica kaptana, cztowieka noszacego w sobie tajemnice
Chrystusa na mocy szczegdlnego wybrania i przyjazni. Sprawujac Eucharystig,
kaptan nie moze zapominaé, ze nieustannie uobecnia Ofiar¢ Chrystusa w celu
zbawienia wszystkich ludzi na calym $wiecie. Trudno, by nie ozywialy go wow-
czas te same dazenia, ktore byly w Chrystusie Jezusie (por. Flp 2,5). Laczac si¢
duchowo z Chrystusem Arcykaptanem, nie moze wigc zapominac o tych, za kto-
rych ofiaruje si¢ Chrystus, a ktdrzy jeszcze o Nim nie styszeli. Eucharystia sta-
nowi duszg catego zycia chrzescijanskiego, jest pokarmem duchowym, z ktérego
czerpiemy wewngtrzng moc do dawania §wiadectwa. ,,Ko$ciot zyje Eucharystia,
z niej czerpie duchowe energie do pelnienia swej misji. Ona daje mu sit¢ wzro-
stu i jednoczy go, bedac sercem Kosciota. Kaptani w sposob szczegdlny i wy-
jatkowy sa zwiazani z Eucharystia. Sa niejako ,,z niej” i ,,dla niej”, ale i za nia
odpowiedzialni w sposob szczegdlny na zasadzie troski o wszystkie wspolnoty
im powierzone.

Tg prawdg o Eucharystii potwierdza ks. Antoni Kmiecik na przyktadzie swo-
jego misyjnego doswiadczenia: ,,Kiedy bylem w Afryce, w sposob szczegdlny
przezytlem msz¢ $wigta we wspolnocie pozbawionej kaptana. Ludzie przyszli
w niedzielg modli¢ si¢ w ko$ciele pod przewodnictwem katechisty, bowiem
kaptan z sasiednich misji odwiedzatl ich raz na kilka miesigcy. Jaka byta ich
rados$¢, ze niespodziewanie zjawilo si¢ az trzech ksigzy. Przypomniata mi si¢
scena z Ewangelii: «Jezus obchodzil wszystkie miasta i wsie (...). A widzac
wielkie thumy ludzi, litowat si¢ nad nimi, gdyz byli udrgczeni i porzuceni jak
owce, ktore nie maja pasterza» (por. Mt 9,35-36). Podczas mszy §wigtej jedno
z wielu wyzwan modlitwy powszechnej wygtaszanych przez Afrykanczykow
brzmiato: «Boze, dzigkujemy Ci za kaptanow, ktorzy do nas przyjechali z dale-
ka, bo bez nich bylibySmy podobni do zwierzat w naszej dzungli». Po mszy $w.
przewodniczacy rady parafialnej w towarzystwie mezczyzn przynidst w darze
koguta i gtdéwke kapusty. To najwigksze bogactwo wioski i znak szczodrobliwo-
$ci serc. Przewodniczacy, witajac nas, wyrazit nadzieje, ze ktorys z nas z nimi
zostanie. Jednak zaden z nas nie mégl z nimi pozosta¢, ale w pamigci pozostata
mi prosba Afrykanczykéw o kaptana...””

¢ Jan Pawet I, Homilia podczas Mszy sw. na zakoriczenie Miedzynarodowego Kon-

gresu Eucharystycznego (Wroctaw 1 czerwca 1997), w: Jan Pawet I — Pielgrzymki do Ojczy-
zny, Krakow 1999, s. 874.

7 A.Kmiecik, Kaplan wedlug Serca Matki Jedynego Arcykaplana Jezusa Chrystusa,
s. 2-3.

- 116 -



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

Jakze istotnym elementem duchowosci kaptanskiej jest modlitwa, ofiara
i wspolpraca z dzielem misyjnym. Bez tej gorliwoséci apostolskiej, siggajacej
sercem az po krance ziemi, postugiwanie kaptanskie bytoby niepetne, narazo-
ne na niebezpieczenstwo. Jesli kaplan przezywa na co dzien misyjny wymiar
sprawowanej Eucharystii, wowczas z pewnoscia otwiera¢ bedzie wiernym ho-
ryzonty Kosciota powszechnego i misji. W tym wzgledzie nie ograniczy si¢
do blyskotliwych i doraznych akcji, lecz calemu duszpasterstwu otwiera¢ be-
dzie horyzonty misyjne: w modlitwie, w nabozenstwach, w przepowiadaniu
Ewangelii, w pracy z dzie¢mi, z ministrantami, z mlodzieza, przy odwiedzinach
chorych i przy wszystkich innych okazjach. Kaptan, sprawujac Eucharystig,
modli si¢ wraz z wiernymi, za przyktadem $w. Pawla: ,,...aby ci, ktorzy Zyja,
nie zyli juz dla siebie, ale dla Tego, ktéry za nich umart i zmartwychwstal”
(2 Kor 5,15)%. Tymczasem w kaptanstwie zawsze i wszedzie ,,trzeba da¢ dusze”,
wydawac¢ samego siebie — jak polecit to Chrystus: ,, To jest moje ciato za was
wydane. Czyncie to na moja pamiatke” (Lk 22,19).

Kaplanstwo naszym wspélnym darem

Kaptanstwo Nowego Przymierza, do ktorego jesteSmy powotywani w Kosciele,
stanowi uczestnictwo w tym szczego6lnym kaptanstwie Chrystusowym. To nie-
zwykly 1 uprzywilejowany dar. W Liscie do Hebrajczykow czytamy: ,,Kazdy ar-
cykaptan z ludzi brany, dla ludzi bywa ustanawiany w sprawach odnoszacych si¢
do Boga, aby sktadat dary i ofiary za grzechy. Moze on wspotczué z tymi, ktorzy
nie wiedza i btadza, poniewaz sam podlega stabosci” (Hbr 5,1-2). Kaptani mu-
szg dawa¢ wiele $wiadectw umocnienia, jakich do§wiadczaja od ludzi, zwtaszcza
prostych i ubogich, ale gleboko wierzacych. To spotkanie, ,,dotknigcie”, obec-
nos¢ przy drugim czlowieku, wspolczucie w znaczeniu rozumienia i weczuwania
si¢ w sytuacjg zyciowa innych to wszystko w jakiej§ mierze stanowi tre§¢ owe-
go stwierdzenia ,,z ludzi wzigty i dla ludzi ustanawiany”. Prawdziwa wspolnota,
wspolnota braterska i wspdlnota mitosci z Chrystusem to najglebsza tajemni-
ca Kosciota i najwazniejsze zadanie kaptana, ktory wciaz ten Kosciot gromadzi,
prowadzi, jednoczy. Dlatego w tym zadaniu kaptan nigdy nie moze by¢ samot-
ny, poza ludem, zawsze jest dla ludzi. Bowiem to nie tylko on buduje, wycho-
wuje i umacnia wspdlnote, lecz wspolnota ludu Bozego ksztattuje i wychowuje
swoich kaptanow’.

Kaptanstwo jest darem dla wszystkich, dlatego potrzebna jest wiara i modli-
twa wszystkich wiernych za kaptandw, aby ten §wigty urzad godnie sprawowali.

8 Por.tenze, Daripostanie — natura misyjna Kosciota a duchowos¢ kaptana, Cigzkowi-
ce 1985 (maszynopis s. 12).
° Por.tenze, Prymicje, Brzesko 6 czerwca 1993 (rekopis, s. 2).
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Zadnemu chrzeécijaninowi nie wolno zamyka¢ oczu na potrzeby braci i siostr,
ktorzy sa zngkani i opuszczeni, ktorzy nie znaja Chrystusa. Stawiamy sobie za-
tem pytanie: C6z wigc mamy czyni¢? A Chrystus Pan daje nam jednoznaczna
odpowiedz: ,,Proscie wigc Pana zniwa, aby wystat robotnikow na swoje zni-
wo” (Lk 9,38). Skoro sam Chrystus polecit nam taki $rodek zaradczy, modli-
twa musi by¢ bardzo skutecznym sposobem budzenia powotan kaptanskich,
zakonnych i misyjnych, by stuzy¢ szczegolnie ludziom nieznajacym jeszcze
Ewangelii. Modlitwa za misje rozszerza nasze serca i wychowuje do mitosci
bez granic. Przez modlitwg Bég sam wychowuje nas do mito$ci na miar¢ Boza.
Ksiadz Antoni Kmiecik jako doskonaty przyktad gorliwej modlitwy wskazuje
$w. Teres¢ od Dzieciatka Jezusa: ,,Rodzice $w. Teresy bardzo pragngli mieé sy-
na-kaptana. Modlili si¢ o to wraz ze swoimi corkami i z rado$ciq powitali naro-
dziny kolejnego dziecka, tym razem chtopca, ktéremu dali na chrzcie §wigtym
imi¢ Jozef. Jednak maty Jozef nie zyt dtugo. Mimo $mierci syna rodzice nie tra-
cili nadziei. Urodzita si¢ najmtodsza corka, Teresa. «Opowiadano mi — wspo-
mina §w. Teresa w swoich zapiskach — ze zanim si¢ urodzitam, rodzice mieli
nadziejg, ze ich pragnienie si¢ spetni». Bog jednak w sposob przedziwny wy-
nagrodzit ten wielki szacunek dla kaplanstwa Zeli i Ludwika Martindw: czte-
ry corki wstapity do Karmelu, aby modli¢ si¢ za kaptandw, a najmtodsza, Teresa
stala si¢ w sposOb szczegdlny siostra kaplanéw i misjonarzy. Jest to $wigta
najbardziej czczona i znana na $wiecie, patronka misji katolickich. Znamy ja
z obrazka: u$miechnigta, z krzyzem i rozami. Usmiechnigta byta zawsze, cho¢
cierpienie potozyto cien Chrystusowego krzyza na jej bardzo krotkim zyciu.
Roze natomiast to symbol jej wstawiennictwa u Boga, zwlaszcza za kaptanow.
Obiecata po swej $Smierci spuszczaé z nieba deszcz roz, czyli deszcz task niebie-
skich: to siostra kaptandéw i misjonarzy”'°.

Mowiac zatem o kaptanstwie, nie mozna zawezaé go tylko do postugi ka-
ptandow wybranych w sposob szczegdlny przez Pana Boga. Kiedy mowimy
o kaptlanstwie, trzeba mie¢ na mysli rowniez samych siebie. Kazdy chrzesci-
janin musi i§¢ przez zycie, biorac swoj codzienny krzyz, nasladujac Chrystusa
i starajac si¢ do Niego codziennie upodobni¢. Za$ modlitwa z prosba o licz-
ne powotania kaptanskie, zakonne i misyjne powinna leze¢ na sercu wszystkim
wierzacym. A to wszystko ,,na pozytek nasz i calego Kosciota swigtego”.

Kaplanstwo dla misji Kosciola

Kaptanstwo jest powotaniem, ktére wymaga ofiary, wyrzeczenia oraz nasta-
wienia na stuzbg innym w przekazywaniu oredzia ewangelicznego. To wlasnie

" Tenze, Kaplan wedlug Serca Matki Jedynego Arcykaplana Jezusa Chrystusa, s. 3; por.

ten z e, Wartos¢ modlitwy w budzeniu powoltan kaplanskich (maszynopis, s.1).
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z glebokiego zycia wewngtrznego, modlitwy i zjednoczenia z Chrystusem ma
wyplywaé dziatalno$¢ misyjna kazdego kaptana. To Jezus Chrystus musi by¢
prawdziwym centrum promieniowania misji, ktéore musza by¢ obecne w kaz-
dym kaptanskim sercu. Postawienie Jezusa w centrum pociaga za soba wlasci-
we dowarto$ciowanie kaplanstwa, dzigki ktoremu ksigza stuza Ludowi Bozemu
przez nauczanie, sprawowanie kultu Bozego i duszpasterstwo, bez ktorego nie
bytoby ani Eucharystii, ani tym bardziej misji i samego Kosciota.

Ojciec Swigty Benedykt X VI, oglaszajac Rok Kaptanski, powiedzial, ze jest
to doskonaty czas poglebienia misyjnego wymiaru kaptanstwa''. Bowiem istot-
nym wymiarem powotania kaptanskiego jest wlasnie misyjnos¢, ktora kaptan re-
alizuje przez gloszenie Ewangelii ,,az po krance $wiata”. Blogostawiony Pawet
Manna, zatozyciel Papieskiej Unii Misyjnej, podkreslal, ze ,,dzieto misji jest tak
wazne, ze zastuguje na wsparcie ze strony kazdej kaptanskiej duszy, ktorej lezy na
sercu urzeczywistnianie krolestwa Bozego na ziemi. Dla katolikow nie ma rzeczy
pilnigjszej 1 bardziej zywotnej. Misje to wielkie zadanie stojace przed wspolcze-
snym Ko$ciotem”. W ten sposob misja Chrystusa trwa i realizuje si¢ w sposéb
nieprzerwany. Bowiem zaden cztowiek wierzacy w Chrystusa, zadna instytucja
Kosciota nie moze uchyli¢ si¢ od najwyzszego obowiazku gloszenia Chrystusa
wszystkim narodom'2. Istotnie, troska o gtoszenie Ewangelii na calej ziemi spo-
czywa solidarnie na wszystkich Pasterzach i na wszystkich Kos$ciotach. Osoby
konsekrowane na mocy catkowitego oddania si¢ Kosciotowi maja szczegolny
obowiazek wiaczenia si¢ w dziatalno$¢ misyjna. To na nich spoczywa najwigk-
sza odpowiedzialno$¢ za misje powszechna KosSciota. Znakiem autentyczno-
$ci powotania nie tylko chrze$cijanskiego, ale przede wszystkim kaptanskiego
jest duch misyjny, ktory trzeba rozbudzaé¢ wszedzie, by Kosciot stawat sig co-
raz bardziej misyjny. Gdyby bowiem kto$ nie miat ducha misyjnego, bylby da-
leki od Chrystusa i dazen Jego Boskiego Serca.

Kaptani powinni by¢ gorliwi we wspomaganiu misji oraz krzewieniu idei
misyjnej w przepowiadaniu, na katechezie, w konfesjonale, wsérdd chorych —
jednym stowem zawsze i wszedzie. Musza mie¢ wlasny zapat misyjny. Od ka-
ptanow bowiem zalezy w gldwnej mierze $swiadomo$¢ misyjna wszystkich
wiernych: dzieci, mlodziezy i starszych. Kaptani musza ksztaltowa¢ w wier-
nych prawdziwa swiadomo$¢ misyjna, by wspdlnoty stawaty si¢ autentycznymi
wspolnotami ewangelizacyjnymi, a wszyscy wierzacy byli $wiadkami Chrystusa
w kazdym srodowisku i w kazdej sytuacji zyciowej. Tym samym ,,dar” i ,,tajem-
nica” kaptanstwa beda urzeczywistnia¢ si¢ w sposob coraz bardziej autentycz-

" BenedyktXVI, Przeméwienie do uczestnikow sesji plenarnej Kongregacji ds. Du-
chowienstwa, Rzym 16 marca 2009.

12 Por.Jan Paw etll, Redemptoris missio, nr 3.
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ny i pelny®. Swit nowej epoki misyjnej powinien najpierw zabtysna¢ nowym
blaskiem w umystach i sercach duszpasterzy oraz wszystkich ludzi uczestnicza-
cych w dziele formacji wiernych'®,

Ksiadz Antoni Kmiecik z niezwykla troska mowit o potrzebie zaangazowania
duchowienstwa w dzieto animacji misyjnej. Twierdzit, Zze uwrazliwienie przy-
sztych kaptanow i 0sob konsekrowanych na potrzeby misji bedzie owocowa-
o poglebieniem ich zycia Ewangelia, wzrostem powotan misyjnych w naszym
kraju i troska o rodzime powotania kaptanskie w krajach misyjnych'. Swoja
pracg na polu wspoétpracy i animacji misyjnej kaptan powinien wykonywac nie
tylko wytrwale, z wielkim oddaniem, ale przede wszystkim w duchu misyjnego
nakazu Chrystusa. Musi by¢ przekonany, ze uczestnictwo w wypetnianiu tego
nakazu nie jest przygoda, to nie jest udzial w czyms$ nadzwyczajnym, ale przede
wszystkim wyraz wielkiej odpowiedzialnosci za dzielo ewangelizacji $wiata,
powierzone przez Chrystusa kazdemu z Jego wyznawcow.

Kaptanstwo wymaga pewnych kwalifikacji naturalnych i religijnych, stawia
zadania ofiary i wyrzeczenia oraz nastawienia na stuzbg innym w przekazywa-
niu or¢dzia ewangelicznego, w ulatwianiu im spotkan z Chrystusem w sakra-
mentach §wigtych, we wstawiennictwie za nimi w modlitwie, w umiejgtnosci
wspotczucia w biedach i cierpieniach'®. Perspektywa kaptanstwa zobowiazuje
do nieustannego rozszerzania granic swojego serca wedtug Serca Jezusowego.
W odniesieniu do tego ks. Antoni Kmiecik podkreslat, Ze:

— kaptan ma rozbudzaé zainteresowanie misjami i gorliwos¢ w zaangazowanie
na rzecz misji, aby dzigki temu rodzit si¢ i rozwijal misyjny zapat wiernych;

— kaptan, stuzac postuga sakramentalng swoim wiernym, ma im u§wiadamiac
wielkos$¢ daru i zachgca¢ do modlitwy i pomocy tym, ktorzy Chrystusa nie
znaja i nie maja sakramentow;

— kaptan, stuzac biednym i chorym w parafii, ma im ukazywac nie tylko jeszcze
biedniejszych i bardziej cierpiacych na $wiecie, ale takze uczy¢ dzielenia si¢

z milo$cia nawet odrobing chleba i ofiarowywania cierpienia za zbawienie

milionéw ludzi, ktdrzy rowniez cierpia, ale nie znaja Ewangelii,

3 Tenze, Przeméwienie Ojca Swietego Jana Pawla II podczas spotkania z duchowien-

stwem diecezji rzymskiej, Rzym 6 marca 2003.

4 Por.R. D ziur a, Misyjnos¢ Kosciola w mysli ksiedza Antoniego Kmiecika, Swiatto Na-
rodow 132/ 2004, s. 50; A. K m i e ¢ ik, Sprawozdanie z dziatalnosci, Warszawa 1996 (z archiwum
Papieskiego Dzieta Misyjnego), s. 3;t e n z e, Papieskie Dzielo Misyjne swiadectwem katolickosci
Kosciota, Gloscie Ewangeli¢ 4/1983, s. 21-22.

5 Por. R. D z i ur a, Misyjnosé¢ Kosciola w mysli ksiedza Antoniego Kmiecika, s. 52,
A.Kmiecik, Szkota Animatorow Misyjnych, Warszawa 1999, s. 66-69.

16 Ten ze, PdjdZ za mnq (rekopis, s. 2).
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— kaptan, katechizujac i gloszac stowo Boze, ma pamigta¢ i przypominaé, ze
jest ono nie tylko dla nas, musi dotrze¢ az po krance §wiata;

— kaptan swoje modlitwy, umartwienia, ktopoty i codzienne trudy winien
przezywa¢ w duchu apostolskiej gorliwodci o zbawienie wszystkich ludzi.
Dlatego tez nie moze on budowac sobie wygodnego, zamknigtego $wiata,
wymarzonego modelu kaptanstwa!’.

Zatem nie mozna rozpatrywaé kaptanstwa w oderwaniu od misji. To mi-
sje sq doktadnym wskaznikiem naszej wiary w Chrystusa i w Jego mitosci ku
nam'®. Oto dlaczego dziatalno$¢ misyjna wynika nie tylko z formalnego naka-
zu Panskiego, ale i z glgbokich wymogow zycia Bozego w nas. To z mitosci ro-
dzi sig misja i nie mozna zapominaé, ze wszelki dar dla misji jest darem wiary,
wspoluczestnictwem w dziele gloszenia Ewangelii, wspotpraca w dziele zba-
wienia wszystkich ludzi. Niezmierzone sa zatem horyzonty misji, jednak by za-
siew wszystkich kaptanéw, misjonarzy wydal owoc, potrzebny jest nasz dar
modlitwy, cierpienia, ofiary. Potrzebna jest wspotpraca kazdego z nas, tak jak
trzeba wielu malych kropel, aby mogt spas¢ deszcz, obfity i zyciodajny, deszcz
faski i blogostawienstwa dla misji katolickich na calym $wiecie. Stowa bt.
M. Teresy Ledochowskiej w petni podkreslaja to, jak waznym elementem po-
wotania kaplanskiego sa misje: ,,Nie tyle Bog nas potrzebuje i misje, ale my dla
umocnienia naszej wiary potrzebujemy Boga i misji”.

Ewa Gniady, Warszawa

ll. ROSYJSKA ,IDEOLOGIA PRAWOSEAWNA” — GENEZA | STAN WSPOLCZESNY

Zjawisko ideologii religijnej' opiera sig na zatozeniu, ze cztowiek i spoteczen-
stwo (w historii) moga sta¢ si¢ przedmiotem religijnego odniesienia. Ideologia
ta probuje nie od strony teologicznej, lecz z pozycji narodowo-politycznych am-
bicji interpretowac 1 wyjasnia¢ sens proceséw historycznych i spoteczno-kultu-
rowych, nadajac swoim wnioskom jakos$¢ prawdy religijnej>. Do takiej ideologii

17" Por. t e n z e, Nabozenstwo misyjne, 1984 (r¢kopis, s.2-3).
'8 Por. Redemptoris missio, nr 3.

' Pojecie ideologii religijnej jest niejako nonsensem, poniewaz zjawisko ideologii ($§wiec-
kiej, panstwowej) powstato jako konsekwencja sekularyzacji chrzescijanskich panstw Europy,
w celu nie religijnej odpowiedzi na podstawowe pytania $wiatopogladowe.

2 Tzn. nazywajac ,,prawostawnymi” lub ,,cerkiewnymi” okre$lone poglady na spoteczen-
stwo, panstwo, nardd, postawe spotfeczna, polityke, kulturg, proces historyczny itp. podgla-
dy, ktore nie wynikaja z koniecznoscia logiczna z prawd wiary; A. K b1 p 1 € X% € B, @eHo-
men ,,npasocaasnou uoeonocuu”’, Kontunent 2/1994, http://www.religare.ru/article25301.htm,
27 111 2009.
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religijnej nalezy tradycyjna rosyjska ideologia prawostawna. Podstawowymi
przyczynami historycznymi jej powstania w rosyjskiej Cerkwi prawoslawnej
i spoteczenstwie w okresie od XI do XX w. bylo mocne uzaleznienie Cerkwi od
wladzy $wieckiej, bardzo staby poziom wiedzy religijnej tak wsrod przedstawi-
cieli duchowienstwa, jak i wiernych $wieckich, oraz brak duchowo mocnego
stanu zakonnego®. Proces powstania, ksztaltowania i rozpowszechnienia si¢ tej
ideologii w Rosji (Rusi Moskiewskiej) trwal prawie pig¢ stuleci, zaczynajac od
XV w. 1 w rzeczywisto$ci mial na celu ideowo ,,obstugiwac” wzrost i ksztatto-
wanie Imperium Rosyjskiego. Ten proces ideologizacji mozna by nazwa¢ dwu-
kierunkowym: idee powstawaty najpierw w kregach cerkiewnych, opanowywaty
wladze §wieckie, przez ktore potem byty propagowane w Cerkwi i wprowadza-
ne do $wiadomosci spotecznej. Zasada prawostawnej ideologii byta tzw. ru-
ska idea (pycckas uoes). Wedhug mniemania adeptow, jej istota bezposrednio
byla powiazana ze stowami $sw. Pawla (2Tes 2,7-8): ,,Albowiem juz dziala ta-
jemnica bezboznosci. Niech tylko ten, co teraz powstrzymuje ustapi miejsca,
wowcezas ukaze si¢ Niegodziwiec, ktérego Pan Jezus zgtadzi tchnieniem swo-
ich ust”. W tym cytacie przez stowo ,,powstrzymujacego” Ojcowie Kosciota
pojmowali pryncypium panstwowej wladzy Rzymu. Zgodnie z rozumowaniem
prawostawnych rosyjskich, po ,,odpadnigciu od prawoslawia” powstrzymuja-
cego Rzymu, jego misje objal Konstantynopol (,,drugi Rzym”), a po upadku
w XV w. Konstantynopola, misja powstrzymujacego (tj. duchowe opiekun-
stwo) przechodzi do Moskiewskiej Rusi*, ktora powoli zaczyna uwazac siebie
za jedyne 1 ostatnie (przed paruzja) chrzescijanskie imperium — ,,trzeci Rzym”.
Idea ,,Moskwa to Trzeci Rzym” powstata w XVI w. w $rodowisku zakonni-
kow ruskich®. Jej autorstwo jest przypisywane starcowi Filofejowi z pskowskie-
go klasztoru §w. Jeleazara. Pierwotnie idea ta miata na mysli przede wszystkim
duchowy aspekt przewodnictwa jedynego (na ten czas) w $wiecie niepodle-
glego panstwa prawostawnego, jakim bylo Ksigstwo Moskiewskie. Jednak

3

Zob. wigeej H. K ry z h e u s k i, Status religijno-duchowy Rosji na przejomie XIX i XX
wieku jako uwarunkowanie wspolczesnego kryzysu spoteczno-moralnego, rozdz. 1, 11, Warsza-
wa 2006 (maszynopis, biblioteka UKSW).

4 Co zewngtrznie wyrazalo si¢ przede wszystkim w obraniu przez Ksigstwo Moskiewskie
godta bizantyjskiego (orzet o dwdch glowach) za swoje godto panstwowe i w powstaniu nowe-
go tytutu wielkiego ksigcia moskiewskiego — ,,car” jako dziedziczno$¢ od caesar. Zgodnie ze
zdaniem fundamentalistow prawostawnych fakt, ze po upadku w XX w. rosyjskiej ,,powstrzy-
mujacej panstwowosci” jeszcze nie doszto do przyjscia antychrysta, oznacza, ze $wiat od tego
weiaz utrzymuja resztki Swigtej Rusi; por. B. C a s i1 u H, [Todsue Hosomyuenuxos Poccutic-
Kux u ux 3uavenue ceeoons, referat wygtoszony na XV Poocoecmsenckux umenusix ¢ Mockee
111 2007, http://www.rusidea.org/?a=310011, 12 IV 2009.

S UWlawuneBckui, O.Mar apm ak, Aunepcroe uckascenue, http://www.
interfax-religion.ru/?act=news&div=16216, 22 1 2007.
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powoli, na przestrzeni nastgpnych wiekow, idea ta zaczgla przeksztalca¢ sig
w ide¢ wylacznie politycznie-imperialistyczna. Wokot niej, jako rdzenia, za-
czynaty ksztattowad si¢ i szeroko rozpowszechnia¢ si¢ przekonania o glebokiej
tozsamosci cerkiewnej 1 §wieckiej tradycji rosyjskich®, przekonania, ze nardd
ruski’ jest jedynym na $wiecie narodem prawdziwie chrzeécijanskim, narodem
»wybranym przez Boga”, ,,narodem-mesjaszem, z ktorego sktada si¢ Rus §wig-
ta” itp. W ten sposob poglady dotyczace wtasnej historii, stopniowo uksztatto-
watly si¢ w jedyna ruska ideg, jako sumg etnicznych, socjalnych, kulturowych
i religijnych pogladéw i wartosci narodu ruskiego®, a takze jako cech charaktery-
stycznych, roézniacych go od innych narodow, a przede wszystkim od Zachodu.
Dzigki temu ruska idea stata si¢ fundamentem narodowej ideologii prawostawne;j
i wyrazem (niemal) mitycznych marzen o szczegdlnej roli Rosji w historii $wiata’®.

Jednak z drugiej strony, po cerkiewnych reformach XVII w. Rosyjska Cerkiew
Prawostawna (RPC), coraz bardziej stajac si¢ dodatkiem do systemu panstwowo-
-monarchicznego, byla przez niego zobowiazana prowadzi¢ propagande tej im-
peratorskiej prawostawnej ideologii'®. Dany obowiazek!' (jak tez niewolniczy
stan Cerkwi i obecno$¢ w jej srodowisku duchowo zdrowego elementu) prowa-
dzit do odbierania ideologii prawostawnej przez duchowienstwo nie jako wtas-
nej ideologii cerkiewnej, lecz jako formalno$¢, nawiazana z zewnatrz'>.

® To przekonanie jest wyraznie przedstawiono w pracach wybitnych rosyjskich myslicie-

li prawostawnych XX w. — P. Florenskiego, L. Karsawina, N. Trubieckiego, I. Iljina, G. Florow-
skiego, W. Zienkowskiego, N. Arsienjewa i wielu innych; por. B.ABepbsiHOB, O, cunmese”
npasocnagnotl udeonocuu, http://www.pravoslavie.ru/analit/rusideo/syntez.htm, 20 VI 2009.

7 To pojecie (w tym idee) obejmuje przede wszystkim wylacznie prawostawna czgsé
(wigkszo$¢) wielkoruskiego, ukrainskiego i biatoruskiego narodow jako jednego narodu. Rozni-
cy jezykowe migdzy nimi byly (i sa) uznawane za nieistotne i sztuczne.

8 Do tych pogladow naleza nastepne fundamentalne tezy: ,,monarchia jest jedyna mita
Bogu forma rzadu w Rosji”; ,,pojecia «ruski» i «prawostawny» sa nieroztaczne: nie mozna
by¢ ruskim w calej petni, nie wyznajac przez $wiatopoglad i zycie wiary prawostawne;j” itp.;
B. CasnuH, [lodsue Hosomyuenuxog Poccutickux u ux suavenue ce2oous, i in.

° A.Xennewman, B.XennewaH,,Pycckas Hoes”: ¢purocopckue pasmviuiienus,
Becturuk Mockosckoro yausepcutera, Cepust 7, @unocodus 1/2003, s. 86-100.

10 Jej praktyczna realizacja od strony panstwa polegata na natarczywej propagandzie i pod-
trzymaniu tzw. ochronnych $rodkow w formie administracyjno-policyjnej kontroli, niszczacej
wolno$¢ sumienia rosyjskich obywateli prawostawnych; H. K ry z h e u s k i, Status religijno-
-duchowy Rosji na przejomie XIX i XX wieku, rozdz. 1.

" Szczegolnie zaczynajac od potowy XIX w.; zob. famze.

Dane twierdzenie udowadnia stan ideowo-polityczny rosyjskiej hierarchii prawostawnej
i duchowienstwa w okresie obalenia monarchii w 1917 . M. A. b a 6 k u H, Yuacmue oyxoserc-
mea & pesonioyuonHblx mopoicecmeax, Bectank Mockockoro ynusepcurera, Cepus 8, Hcro-
pus 1/2006, s. 70-90; t e n z e, Ceametiwuti Cunoo Ilpasocnasnou Poccutickoti Llepkseu u ceéep-
JrceHue monapxuu 6 Poccuu.: ,, césigercmeo” npomus ,,yapcmesa ", http://www.portal-credo.ru/si
te/?act=news&id=52377&topic=500, 15 111 2007.

12

- 123 -



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

Proces samo-ideologizacji Cerkwi zaczal si¢ dopiero od konca lat 20. po
zniszczeniu przez bolszewikéw jej struktury hierarchicznej, duchowo zdrowej
czescel, 1 zatozenia przez panstwowe stuzby specjalne nowego centrum cerkiew-
nego, ktérego kierownikami byli hierarchowie — skrajni konformisci (z me-
tropolita Sergiuszem Stragorodzkim na czele). Wtasnie ogtoszona przez nich
idea ,,patriotycznego stuzenia Ojczyznie [Imperium Rosyjskiemu] niezaleznie
od tego, kto nia rzadzi”, byta jednym z warunkow legalizacji RCP w antyte-
istycznym panstwie sowieckim. Mimo to, propaganda ideologii prawostawnej
nawet wewnatrz RCP byla zabraniana przez panstwo w celu niedopuszczenia
alternatywy ideologii marksistowsko-leninowskiej (z wyjatkiem okresu 1941-
-1945, kiedy zawotania prawostawno-ideologiczne hierarchow RCP do obywa-
teli ZSRR o wzbudzeniu w nich ,,patriotyzmu rosyjskiego jako tradycji Rusi
[Swigtej]” byly politycznie wygodne systemowi bolszewickiemu). Dopiero po
1990 r. w RCP rozpoczat si¢ gwattowny proces samo-ideologizacji, ktory pogle-
bit si¢ na tyle, ze po 10 latach Cerkiew prawostawna zaczeta gra¢ w spoteczen-
stwie rosyjskim zasadnicza rolg¢ w odrodzeniu, rozwoju oraz propagandzie nieco
odnowionej ideologii prawostawnej. Bylo to konsekwencja tak niskiego po-
ziomu religijno-duchowego episkopatu i duchowienstwa RCP, jak i powstania
w spoleczenstwie poczucia ideowego spustoszenia (z powodu krachu marksi-
stowsko-leninowskiej ideologii i braku nowej)". Warto dodac, ze w spoteczen-
stwie po ,,demokratycznej” i ,,rynkowe;j” euforii konca lat 80. (tzn. oczekiwania
szybkiego i bez bdlu osiagnigcia ,,szczesliwej przysztosci” kapitalistycznej),
w potowie lat 90. przyszto rozczarowanie w liberalnych ideach zachodnich'.
Dlatego uwaga spoleczefistwa zaczgla si¢ skupia¢ dookota prawostawia jako
rdzenia kulturowego i symbolu narodowej tozsamosci. Warto zaznaczy¢, ze pro-
by wypracowania nowej ideologii narodowej na podstawie wartosci chrzesci-
janskich i osiagni¢¢ cywilizacji zachodniej podejmowaty na poczatku lat 90.
powstale w Rosji partie chrzescijansko-demokratyczne. Jednak one, nie ma-
jac spotecznego poparcia, nie potrafity stworzy¢ takiej ideologii faktycznie na
»pustym miejscu”’>. Bowiem na przestrzeni wiekow spoteczenstwo nie miato
zadnego do$wiadczenia demokracji, w nim byta glteboko zaszczepiona choro-
ba nietolerancji, a tradycja narodowo-religijna wpajata narodowi swoista men-
talno$¢ z elementami izolacjonizmu i dazenia do autokratycznego stylu wladzy

3 Por. A. XennewaH,,Pycckas Hoes”: ¢hunocogckue pazmviuuienus.

C. ® unaro B, Tpaduyuonnvle penueuu, ,, pycckas yusunuzayus’ u Cy8epentas 0eMoKpa-
musi,w: A, Manameunko,C.®dunatos (red.), Perueus u konghnukm, Moskwa 2007, s. 16.
15

14

A. A. 1 un«k o B, Bo umo eéepum Poccus. Penucuo3snvie npoyeccoi 6 nocmnepecmpoeu-
nout Poccuu, St.-Petersburg 1998, wyktad 3.
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panstwowej'®. Przed potowa tegoz dziesigciolecia chrzescijanscy demokraci
catkiem zarzucili ide¢ narodowo-patriotyczna na rzecz sit prawicowo-radykal-
nych", ktorych najbardziej wptywowa czgs$¢ nalezata do kleru RCP'S.
Wspotczesnym wariantem ideologii prawostawnej jest ideologia ,,ruskiej cy-
wilizacji” (lub ,,cywilizacji prawostawnej”)", fundamentem ktorej jest wciaz ta
sama ruska idea. Najwazniejsza zasada (oprocz opisanych wyzej) tej wspotcze-
snej ideologii jest teza, zgodnie z ktora Rosja moze istnie¢ jedynie jako impe-
rium prawostawne uksztattowane na podstawie systemu autorytatywnej wtadzy.
Innym tradycyjnym elementem tej ideologii jest nacjonalizm narodowy, kto-
ry nawotuje do odrodzenia wielkoruskich obyczajow, form organizacji spotecz-
nej i norm kulturowych®. Przy tym tradycyjnie podkresla si¢ nie tyle wspolne
ze wszystkimi wyznaniami chrze$cijanskimi cechy prawostawia, ile jego specy-
fike narodowa i ksztattujaca panstwo rolg: ,,By¢ ruskim znaczy by¢ prawostaw-
nym”, ,,Prawostawie — religia narodowa narodu ruskiego™!. Trzeba zaznaczy¢,
ze stwierdzenia te nie maja nic wspolnego z teologia chrzescijanska, a sama
taka wigz Cerkwi z kulturg od dawna juz nie istnieje?. Jeszcze jedna tradycyj-
na podstawa danej ideologii jest sakralizacja rosyjskiej historii, z zasadnicza
idea o permanentnej konfrontacji Rosji i Zachodu. Zgodnie z ta idea z ,,powo-
du glebokiej roznicy miedzy warto$ciami ruskimi i zachodnimi™® i szczegol-
nej misji Rosji, powierzonej jej przez Boga, jest ona ostoja chrzescijanstwa

' B.B. Ko uertxk o B, CoyuoxyrvmypHoie (pakmopsl popmMuposanus pycckux opeaHu-

sayuonnvix Kyremyp, http://www.tsogu.ru/institutes/nii/iio/socibul/Publishing/kochtkov4/, 10 X
2009; A. Il u 1 x 0 B, Bo umo eéepum Poccu.

7 Tamze.

18 Najbardziej jaskrawym przyktadem tego byt wybitny ideolog prawostawny rosyjskie-
go ruchu nacjonalistycznego konca XX w. metropolita Jan Synczew (Rosyjska Cerkiew Prawo-
stawna Patriarchatu Moskiewskiego — RCPPM).

19 Sam termin ,,ruska cywilizacja” zostal wprowadzony przez metropolitg Cyryla Gundia-
jewa (obecnego patriarchg); por. C. @ u 1 a T 0 B, Tpaduyuu perveuu.

2 Tenze, PII] u io6unei I[lobeowt, Keston Institute — Russian Review, maj 2005, http://
www.starlightsite.co.uk/keston/russia/, 11 X 2008.

2 Zob. np. Beicmynnenue mumponoruma Cmonenckoeo u Kanununepaockoeo Kupunna na
Pacuupennom cosewjanuu pykosooumeneti LJ@O ¢ Kypcke, 1eproBHblii BecTHHK 5/2004.

2 Por. B. Kacmep, boeocrosckue kopnu kongauxma medxncoy Mockeoti u Pumom, CBeT
Esanremnust 14/2002.

3 O.KBupxsenusi 06 ouesuonvix sewjax, w: A. Bepx o B ck u i1 (red.), I[Ipedenv
ceemckocmu. Obujecmeennas OUCKYCCUsL O NPUHYUNE CEEMCKOCHU 20CY0apCMBa U O Nymsx pe-
anuzayuu c60600vl cosecmu, Moskwa, 2005, s. 39-42; B. Ep o ¢ e e B, ,, [Ipasociasue — nogas
ymonust”, becedosan Januens Beprne, Le Monde z dn. 6 XII 2007; cyt. za: http://www.inosmi.
ru/stories/04/07/16/3441/238248.html, 30 X1 2008; C. ® u a1 o B, PIIL] u wo6uneu [lob6eovl.

- 125 -



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

catego $wiata®®. Przy czym cata wielowiekowa zachodnioeuropejska spuscizna
kulturowa, uksztaltowana na podstawie chrzes$cijanstwa, taczy si¢ w tej ideolo-
gii z antychrze$cijanskimi pogladami postmodernistycznymi ostatniego stulecia
w jedynym pojeciu ,,liberalizmu zachodniego™?. Dzigki czemu jest propagowa-
na nieprzyjazn nie tylko do sekularnej kultury Zachodu®, lecz rowniez do chrze-
Scijanstwa zachodniego?’. To w szczegdlny sposob jest widoczne w fakcie, ze
w ideologii ,,ruskiej cywilizacji” znajduje si¢ miejsce dla wyznan tradycyjnych
(dla Rosji) — islamu, buddyzmu oraz judaizmu, co zbliza t¢ wspoiczesna ideolo-
gi¢ do idei euroazyjstwa (espazuticmsa)®®. Wtenczas istnienie katolikow i prote-
stantow w Rosji odbiera sig¢ jako zjawisko destrukcyjne, ktore ,,niszczy kulturg
ruska i obyczaje narodowe” i wprowadza ,,nowe podziaty do jednosci narodo-
wej”?. Wiasnie dlatego prawo panstwa rosyjskiego do thumienia duchowej wol-
no$ci obywateli oglasza si¢ przez ideologi¢ prawostawng jako unikalny skarb
»ruskiej cywilizacji”, a administracyjnie-biurokratyczne przeciwdziatanie ak-
tywnosci ,,nie tradycyjnych wyznan” jest dla Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej
i panstwowych struktur wladzy powszechne®. Charakterystyczny jest fakt, ze

24 W ostatnich dziesigciolecia opublikowano na ten temat bardzo wiele pseudo-prawo-
stawnej literatury i artykutéw. Zob. np. najbardziej charakterystyczna pozycjg¢, pomoc naukowa
dla uczelni duchownych RCPPM: M. M. /1y H a ¢ B, Bepa 6 coprune comnenuii: IIpasocnasue
u pyccxas aumepamypa ¢ XVII-XX eexax, Moskwa 2003, zakonczenie.

» J.MeuepuH o B, Pasmeiunenus o npenodasanuu OIIK, 1lepKkoBHBII BECTHHK,
http://tserkov.info/numbers/formation/?1D=2036, 5 11 2007.

26 Zob. Boicmynaenue Ilpeocedamens OBLC MII mumpononuma Kupunna na VI Bcemup-
nom Pycckom Hapoonom Cobope, XKypuan Mockosckoit Ilarpuapxun (dalej: XKMII) 1/2002,
s. 75-76; jak i wielu innych jego wystapien (juz w stopniu patriarchy) w ostatnich czasach.

2 C.®uunart o B, Ocosnaem au Tpemuii Pum ceoe poocmeo ¢ Pumom nepewvim? Henpu-
KOCHOBEHHBIH 3anac, nr 30.

% B.A.UlHupenasMaH, Humerieknyanshsle 1a0Upunmol: 04epKi UOeoI02Ull 8 CO8pe-
mennou Poccuu, cz. 1, Moskwa 2004.

2 Jloxknao Iampuapxa Mockosckoeo u écess Pycu Anexcus Il na Apxuepeiickom Cobope
Pyccrou Ipasocnasnoui Lepxsu 18 ¢pespansn 1997, JKMII 3/1997, s. 58-68; i inne wystapienia
wyzszych hierarchéw RCPPM.

30 JL 1O 33 € 111, [Ipobremvl c6060061 penueuu 6 cospementioi Poccuu, w: C.@umnatoB
(red.), Penueus u obwecmso. Ouepku penucuosnoi sxcusHu cogpemennoil Poccuu, Moskwa-St.
Petersburg 2002, s. 23; JIx. @ e i r a H, O630p cumyayuu ¢ perueuosuvimu c6obooamu ¢ Poc-
cuu, http://www.forum18.org/Archive.php, 26 IV 2007. Trudno odrézni¢ przypadki, kiedy orga-
nizacje religijne doznaja ucisku ze wzgledu na swe poglady religijne, od przypadkow, gdy staja
si¢ ofiarami szantazu ze strony 0sob urzedowych. Edxcezoousiii doknao I'ocydapcmeennozo Oe-
napmamernma CIIIA o ceobooe eepoucnosedanus 3a 2008 200, bropo no sonpocam demoxpamuu,
npag uenosexa u mpyoa, http://russian.moscow.usembassy.gov/irf2008.html, 19 IX 2008. Sytu-
acja w stosunkach panstwa do grup wyznaniowych jest do konca nieznana, bo grupy te probu-
ja rozwiaza¢ problemy z panstwem droga pokojowa i dlatego nie nagtasniaja tych problemow.
A.Bepxosckuii,O.Cubupesa, [Ipoorens peanuzayuu c60600bi cosecmu 8 Poccuu 6 2007 2.,
http://religion.sova-center.ru/publications/ AA3B942/AA3BAD2, 20 11 2008 i inne publikacje.
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w Srodowisku §wieckich nacjonalistow wielkoruskich sam wyraz ,,prawostawie”
jest rozumiany nie tyle jako prawdziwe chrzescijanstwo, ile jako co$ wyodrgb-
nione z chrzescijanstwa w ogodle i stojace w opozycji wobec chrzescijanstwa,
poniewaz pojgcie chrzescijanstwa wymaga przyznania ich bliskosci z katolicy-
zmem i protestantyzmem, ktorych oni nienawidza na réwni z poganstwem?'.

Zakorzenienie i rozpowszechnienie tych wszystkich idei wsrod episkopatu
i duchowienstwa RCP jest uwarunkowane nie tylko specyfika ich formacji, lecz
i przez wiarg — ktora znajduje si¢ w sprzecznosci z rzeczywisto§cia — bowiem
Rosja, w odroznieniu od krajow zsekularyzowanego Zachodu, zachowata trady-
cje moralne, kulturowe i religijne®. Przy czym wigkszo$§¢ wspotczesnych dziata-
czy prawostawnych i patriotycznych nie akceptuje analizy rzeczywistej sytuacji
religijno-moralnej spoteczenstwa rosyjskiego (szczegdlnie jej przyczyn), ktorej
dokonali wybitni filozofowie i teologowie rosyjscy pierwszej potowy XX w.*
Do tego ci wybitni autorzy (oprocz 1. ljina) sa uznawani za ,,odnowiencow i he-
retykéw”, gdyz ich poglady nie sa wyktadane na uczelniach duchownych i czg-
sto sa osadzane na wazniejszych corocznych spoteczno-cerkiewnych imprezach
teologicznych (w rzeczywistosci — ideologicznych) — Swiatowym Rosyjskim
Soborze Narodowym (Bcemuprom Pycckom Hapoaaom CoGope)* i Prelekcjach
Bozonarodzeniowych (PoxxpecrBenckux Urenusx) w Moskwie.

Aby lepiej zrozumie¢ swoistosci odrodzenia wspolczesnej ideologii prawo-
stawnej, trzeba wspomnie¢ o walce, ktora rozpoczela si¢ wewnatrz episkopa-
tu Patriarchatu Moskiewskiego (dalej: PM) po 1990 r. Rozgorzata ona migdzy
przedstawicielami (umownie nazywanych) fundamentalistycznego, konserwa-
tywnego 1 liberalnego kierunkéw wsrod episkopatu RCP i doprowadzita do
tego, ze w koncu dziesigciolecia liberatowie poniesli porazkg z winy konser-
watywnego kierownictwa PM3*. Warto zaznaczy¢, ze poglady ideowe konser-
watystow istotnie nie rdznig si¢ od pogladow fundamentalistow, z wyjatkiem
tego, ze ci ostatni, doprowadzajac je do logicznego kresu, przezywaja polityke

31 A M ant e p, Knepuxanusm poxcoaemest u3 0CO3HAHUS NOCMOSHHO 803MOJICHO20 NOPA-

oicenust, Pycekuit sxypuan z dn. 3 X 2007; http://www.russ.ru//politics/reakcii/politicheskoe
pravoslavie protiv_staryh pravyh.

32 Najbardziej charakterystyczna opinig oficjalnych przedstawicieli RCPPM jest twierdze-
nie, ze ,,prawostawnymi stanowia ponad 80% Rosjan”. Jednak to zbyt daleko od rzeczywiste-
go stanu; zob. H. K ry z h e u s k i, Problemy religijno-moralne wspolczesnej Rosji, Collectanea
Theologica 68(2008)nr 4, s. 141-148.

3 Ktorych materiaty zostaly wykorzystane tamze.

3 Na ktory za zwyczaj zaprasza si¢ przedstawicieli wszystkich czotowych partii i ruchow
politycznych w celu faktycznej propagandy ideologii prawostawne;.

3 H.MuTp o x uH, Pycckas npasociasnas yeprkoss. CogpemerHoe coCmosnue u akmy-
anvhwle npooremot, Moskwa 2004, s. 226-231; A.bayH o B, . A p x u 11 0 B, [lo0kon nod npa-
socnasue, Pycckuii Newsweek z dn. 26 XI 2007 i inne publikacje.
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wspolczesna jako konfrontacjg z antychrystem (ktorego ,,centrum” znajduje si¢
na Zachodzie). Przy czym Rosja, zgodnie z ich pogladem, uosabia ostatnia osto-
j¢ walki z apostazja Swiatowa (w jej koncowym stadium — globalizmie), a eku-
menizm liczy si¢ ,,suma wszystkich herezji™®.

Od poczatku lat 90. oficjalne poglady kierownictwa RCP PM, dotyczace
podstaw nowej idei narodowej (czyli panstwowej ideologii), oglaszane przez
patriarche Aleksego II, opieraly si¢ na tezy tej samej ruskiej idei’’. Owe tezy fak-
tycznie zostaty zamieszczone w przyjetych w 2000 r. na Soborze Arcypasterskim
Podstawach socjalnej koncepcji RCP. W tym dokumencie za idealny model
ustroju panstwowego uznaje si¢ monarchi¢ rosyjska, ktora, jak wynika z kon-
tekstu, jest spadkobierczynig monarchii bizantyjskiejs.

Jednym z przejawéw ideologizacji RCP staje si¢ aktywnie rozwijajace sig
mitotworstwo historyczne, ktore shuzy uzasadnieniu podstaw ideologicznych®.
Potwierdzaja to zachodzace w RCP i spoteczenstwie procesy: nieformalna ,,do-
gmatyzacja” $cistej kolaboracji zwierzchnictwa RCP z rezimem stalinowsko-
-sowieckim (tzw. sergianstwo), ciagle proby wybielenia stalinizmu® (co nie
szkodzi kontynuacji proceséw kanonizacyjnych jego ofiar) i propaganda tezy
zawierajacej mysl, ze jedynie ,$wiadomo$¢ rusko-sowiecka, zakorzeniona
w mitosci braterskiej potrafi cato$ciowo wchiona¢ chrzescijanstwo™!. Przy
czym wyzsi przetozeni PM* (a nie wylacznie skrajnie ,,prawicowi” hierar-

36

B. K H o p p e, Mockosckaa enapxusi PIIL], w: M\.bypno,C.®unaros (red.),
Amanac cospemennoii penueuosnou gcusnu Poccuu, t. 2, Moskwa-St.Petersburg 2006, s. 547;
A. B e p x o Bc K u i, [Torumuyeckoe npasociasue 6 poccutickotl nyoauynou norumuxe, Mo-
skwa 2005, http://religion.sova-center.ru/publications/4D646C9/5774C69, 21.05.2005.

37 Patriarcha niejednokrotnie twierdzit, ze ,,nasza idea narodowa jest [zawarta] w trudne;j,
lecz stawnej przesztosci, w tym, co przezyta Rosja w ciagu tysiacletniego okresu swej historii”;
Beicmynaenue nampuapxa Anexcus Il neped camapckoii obwecmeennocmoto 11 0exabps 1999 2.,
cyt. za: B. C a ¢ o u 0 B, Ha camapckoii semne, XMII 12/ 1999, s. 41 i i inne wystapienia pa-
triarchy Aleksego II.

3% Ocnoewr coyuanvnoul konyenyuu Pyccxoi [Ipasocnasnoi Lepksu, Moskwa 2000, cz. 111,
p. 4. Warto zaznaczy¢, ze znaczna czg$¢ tego dokumentu prawie niczym nie rozni si¢ (z wyjat-
kiem nieprzyjgcia zasady wolno$ci sumienia) od katolickiej nauki spoteczne;.

¥ 06 ucmopuueckom 6Gecnamsmemee. Axkmyanvhvle NpoOIeMbl HCUSHU NPABOCIAGHBIX
Xpucmuan obcysicoanucy na kongepenyuu ,, Llepkosnas scusnv” 6 Mockee. Unghocayocoa Ces-
mo-®napemosckoco  Uncmumyma, — http://www.sfi.ru/rubrs.asp?art_id=9289&rubr id=186,
6 X12007.

O C.®dunarto B, PII] uwbunei Ilo6eodwi.

4 P Jly ux u H, Pyccko-cosemckas npasda, http://www.portal-credo.ru/site/?act=news&id
=60464&cf=, 22 11 2008.

42 Zob. np. Cnoso Ceametiezo [lampuapxa Mockosckoeo u écest Pycu Anexcus Il na kon-

epenyuu ,, 3a Opyeu ceos: Pycckas Ilpasocnasnas Llepkoss u Benukas Omeuecmeennas 6otina”,
oficjalna strona internetowa RCP PM, http://www.mospat.ru/archive/8848.html, 29 111 2009.
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chowie) stopniowo i posrednio zamocowuja, jako ,,wykaz prawdziwego pra-
wostawia™, idee jednosci Rosji carskiej i sowieckiej, jednosci demokracji
i autorytaryzmu*. Wyraznym przyktadem takiej ideologizacji RCP byla oficjal-
na prezentacja w 2008 r. skandalicznej ksiegi Ruska doktryna®, ktora odbyta
si¢ w siedzibie Wydziatu Zewngtrznych Stosunkow Cerkiewnych PM pod kie-
rownictwem metropolity Cyryla Gundiajewa (obecnego patriarchy). W ksigdze
tej ideologia ,,ruskiej cywilizacji” jest ukazana w postaci ,,ruskiej doktryny” —
programu poteznych przeksztatcen polityczno-ekonomicznych Rosji. Kolegium
autorskie tej ksiggi — sktadajace si¢ z mato znanych filozofow, politologéw i hi-
storykow rosyjskich — twierdzi, ze ,,istota Ruskiej doktryny polega na stworze-
niu «sieciowego imperium», na miejscu zniszczonego «sowieckiego Swiatay,
na podstawie: lepszych tradycji Rusi Swietej, starego Imperium Rosyjskiego
i osiagnig¢ «narodu sowieckiego»™*¢. Wedtug autorow, sukces doktryny zawie-
ra si¢ w ,,cywilizacyjnej samodzielno$ci” Rosji, a wazniejszym warunkiem tego
ma by¢ mocny sojusz panstwa z RCP PM. Jednak w tej doktrynie prawostawie
jest uznawane za tozsame z tradycja narodowo-panstwowej Rosji. Prowadzi
to autoréw do faktycznego nieprzyjgcia wlasciwie religijnych, a tym bardziej
chrzescijanskich zasad jako podstawy ideowej ich przeksztatcen®’.

Jednym z jaskrawych przejawow zaangazowania PM w ideologiczna propa-
gandg spoteczenstwa jest rozpoczety przez nia (z udzialem instytucji panstwo-
wych) w 2008 r. potgzny projekt ,,Aleksander Newski”, poswigcony 800-leciu
(w 2020 r.) urodzin tego XIII-wiecznego ksigcia ruskiego*®. Zgodnie z zamy-
stem hierarchow-autoréw projekt powinien ,,stawia¢ opdr ostatnio czgstym ata-
kom na historig, proébom zniwelowania postaci [$wigtego ksigcia] Aleksandra
Newskiego”. Wedlug dokumentoéw historycznych, ksiaz¢ Aleksander unizat sig
przed chanami tatarskimi, topit we krwi kazda probg rodakow podjecia wal-
ki przeciwko okupantom mongolsko-tatarskim, lecz pomyslnie zwycigzyt ,,pa-
pieskich krzyzakow”. Ten propagandowy projekt faktycznie znalazt dalszy
ciag w masowym telewizyjnym talk-show Imie¢ Rosji. Historyczny wybor 2009

A, I p awm Kk o, Bepa unu udeonozus? Jpyrue HoBoctH, http:/drugienovosti.com/

religion/?id=5716, 14 11 2007.

“ A .Conpmaro B, Padocms Ilacxu u ckopoo Ilo6edw:, MockoBckue HOBOCTU Z dn.
13 V 2005; A. X p a M 0 B, [env cemvu emecmo /Jus gnoonennvix, http://www.portal-credo.ru/
site/?act=news&id=60063&cf=, 2 II 2008.

“ A KobGsxos B.Asepbsuos (red.), Pycckas dokmpuna, Moskwa 2005.

4 Tamze, rozdz. 11, cz. 2, p. 2; Tesucet ,, Pyccxou Joxkmpunvt”, T'maBuas tema 8/2005,
http://www.rusdoctrina.ru/index.php?subject=5, 22 XII 2007.

Y7 Tamze.

M. 11 03 1 H s e B, 3nail hawux, HoBbie nzsectus z dn. 13 IX 2007; b. K 11 u H, Oopas
Anexcanopa Hesckoeo xomam oyucmums om Haéemos, Vzsectus z dn. 11 1X 2007.

48
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w glownym programie panstwowej telewizji rosyjskiej. W ciagu kilku miesig-
cy w odcinkach tego talk-show, ktory ogladato miliony rosyjskich telewidzow,
proponowano wybranie z duzej liczby rosyjskich dziataczy historycznych trzy
postacie, ktore najlepiej reprezentuja ich kraj. W rezultacie na pierwszym miej-
scu ,,zostal wybrany”* ksiaze Aleksander Newski, drugie zajat premier rzadu
przy imperatorze Mikotaju II — Piotr Stotypin, a trzecie — Jozef Stalin. Dodajmy,
ze ow talk-show oficjalnie byt organizowany przez Instytut Rosyjskiej Historii
przy Rosyjskiej Akademii Nauk, gtéwny program panstwowej telewizji ,,Rosja”
przy aktywnym udziale PM i osobiscie metropolity Cyryla Gundiajewa.

Dziatalno$¢ kierownictwa RCP wediug ideologii prawostawnej uobecnia
si¢ robwniez w procesie przyjecia aktow prawnych przez swoje mocne lobby>’
w parlamencie FR. Na przyktad, do Ustawy o wolnosci sumienia i zjednocze-
niach religijnych z 1997 r. zostalt wprowadzony punkt okreslajacy, ze zaszczytny
status — prawo nazywania si¢ ,,rosyjskimi” — przynalezy jedynie tym organi-
zacjom religijnym, ktore otrzymaly oficjalne przyznanie przez system panstwo-
wy za czasow Stalina®'. Dzigki swemu lobby w strukturach panstwowych RCP
oficjalnie obronita ,,owoce” represji stalinowskich, ktére zniszczyly struktury
Kosciota rzymskokatolickiego i luteranskiego (przez wieki dziatajacych na te-
rytorium Rosji). Te konfesje do dzi$ nie sa uznane za ,,tradycyjne dla Rosji”,
i formalnie dzigki temu zwrot $wiatyn, nalezacych kiedy$ do nich, stat si¢ pra-
wie niemozliwy™».

Wspomniany proces idealizacji tyranow rosyjskich doprowadzit do powsta-
nia wérdd fundamentalistow PM ideowego schematu ,,prawostawnego stalini-
zmu”», ktory zdobywa coraz wigksza popularno$¢ w RCP i spoteczenstwie.
Nawet wedlug zdania znanych religioznawcéw rosyjskich, okres péznego sta-
linizmu jest ,,lepszym okresem Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej XX wieku**.

4 Prawdopodobnie rezultaty danego glosowania (ktore ciagngto sig kilku miesigcy przez

Internet i telefon TV-programu) zostaty mocno sfatszowane. Jury (w ktérym uczestniczyt me-
tropolita Gundiajew) musiato ingerowa¢ w proces gtosowania, zmieniajac raiting postaci histo-
rycznych z powodu ataku hakerow, ktory gwattownie zwigkszyt raiting Stalina. Zob. strong in-
ternetowa http://namesofrussia.ru

0 Wykorzystujac swe stare (za czasow sowieckich) wigzi z najbardziej wptywowymi or-
ganami panstwowymi i ich przedstawicielami w parlamencie i rzadzie FR.

St @edepanvhviil 3akon om 26.09.1997 2. ,, 0 ceobode cosecmu u 0 penucuo3nvix 0oveou-
Henusix ", art. 8, p. 5.

2 C.®wunar o B, PIIL] u wbunei Ilo6eow, tamze.

3 M. H a3 ap o B, ,lIpasocrasnviii cmanunusm”, Pycckas Hoes, http://www.rusidea.
org/?a=130038, 20.01.2007.

% Opinia O.Wasiljewoj — dziekana wydziatu religioznawstwa Rosyjskiej Akademii Stuz-
by panstwowej przy prezydencie FR, cyt. wg. A. C o 1 1 a T 0 B, Besboocnasn nsmunemka, ma-
gazyn Oronek, maj 2007.
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Wsréd wiernych RCP rosnie ruch za kanonizacja dzialaczy historycznych —
przesladowcow Cerkwi: do Komisji do spraw kanonizacyjnych PM nadchodzi
duza liczba propozycji dotyczacych kanonizacji cara Iwana IV Groznego (kto-
remu nawet zawarcie piatego zwiazku matzenskiego poczytuje sig za cnotg)>,
Grzegorza Rasputina (pseudo-starca ekstrasensa na dworze cara Mikotaja I1)%,
i J. Stalina, ktéry oglasza si¢ ,,potajemnym chrzescijaninem” i ,,geniuszem,
stworzywszy prawostawne w swej istocie imperium”*’. Popularnos$¢ takich, po-
gladow w duzym stopniu uwarunkowana jest bardzo niskim poziomem wie-
dzy religijnej i historycznej*®, a rOwniez mentalnos$cia ,,cztowieka sowieckiego”,
nietolerancyjnego wobec wrogdéw swego ,,rodzimego” systemu totalitarno-mo-
narchicznego®. Pogorsza stan RCP i to, ze jest ona wypelniona przez neofitow,
z ktorych wielu wciaz myslac ideologicznie, propaguje idee upolitycznione pod
postacia idei prawostawnych®.

Wedhug danych badaczy, wigkszo$¢ Rosjan pochodzenia wielkoruskie-
go przyjmuje prawostawna ideologi¢ ,,cywilizacji ruskiej”, poniewaz ona do
niczego nie zobowiazujac, dozwala odczuwaé dumg narodowa®'. Wysoki po-
ziom popularnoséci tej ideologii ma bardzo wazne konsekwencje. Po pierw-
sze, propaganda ideologii w RCP PM faktycznie zastgpuje ewangelizacj¢ do
tego stopnia, ze stluzba Chrystusowi i Jego Cerkwi staje si¢ czym$ maloznacz-

55 Obpawenue Cesmetiwezo [lampuapxa Mockoeckoeo u eces Pycu Anexcus Kk Kaupy

u npuxodckum cogemam xpamog 2. Mockewl na Enapxuanvnom cobpanuu 15 oexaops 2001 .

% Tamze.

Dzigki wysitkom prawostawnych stalinistow wsrod wiernych RCP, rozpowszechnia sig¢
przekonanie o tym, ze podczas wojny Stalin organizowat ,,procesje z cudownymi obrazami
na samolotach” dookota Moskwy i Leningradu; potajemnie przyjezdzal modli¢ si¢ do jed-
nej ze $wiatyn Moskwy, miat starca-kierownika duchowego, a przed $miercia przyjal Komu-
ni¢ §w. Lecz nie bylo znaleziono zadnych §wiadectw lub pisemnych dokumentow potwierdzaja-
cych te mity. Por. A. CoaxaTo B, Paoocms [acxu u ckopow I1o6edvr; C.C0T1010BHHUK,
3auem Ilepxosv? EsxenneBHblid sxypHan, http://ej.ru/comments/entry/4123/, 23 VI2006;
J. Ao epo B, Omom nouemy Mocrosckas Ilampuapxus sensemces ,Kpacnoii Llepkoewio”,
Hama Crpana 2805, http://karlovtchanin.com/index.php?module=pages&act=page&pid=220,
14 X 2006.

% A. Il u ko B, Bo umo sepum Poccus, wyktad 9.

I"Ywucrtsko B, IIpobnemvt camoonpedenenus npasociagnozo cosnanus, w: M.T. C T e-
maHsH I (oprac.), Pemueus u udenmuynocms 6 Poccuu, Moskwa 2003, s. 68-82.

% A. I p awmk o, Bepa unu uoeonoeusi; I. Y ui ¢ T st K 0 B, [Ipobnemer camoonpedenenus
npasocnagrozo cosnanus”, s. 70-71; ,, Cmpana nepackaanuvix Kaunos 8pso nu modxcem otimu
6 Llapcmeo Hebecnoe”. Humepevio ¢ npomouepeem I Mumpoganosvim, Kuda 7/2009, http://
gazetakifa.ru/content/view/2706/.

 P. Jl y u k u H, Kpusuc neeepus 6 udeu, http://www.portal-credo.ru/site/?act=
news&id=62691&cf=, 19 V 2008; A. My p a B b e B, [lo cmonam Jloma, http://www.portal-
-credo.ru/site/?act=comment&id=1203, 10 V 2007; 1. [l a H u 1 e B ¢ K ¥ U, Amnepcroe ucka-
JrceHite.

57

59
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nym i podporzadkowanym stuzbie ziemskim interesom ,,prawostawnego impe-
rium rosyjskiego”. Po drugie, o$wiata religijna zamienia si¢ w popularyzacje
idei nacjonalizmu rosyjskiego i prawostawia etnicznego (wraz z wys$piewaniem
wlasnej wyjatkowosci)®. Po trzecie, przy aktywnym wsparciu struktur pan-
stwowych ,,ideologia prawostawna” (w jej elementach zewngtrznych) preten-
duje do wybitnej roli jako sktadnik §wiadomosci spotecznej, co sila rzeczy robi
z RCP ideologiczny dodatek panstwa i jeszcze bardziej podwaza jej autory-
tet. To wszystko dyskredytuje chrzescijanstwo w spoteczenstwie ateizowanym
i ukazuje je jako jeszcze jedna przemijajaca ideologie®. Po czwarte, mocne
powiazanie odrodzenia chrzescijanskiego z przesztoscia cerkiewna nieuchron-
nie prowadzi do wniosku, ze Bog kiedy$ dziatal w Cerkwi 1 historii, lecz teraz
nie dziala lub, jesli dziata, to jedynie w granicach przesztych form cerkiewno-
-historycznych®. To z kolei rozgrzewa we wspotczesnym rosyjskim srodowi-
sku prawostawnym nastroje monarchiczne, rozpala dyskusje dotyczace tego, ze
Bog porzucit $wiat wspolczesny, a rowniez potgguje i bez tego bardzo popular-
ne wérdd prawostawnych nastroje eschatologiczne. Po piate, rozpowszechnie-
nie w Cerkwi i spoleczenstwie ideologii prawostawnej jest nie tylko przyczyna
ucieczki RCP od funkcji prawdziwego religijnego wychowawcy spoteczenstwa,
lecz i powaznym czynnikiem demoralizacji spotecznej. Jest tak, poniewaz pro-
pagowana przez panstwo i RCP pseudo-chrzescijanska imperatorska ideologia
prawostawna w konsekwencji prowadzi do powszechnej nicodpowiedzialno$ci
cztonkow spoteczenstwa, bowiem w danej ideologii cztowiek nie jest uznawany
za samodzielna osobg odpowiedzialna, a jedynie jest ,,srubka” panstwowej ma-
szyny imperatorskiej®. To z kolei jest przyczyna faktycznego odrzucenia przez
kierownictwo RCP Koncepcji praw cztowieka ONZ®, co w sytuacji bezprawia
we wspotczesnym spoteczenstwie rosyjskim prowadzi do jeszcze wigkszej po-
gardy osoby ludzkiej, przede wszystkim, ze strony struktur panstwowych.

Henadzi Kryzheuski

2 Por. M. CuTH UK O B, JIoboss k nosomy nepuody, http://portal-credo.ru/site/

2act=news&id=56765&cf=, 1 VII 2009.

8, Anexcanop [sopkun nooiexcum cyoeGHOMY Npecied08aHuU0 3d PA3ICULAHUE PeTUs-

o3notl posnu”. Hnmepevio A.A. llanuenko nopmany ,, Bococros.Ruc”, http://bogoslov.stack.net/
text/411298.html, 1 VI 2009.

¢ TI.Meue puH o0 B, Myuenue n066u, unu..., cz. I, Anspa u Omera 1/2006.

% Ten ze, Braoumup Conosves u nayuonanshwiil gonpoc, Llepkosusrit Bectauk 21/2008;
http://tserkov.info/numbers/history/?ID=1513, 11 11 2009.

% C.Dwumnarto B, Tpaduyuonnvie penueuu, s. 36.
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IV. POKORA - CNOTA WYKRZYWIANA

Mowienie czy pisanie na temat cnoty pokory nie jest z pewno$cia zadaniem
fatwym, gdyz pokora to cnota niezbyt popularna w dzisiejszych czasach, a do
tego jest najczgSciej nierozumiana lub co gorsza zle rozumiana i to nie tylko
przez ludzi $wieckich, ale takze — i to moze dziwi¢ — przez duchownych. Inna
sprawa jest to, kto moze lub ma prawo wypowiadaé si¢ na ten temat. Z pew-
nos$cia najwigcej moglby na ten temat wypowiedzie¢ si¢ cztowiek autentycz-
nie pokorny, ale ten z kolei, kierujac si¢ wtasnie pokora, nie bedzie chciat tego
uczyni¢. Dlatego sadzg, ze wigkszo$¢ z ludzi boryka sig¢ z problemem braku lub
niedostatecznej ,,ilosci” pokory w swoim zyciu i dlatego, nawet jesli kto$ odczu-
wa ten brak, to ma prawo mowic o pokorze, by samemu sobie i innym jeszcze
bardziej uswiadomic¢ niedobor tej cnoty, a przez to siebie i innych zmobilizowaé
do duchowej walki o jej przymnozenie. Mam nadziejg, ze niniejszy artykut pi-
sany przez cztowieka, ktory rowniez odczuwa niedobor cnoty pokory, pozwoli
W pewnym stopniu wyprostowa¢ nasze nasigknigte stereotypami myslenie i poj-
mowanie tej ,,korony cnét”.

Jak wspomniatem, cnota ta najczesciej jest zle rozumiana, kojarzona z ja-
kas forma samobiczowania, ponizania, upokarzania, tchorzostwa, rezygnacji
z whasnych praw, cierpigtnictwa, braku odwagi' wywodzacego si¢ z zamierzch-
lego Sredniowiecza. Jest jeszcze gorzej, gdy za pokorg uwaza si¢ zakamuflo-
wane lizusostwo, stuzalczo$¢, brak akceptacji samego siebie, poddanstwo,
przytakiwanie, schlebianie itp. Wielu, zwtaszcza petlniacych funkcje przetozo-
nych, dyrektoréw, kierownikéw itd., btednie sadzi, ze pokorny jest ten pracow-
nik lub podwtladny, ktory jest bezwzglednie postuszny (zreszta postuszenstwo,
to kolejna zle rozumiana cnota), nie dyskutuje na temat wydanych polecen, czy-
li zawsze zgadza sig z szefem. Przypomina mi si¢ tu stare powiedzenie: ,,1. Szef
ma zawsze racjg; 2. Jesli nawet nie ma racji, to i tak patrz punkt pierwszy”.
Jednym stowem, wedtug tego schematu pokorny jest ktos, kto jest pozbawiony
samodzielnego myslenia i poczucia wlasnej wartosci, zezwala na to, by nim po-
niewierano. Kto rozptywa si¢ w uktonach i podzigkowaniach, gdy szef zechce
laskawie go zauwazy¢ i ewentualnie pochwali za wykonana pracg. Tylko ze to
wszystko nie ma nic, i to absolutnie nic, wspdlnego z cnotg pokory, a wregez prze-
ciwnie, jest deptaniem swojego i cudzego poczucia godnosci, czyli — nazwijmy
to po imieniu — grzechem! Nie o takiej pokorze méwi Biblia i nie taki przyktad
pokory dat nam Jezus Chrystus! Zastandwmy si¢ wigc, czym jest autentyczna
pokora? Jak powinien zachowywac si¢ cztowiek prawdziwie pokorny?

' PorE.C.Merino,R.Garcia de Har o, Teologia moralna fundamentalna, Kra-

kow 2004, s. 412.
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Fundament i korona cnot

Zanim jednak rozpoczniemy poszukiwanie odpowiedzi na postawione wyzej
pytania musimy u§wiadomi¢ sobie, jak nieodzowna jest w zyciu kaz-
dego cztowieka cnota pokory. Bez przesady mozna stwierdzi¢, ze jest ona naj-
cenniejszym klejnotem w koronie wszystkich cndt oraz prosta droga wiodaca
ku $wigtosci, do ktdrej wszyscy jestesmy wezwani. Teologia, ale przede wszyst-
kim codzienne zycie, pokazuje, ze pokora jest zarazem i fundamentem, i korona
wszystkich cnét, ze bez niej nie moze rozwinaé si¢ zadna inna cnota. To na jej
podtozu wyrastaja wszystkie cnoty cztowieka, istoty powotanej i wezwanej do
poznania i mitowania Boga i blizniego®. Bez pokory pobozno$¢ bedzie — jak pi-
sat §w. Jan Maria Vianney — podobna do ,,zdZbta stomy wsadzonego w ziemig —
obali je byle podmuch wiatru. (...) Zty duch nie boi si¢ poboznosci, jesli nie ma
ona fundamentu pokory, bo wie, ze w takim razie bedzie ja mogl potamad, kie-
dy mu si¢ tylko spodoba!’? Bez niej nie jest nawet mozliwe uksztaltowanie sig¢
dojrzatej osobowosci cztowieka. Pokora jest ponadto doskonatym narz¢dziem
W nawiazywaniu przyjazni (no bo niby, kto chce przyjazni¢ si¢ z pyszatkiem?),
nawet z ludzmi rézniacymi si¢ od nas wiekiem czy §wiatopogladem. Jest ona
réwniez ogromna pomoca we wszelkiego rodzaju apostolstwie®.

W sposob szczegolny pokora jest fundamentem mitosci. Nie mozna mowic
o autentycznej, chrzescijanskiej mitosci, jesli nie wspiera si¢ ona na cnocie po-
kory. Sw. Augustyn, Doktor Ko$ciota, powiedziat, ze to whasnie dzigki pokorze
,»o0siaga si¢ mitos¢ i jej sie strzeze™. To wiasnie pokora pozwala cztowieko-
wi, w imi¢ milosci, zapominac o sobie, troszczy¢ si¢ o innych i wychodzié na-
przeciw ich potrzebom. Jak z tatwo$cia mozna zaobserwowac, korzeniem wielu
grzechow przeciwko mitosci jest proznosé, pycha, egoizm lub pragnienie wy-
wyzszania si¢ ponad innych, czyli te wszystkie wady, ktore stanowia przeci-
wienstwo pokory?®.

Pokora to zycie w prawdzie

Cnota pokory, wedtug §w. Teresy z Avila, to postgpowanie w prawdzie przed
sama Prawda, czyli Bogiem. W swoim dziele Twierdza wewnetrzna tak pisa-
la na ten temat: ,,Zastanawiatam si¢ ktorego$ dnia nad pytaniem, dlaczego Pan

2 Por. tamze.

Sw.Jan Maria Viann ey, Kazania proboszcza z Ars. Kazanie o pokorze, Warsza-
wa 2009, s. 270.

4 Por.P.F.Carvajal, Rozmowy z Bogiem, t. 1, Zabki 1998, s. 208.

5 Sw.Augustyn, O $wietym dziewictwie, w: A. E ck m ann (red.), Pisma sw. Augusty-
na o matzenstwie i dziewictwie, Lublin 2003, s. 150.

¢ Por.P.F.Carvajal, Rozmowy z Bogiem, s. 209.
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tak bardzo kocha cnotg pokory, i nagle — bez wlasnego, jak mnie si¢ zdaje, na-
mystu mego — stangla mi przed oczyma ta racja, ze Bog jest Prawda najwyz-
sza, a pokora niczym innym nie jest, jeno chodzeniem w prawdzie. Cnota ta
polega wigc na unizeniu si¢ ludzkiego ducha przed Bogiem. Nie ze wzglgdu na
shuzalczosc, lecz ze wzgledu na prawde o tym, kim jest Bog, a kim czlowiek.
W relacji do Boga cnota pokory wyraza si¢ przez wyrzeczenie si¢ siebie do
tego stopnia, by Bog mogt dziata¢ we mnie przez swoja taske. Jest ona — jak na-
uczat Jan Pawet Il — ,,odrzuceniem pozoréw i powierzchownosci; jest wyrazem
glebi ducha ludzkiego; jest warunkiem jego wielkosci”. W takim rozumieniu
pokora jest akceptacja samego siebie, takim, jaki jestem, i przyjeciem otaczaja-
cej mnie rzeczywistosci, jaka ona jest, na podstawie samej Prawdy. Dlatego tez
pokora taczy sig Scisle z prawdziwa wolnoscia’. Cztowiek pokorny to cztowiek
autentycznie wolny, gdyz nie jest zniewolony gra pozoréw, nieustannym nakta-
daniem masek w zaleznoS$ci od sytuacji. W kazdej chwili jest autentyczny, jest
soba, zna swoja wartos$¢, nie Igka sig, ze inni odkryja jego od dawna skrywana
tajemnicg o nim samym — jest wolny, bo zyje Prawda.

Z tych tez powodow Boég karze pychg, poniewaz pycha, bardziej niz arogan-
cja, jest ktamstwem, a cztowiek pyszny, zadufany w sobie nie zyje w prawdzie,
lecz w kltamstwie o sobie samym, przypisujac sobie wszystkie osiagnigcia. Do
tego typu ludzi w sposob szczegodlny odnosza si¢ pytania, ktore §w. Pawet sta-
wia w Liscie do Koryntian: ,,C6z masz, czego by$ nie otrzymat? A jeslis otrzy-
mat, to czemu si¢ chelpisz, tak jak by$ nie otrzymal” (1 Kor 4,7). Istnieje tylko
jedna jedyna rzecz, ktorej cztowiek nie otrzymat od Boga, a ktora zawdzig-
cza wylacznie samemu sobie — jest nig grzech, ktory jest owocem jego pychy.
Cztowiek pokorny, zyjacy prawda i w Prawdzie, doskonale zdaje sobie sprawe
7 tego, ze sam z siebie nic nie moze zrobié, ze jest kim§ matym. ,,Beze Mnie nic
nie mozecie uczyni¢”, mowi Jezus, a $w. Pawet dodaje: ,,...nie zeby$Smy uwazali,
ze jesteSmy w stanie pomysle¢ co$ sami z siebie, lecz wiemy ze ta moznos¢ na-
sza jest z Boga...” (2 Kor 3,5).

Za taka postawe pelna pokory cztowieka zyjacego w prawdzie o swojej ma-
losci, nico$ci, czeka nagroda, gdyz sam Bog go wywyzsza, mowiac, ze uczynit
go ,,niewiele mniejszym od aniotdw, ze ukoronowat go czcia i chwata” i ,,wzbo-
gacil wszelkimi darami oraz ze jesteSmy po prostu synami Bozymi i dziedzi-
cami Chrystusa” (1 Kor 1,5.7; Rz 8, 17). Niestety, czgsto nie sta¢ nas na taka
pokore. Nie jest to bynajmniej sytuacja jedynie nielicznych, ale znajduja si¢

7 Sw.Teresa od Jezusa, Twierdza wewnetrzna, 10,7, w: t a z, Dziela, Krakow 2006,
s. 404.

8 Jan Paw etll, Aniof Panski, 4 111 1979.
° Por.R.Tremblay, S.Zamboni(red.), Synowie w Synu, Warszawa 2009, s. 282.
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w niej wszyscy ludzie, gdyz sa to skutki grzechu pierworodnego, ktory byt prze-
ciez grzechem pychy, checi bycia jak Bog.

Pokora a cnota sprawiedliwosci

Pokora w sposob szczegdlny powiazana jest z cnotg sprawiedliwosci.
Sprawiedliwo$¢ sklania bowiem cztowieka, by oddat kazdemu to, co mu si¢
stusznie nalezy'®. Owo oddawanie dotyczy w réwnym stopniu samego siebie,
jak i bliznich. Pokora pomaga nam w madrym panowaniu nad naszym niepo-
hamowanym pragnieniem chwaly, sktonno$cia pomniejszania zastug innych lu-
dzi czy nawet chgcia przypisywania sobie cudzych osiagnig¢. Cnota ta daje nam
mozliwo$¢ zauwazenia i docenienia dobra uczynionego przez naszych bliznich.
Dlatego cnota ta nie ma nic wspolnego z bojazliwoscia, matodusznoscia, cwa-
niactwem, przecigtnoscia a tym bardziej, jak juz wspomniatem, z lizusostwem,
shuzalczoscia czy tez ponizaniem siebie lub innych.

Nie sprzeciwia si¢ ona $wiadomosci posiadanych talentow, wypracowanych
osiagnig¢, pelnemu ich wykorzystywaniu z czysta intencja oraz wymaganiu sza-
cunku dla swojej osoby ze wzgledu na zajmowana pozycjg czy posiadane tytu-
ly. Pokora nie pomniejsza, lecz poszerza ludzkie serce, pozwalajac cieszy¢ sig¢
z sukcesow innych ludzi. Pokora nie poniza, ale wskazuje wlasciwe miejsce
w spotecznos$ci. Pozwala odkry¢ i doceni¢ swoja i cudza warto$¢. Mozna powie-
dzie¢, ze cztowiek pokorny jest w petni §wiadomy swojej godnosci, ale i ogra-
niczen.

Pokora w potaczeniu ze sprawiedliwoscia staje si¢ bodZzcem do dziatania oso-
bowego skierowanego na innych. Cztowiek pokorny, majac $wiadomos¢ otrzy-
manych daréw, zdaje sobie sprawg z tego, ze otrzymat je nie tylko i wylacznie
dla siebie, ale by tym lepiej stuzy¢ innym. Cnota pokory sprowadza cztowie-
ka z piedestalu wtasnej pozycji, a sprawiedliwo$¢ nakazuje mu angazowac si¢
w dziatanie na rzecz podzwignigcia drugiego cztowieka!'.

Pokora a wdzigczno$¢

Cztowiek pokorny ma $wiadomos$¢, ze wszystko, co ma, otrzymat od Boga
i od innych ludzi (np. wychowanie, wyksztatcenie itd.) i dlatego jest wdzigcz-
ny za otrzymane dobra. Cztowiek, ktoremu brakuje pokory, zdaje sobie sprawe
z tego, jak wiele otrzymat i jak bardzo nadal potrzebuje pomocy Boga i bliznich
zwykle dopiero wtedy, gdy dotyka go jakie$ nieszczgscie, gdy czuje sig samotny

10 Por. tamze, s. 283.
11

s. 413.

Por EEC.Merino,R.Garcia de Har o, Teologia moralna fundamentalna,
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i opuszczony. Tymczasem cztowiek pokornego serca nieustannie dzigkuje Bogu
i ludziom za otrzymane dary, bez ktorych nie bylby w stanie istnie¢'.

Cnota wdzigcznosci, ktora jest powiazana z cnota pokory, ktadzie nacisk na
koniecznos$¢ odptacenia dobrem za wszelkie otrzymane dobrodziejstwa. Gtowna
intencja tego, ktory otrzymat jakie§ dobro, powinno by¢ dazenie do ofiarowa-
nia wigcej niz otrzymat. W odniesieniu do Pana Boga, rodzicow, ojczyzny jest
to niemozliwe, gdyz zawdzigczamy im zbyt wiele: zycie, wychowanie, pomoc
materialng, a za to nie jesteSmy w stanie dostatecznie si¢ odwdzigczy¢. Ale nie
zwalnia to nas z obowiazku ciaglej wdzigeznosci, przynajmniej na tyle, na ile
jest to mozliwe.

W pokorze uczac si¢ cnoty wdzigczno$ci, musimy przyzwyczai¢ si¢ do od-
ptacania i dzigkowania za otrzymane dobro. Ma to by¢ pamigc serca, potrze-
ba serca — by podzigkowac. Nie bez znaczenia jest rOwniez motywacja, gdyz
wdzigcznos¢ nie moze by¢ wymuszona, narzucona, ale musimy mie¢ $swiado-
mos¢, ze tego wymaga mitos¢ i sprawiedliwoscé.

Jezus Chrystus — wzor pokory

Nasze rozwazania nad cnotg pokory nie bylyby pelne, gdyby zabrakio
w nich spojrzenia na postawg Tego, ktory jest dla nas wzorem pokory — Jezusa
Chrystusa. Wszystkim nam sa dobrze znane stowa aktu strzelistego: ,,Jezu ci-
chy i pokornego serca uczyn serca nasze wedtug Serca Twego”. Wielu, powo-
lujac si¢ na stowa tego aktu oraz na meke i $mier¢ Pan Jezusa, twierdzi, ze jesli
spotykaja nas jakie$ nieprzyjemnosci, jesli kto$ nas poniza, gardzi nami lub ma-
nipuluje, to podobnie jak Jezus mamy znosi¢ przeciwnosci losu z pokornie schy-
lona glowa, oczami utkwionymi w ziemig i zaci$nigtymi ustami, gdyz Bog tak
chee'®. Tylko zZe taka postawa nacechowana bierno$cia, wycofaniem, rezygnacja
ma niewiele wspdlnego z tym, co na temat zycia i dziatalno$ci Jezusa Chrystusa
mowia Ewangelie! Pokora Jezusa, to przede wszystkim poddanie si¢ woli Ojca,
nakierowanie swojego zycia na Niego. ,,Oto przychodzg, aby spetnia¢ Twoja
wol¢” (Hbr 10,9). Jednak nawet woli Ojca Jezus nie przyjmuje bezdyskusyjnie,
bezmyslnie. Dowodem tego jest Jego modlitwa w Getsemani, gdzie w momen-
cie trwogi najpierw prosi: ,,0jcze, jesli chcesz, zabierz ten kielich ode Mnie”
i dopiero po chwili w pokorze i pelnym poddaniu si¢ woli Ojca dodaje:
»...ale nie moja, lecz Twoja wola niech si¢ stanie” (Lk 22,42). Nie jest to po-
stawa rezygnacji ze swojej wolnos$ci 1 godnos$ci w obliczu czekajacej Go meki.
Przypomnijmy sobie dalsze wydarzenia tej dramatycznej nocy opisujace poj-

2 Por. M. D ziewiecki, Pokora czy upokorzenie? wyd. intern. http://www.opoka.org.
pl/biblioteka/T/TS/md_pokoraczy.html, z dn. 16 XI 2009.

3 Por.J. Prusak, Trudne czasy dla pokory, List 10/2009, s. 24.
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manie w Ogrodzie Oliwnym. Z jaka godno$cia Jezus oddaje si¢ w rece opraw-
coéw. Nie czyni tego bynajmniej bez stowa, wreez przeciwnie, czyni tym, ktorzy
przyszli Go pojmac, ostre wyrzuty: ,,Wyszli$cie z mieczami i kijami jak na zbdj-
ce¢? Gdy codziennie bywatem u was w §wiatyni, nie podniesliScie rak na Mnie”
(Lk 22,52-53). Jeszcze bardziej wymowna w tym wzgledzie jest scena, jaka ro-
zegrata si¢ podczas przestuchania przed Sanhendrynem, ktora opisat §w. Jan,
gdy na policzek otrzymany od jednego ze stug arcykaptana Chrystus odpowia-
da: ,,Jesli zle odpowiedziatem, udowodnij to! A jesli dobrze — dlaczego Mnie bi-
jesz?” (J 18,23). Wedlug powszechnie przyjetego stereotypu pokory Jezus nie
powinien nic odpowiedzie¢, a tylko milczaco przyja¢ wymierzony Mu policzek,
mato tego, powinien nadstawi¢ drugi, a jednak niesprawiedliwie spoliczkowany
broni sig: ,,...dlaczego Mnie bijesz?” Dodajmy tutaj, ze uderzenie w twarz jest
jednym z najbardziej upokarzajacych gestow, majacych na celu ponizenie czto-
wieka, podeptanie jego godnosci osobistej.

W ten sposob Chrystus daje nam lekcje doskonalej i autentycznej pokory,
ktora nie pozwala poniza¢, dyskryminowaé czy niewoli¢ ani samego siebie, ani
kogo$ drugiego. Pokora przezywana w sposob dojrzaty moze, a nawet powinna
stuzy¢ za narzedzie do ochrony siebie i swojej godnosci osobistej. Cztowiek au-
tentycznie pokorny ma odwage, dzigki ktorej potrafi nazywaé rzeczy po imie-
niu.

Contra

Konczac nasze rozwazania nad cnota pokory, zachodzi jeszcze potrzeba omo-
wienia tego wszystkiego, co stoi w opozycji do tej cnoty, co si¢ jej przeciwsta-
wia. Po czgsci byla juz o tym mowa, ale sprobujmy to teraz ujaé systematycznie
i uporzadkowaé. Tomizm wszystko to, co przeciwstawia si¢ pokorze, dzieli na
dwie podstawowe grupy i tak:
l.przez nadmiar pokorze przeciwstawia si¢ niewlasciwe, bo godzace

w godnos¢ cztowieka, pogardzanie samym soba, upokarzanie si¢. Przejawia

si¢ ono w zaprzeczaniu temu, co w rzeczywistosci si¢ ma, kim si¢ jest (swoim

zdolno$ciom, umiejetno$ciom, osiagnigciom itp.) niedbaniu o wlasng czesé

i stawg (np. kto§ pozwala soba pomiata¢, manipulowac, nic sobie nie robi

z oszczerczych zarzutow pod swoim adresem itp.), przy jednoczesnym ptasz-

czeniu si¢ przed innymi np. przetozonymi. Czgsto taka postawg nazywa si¢

rowniez fatszywa pokora, zwlaszcza wtedy, gdy jest to pokora udawana, ma-
jaca na celu osiagnigcie jakiej$ korzysci (np. materialnych lub zyskanie prze-
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chylnej, pozytywnej opinii itd.). Postawa fatszywej pokory umacnia w takim
cztowieku obtude, a sama pokorg przemienia w $mieszno$¢';

2.przez niedomiar wcnotg pokory w sposob szczegdlnie bolesny go-
dzi pycha. Jest to nieumiarkowana zadza wywyzszania si¢ ponad innych.
Czlowiek pyszny, dazac do wlasnego wywyzszenia, jest sktonny do poni-
zania innych ludzi. Wszystko, co ma, co osiagnat w zyciu, przypisuje tylko
i wylacznie samemu sobie. Dlatego jezeli pycha skutkuje powaznym bra-
kiem unizenia wobec Boga lub wyrzadza krzywdeg blizniemu, to wtedy jest
grzechem $miertelnym®.

W zwiazku z tym, tak jak cnota pokory jest fundamentem i korona wszyst-
kich innych cnét, tak pycha jest matka i krélowa wszystkich wad i grzechow, bo
w pewien sposob jest obecna w kazdej i kazdym z nich — stanowi ich gléwna
pobudke, prowokuje je. Tak jak stanowita pobudke i byta gtdéwna sprawczynia
grzechu pierwszych rodzicow, kuszac ich w raju obietnica, ze stang si¢ rowni
Bogu!¢.

Podsumowujac to, co zostato powiedziane, a zarazem dajac krotka i zwigzla
odpowiedz na postawione na poczatku pytania, nalezy stwierdzi¢, ze cnota po-
kory polega na catkowitym uznaniu swojej zaleznosci od Boga oraz na odwaz-
nym stawaniu w prawdzie przed Bogiem i przed samym soba, bez cienia pychy
lub plaszczenia si¢ i niegodnego upokarzania. Podkreslmy: zalezno$ci
od B o ga,anie od cztowieka! Za cztowieka autentycznie pokornego nalezy
za$ uwazac tego, ktory, pamigtajac o tym, ze wszystko od Boga otrzymat, zna
jednoczesnie swoja warto$¢ 1 swoje niedociagnigcia.

dk. Jacek Jan Pawtowicz, Debica

4 Por. S. Witek, Duszpasterstwo w konfesjonale, Poznan 1988, s. 308.

5 Por. C.J.Wichrowicz Zarys teologii moralnej w ujeciu tomistycznym, Krakéw
2002, s. 298.
' Por. tamze.



