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Sergiusz Buthakow w swojej syntezie dotyczacej teologii stworze-
nia 1 historii pisze o paruzji jako o wydarzeniu przemieniajacym cata
rzeczywistos¢, ktore jednak wydarzy si¢ poza granicami obecnego
$wiata. ,,Paruzja nie odbedzie si¢ w tym $wiecie, lecz na nowej zie-
mi i pod nowym niebem. Chrystus nie ujrzy juz ponownie aktualne-
go $wiata (...). Paruzja nie jest wydarzeniem, ktére miatoby miejsce
w zyciu tego §wiata, tym bardziej jednym z jego zdarzen, lecz jest ona
wydarzeniem, ktére przemieni cale zycie tego §wiata jak i calej ludz-
kosci, ktora przejdzie przez zmartwychwstanie”.! Teologia niejedno-
krotnie stawiata sobie pytanie, na czym bedzie polegata paruzja w jej
aspekcie zjawiskowym. Jeszcze kilkadziesiat lat temu czg$cia wykla-
du teologii systematycznej byly tradycyjne wewnatrzhistoryczne zna-
ki, ktére miatyby towarzyszy¢ nadejsciu wydarzenia konca. Z czasem
kwestia ta utracita aktualnos$¢. Pozostat natomiast problem rozumie-
nia wydarzenia paruzyjnego — jest ono wiazaca dang wiary. Nadal
otwarta pozostaje kwestia jego relacji do dziejow wraz z pytaniem,
na ile przynalezy ono do wydarzen historii, ktadac jednoczes'nie im
kres. Nie brakuje dzisiaj autorow op0w1adajqcych si¢ za, przynaj-
mniej czgSciowo, fizykalnym rozumieniem paI'UZJl Oproécz trudnosci
zwiazanych z fenomenologia rodzi to rowniez pytania o ewentual-
ne powiazanie paruzji ze wspolczesna wiedza kosmologiczna, kto-
ra ma wlasne scenariusze konca.? Laczy sie z tym takze konieczno$¢

' S.Bulgakov, La Sposa dell’Agnello. La creazione, l'uomo, la chiesa e la storia, Bo-

logna 1991, s. 575-576.

2 Zob. A. B e n z, Il futuro dell 'universo. Caso, caos, Dio? Brescia 1999, s. 176nn. Teolo-
gia nie moze za$ nawiazywac do pseudorozwigzan, zob. np. P. D a v i e s, Ostatnie trzy minu-
ty,thum. P Amsterdamski, Warszawa 1999, s. 121nn.; G. M ur p h'y, Hints from Science
for Eschatology and Vice Versa, w: C. Braaten, R. Jenson (red.), The Last Things.
Biblical&Theological Perspectives on Eschatology, Grand Rapids-Cambridge 2002, s. 153-157;
J. Tipler, The Pysics of Immortality, New York 1994. Zob. takze komentarze: H.-D. M u t-
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uwzglednienia jak najbardziej prawdopodobnych przewidywan
o mozliwym koncu ludzkos$ci czy zycia na Ziemi, ktory pozostanie
bez wplywu na dalsze losy kosmosu.?

Istnieja takze inne kwestie. Idea konca $wiata, jako wydarzenia za-
mykajacego cato$¢ historii, stata si¢ mato czytelna dla wspodtczesnego
cztowieka. Doswiadczenie egzystencjalne wskazuje przede wszyst-
kim na $mier¢ jako na miejsce konfrontacji z tym, co jest ostateczne,
i w zwigzku z tym to ona staje si¢ dla wspotczesnego cztowieka prak-
tycznie jedynym wyobrazalnym momentem konca. Z drugiej stro-
ny takze dla teologii tradycyjne definitywne ,,wtargnigcie” eschatonu
w histori¢ zamykajace dzieje nie stanowi koniecznego ,,drugiego mo-
mentu” po wcieleniu, w ktorym skonczone spotyka si¢ z Nieskonczo-
nym. Istnieja we wspolczesnej refleksji proby interpretacji ,,konca”
ukazujace dopelnienie historii catkowicie poza nig sama.* Umozli-
wiaja one ukierunkowanie rozumienia paruzji ku rozwigzaniu trans-
cendentnemu.

Cho¢ wylacznie transcendentne rozumienie paruzji ma juz wlasne
miejsce w teologii, chcialbym wskaza¢ na istotna przestanke, ktéra
posrednio wspomaga tezg o pozahistorycznym charakterze paruzyj-
nego wydarzenia. Ku takiemu rozumieniu paruzji prowadzi refleksja
nad rozumieniem $mierci.’ Istotne tto dla rozwazan stanowi w duze;j
mierze zakonczona debata dotyczaca wzajemnego powiazania escha-
tologii indywidualnej 1 powszechnej. W znacznym stopniu dotyczy-
fa ona interpretacji wydarzenia $mierci. Temat §mierci i temat paruzji
nie musza by¢ rozlaczne. Wregcz przeciwnie, tajemnica Smierci moze
pomoc w zrozumieniu aktualnosci intuicji Buthakowa, ktory paru-

s chler, Wiara w stworzenie a nauki przyrodnicze, w: M. K e h 1, I widzial Bog, ze to jest do-
bre. Teologia stworzenia, tham. W. S z y m o n a, Poznan 2008, s. 449; A. B e n z, 1] futuro
dell 'universo, s. 199nn.

3 Nie brakowalo, w przesztosci i dzisiaj, pytaf o mozliwe potaczenie paruzji i np.
katastrofy nuklearnej czy impaktu, ktore zniszczytyby ludzkos¢. Pytanie, ktore si¢ w tym
kontekscie rodzito, brzmiato: Czy ludzkos¢ (lub wydarzenie naturalne) moze ,,spowodowac”
paruzje? Zob. K. K o ¢ h, Weltende als Erfiillung und Vollendung der Schopfung, w: J. P fam-
mater, E. Christen (red.), Hoffaung iiber den Tod hinaus. Antworten auf Fragen der Es-
chatologie, Ziirich 1990, s. 157nn.; J. M o 1 t m a n n, Die atomare Katastrophe: wo bleibt Gott?
Evangelische Theologie 47/1987, s. 50-60.

4 Zob.J.Ratzinger, Smier¢ i zZycie wieczne, tham. M. W ¢ c ta w s k i, Warszawa 1986,
s. 233.

5 Zob.M.Kehl, , Bis du kommst in Herrlichkeit ... “ Neuere theologische Deutungen der
., Parusie Jesu”, w:J. Pfammater, E. Christen (red.), Hoffnung iiber den Tod hin-
aus, s. 103-104.
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zje umieszcza juz w catkowicie nowym $wiecie. Jednoczesnie moze
ona pozwoli¢ na uniezaleznienie rozumienia paruzji od jakichkolwiek
scenariuszy kosmologicznych czy tez jej ukazywania jako wydarze-
nia zachodzacego na podobienstwo deus ex machina. W kontekscie
»powtornego przyjscia” mozna uzupetni¢ stwierdzenie Buthakowa na
temat paruzji, ktoéra nastapi poza tym §wiatem, o teze, ze jedyny do-
step do niej prowadzi przez $mieré. Ta ostatnia jest conditio sine qua
non doswiadczenia paruzji i wejscia w $wiat zmartwychwstania. Pa-
ruzja nie jest wydarzeniem historycznym, ale transcendentnym i jako
taka moze wydarzy¢ si¢ wytacznie poza granica $mierci.

W zwiazku z tym warto przesledzi¢ pewne istotne elementy teo-
logii $mierci, ktore pozwola na umiejscowienie jej znaczenia w kon-
tek$cie paruzji i zmartwychwstania oraz pomoga rzuci¢ $wiatto na
rozumienie samego wydarzenia paruzyjnego. Istotna pomoca moga
sta¢ si¢ takze dzieje teologicznej idei ,,0statniego pokolenia zyjacych”
wspotczesnego ponownemu przyj$ciu Chrystusa.® W rozumieniu kaz-
dej epoki znajdowalo si¢ ono na linii brzegowej, gdzie czas styka si¢
z Inna Rzeczywistoscia. Interesuj ace sq interpretacje zwiazku tej gru-
py z powszechnyrn prawem $mierci i sposobu doswiadczenia przez
nia paruzji.

Logika eschatologicznej przemiany

Mamy dwa fundamentalne teksty nowotestamentowe poruszajace
temat paruzji w kontekscie wspomnianego ,,ostatniego pokolenia”. Sg
to 1Tes 4, 14-17 i 1Kor 15, 50-53. Pierwszy z fragmentéw w stosun-
kowo prosty sposob, z widoczna obecnoscia elementow apokalipty-
ki, opisuje przejscie ludzi, ktoérych paruzja zastata posrod historii, do
$wiata nalezacego niepodzielnie do Chrystusa:’ ,,Jesli bowiem wierzy-
my, ze Jezus istotnie umart i zmartwychwstal, to réwniez tych, ktorzy
umarli w Jezusie, Bog wyprowadzi wraz z Nim. To bowiem glosi-
my wam jako stowo Panskie, ze my, zywi, pozostawieni na przyj$-
cie Pana, nie wyprzedzimy tych, ktérzy pomarli. Sam bowiem Pan
zstapi z nieba na haslo i na glos archaniota, i na dzwigk traby Bozej,
a zmarli w Chrystusie powstang pierwsi. Potem my, zywi i pozosta-
wieni, wraz z nimi bgdziemy porwani w powietrze, na obtoki na-

¢ Zob.G.Canobbio,Fine o compimento? w: G.Canobbio, F. Dalla Vecchia,
G. Montini (red.), La fine del tempo, Brescia 1998, s. 235.

7 Zob.H.Langkamm er, Zycie po Smierci, Lublin 2004, s. 206.
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przeciw Pana, i w ten sposob zawsze bedziemy z Panem”. W tekscie
istnieje zbiezno$¢ losu umartych i zywych polegajaca na wspdlnym
i ostatecznym polaczeniu wszystkich z Chrystusem. W tym sensie pa-
ruzja stanowi wypetnienie calej egzystencji chrzescijanina polegaja-
cej na zwiazku z Chrystusem. Zywi zostaja ,,porwani w powietrze”,
by osiagna¢ wspomniang jedno$¢ w peinej formie. Mimo ze nie do-
tknie ich $mier¢, nie beda uprzywilejowani, gdyz — dla pewnej row-
nowagi — to umarli pierwsi wejda do chwaty.®

W drugim, pdzniejszym, tekscie — 1Kor 15, 50-53 — dodana zosta-
je wzmianka o radykalnym przeksztalceniu zywych jako o warunku
przekroczenia granicy krolestwa. Przemiana ta dotyczy takze umar-
tych. Pojawia si¢ tutaj m.in. prorocki styl wypowiedzi: ,,Zapewniam
was, bracia, ze ciato i krew nie moga posias¢ krolestwa Bozego, i ze
to, co zniszczalne, nie moze mie¢ dziedzictwa w tym, co niezniszczal-
ne. Oto oglaszam wam tajemnicg: nie wszyscy pomrzemy, lecz wszy-
scy bedziemy odmienieni. W jednym momencie, w mgnieniu oka,
na dzwigk ostatniej traby — zabrzmi bowiem traba — umarli powstang
nienaruszeni, a my bedziemy odmienieni. Trzeba, azeby to, co znisz-
czalne, przyodzialo si¢ w niezniszczalno$¢, a to, co $miertelne, przy-
odziato si¢ w niesSmiertelno$¢”. Podobnie jak w 1Tes 4, 14-17, takze
w tym fragmencie widoczna jest zbieznos¢ migdzy losem umartych
a losem ,ostatniego pokolenia”. Wejscie do chwaty poprzedza
wzmianka o eschatologicznej przemianie, takze wspodlnej dla wszyst-
kich. Dla umartych przeksztatcenie, ktéore warunkuje mozliwos¢
definitywnego przejscia tego, co $miertelne, w rzeczywistos¢ nie-
$miertelnosci, tozsame jest ze zmartwychwstaniem. W przypadku
zywych réwniez konieczna jest przemiana, ktora jednak nie zakta-
da $mierci.’ Istnieje takze inny tekst Nowego Testamentu mowiacy
o eschatologicznej przemianie. ,,Wiemy, ze gdy si¢ objawi, bedzie-
my do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim jakim jest” (1J 3, 2).
Roéwniez w tym fragmencie paruzja oznacza dla cztowieka radykal-

8 Zob. tamze, s.208;ten ze, Teologia Nowego Testamentu, t. 2, Wroctaw 1984, s. 248;
H. Merklein, Escatologia nel Nuovo Testamento, w: H. Alth aus (red.), Apocalittica ed
eschatologia. Senso e fine della storia, Brescia 1992, s. 21-22.

® Zob.A.Schmied, Ein Losungsversuch zum Problem der Naherwartung, Theologie
der Gegenwart 19/1976,s.179; H. Langkammer, Zycie po Smierci,s. 215; A. Jank o w-
s k i, Eschatologia Nowego Testamentu, Krakow 2007, s. 99, 104, 184; W. K u r z, Co Biblia
mowi o koncu swiata? thum. E. C ze r win s k a, Warszawa 2007, s. 156-157; R.Fabris, La
eschatologia del Nuovo Testamento, w: S.Panimole (red.), Dizionario di spiritualita bibli-
co-patristica, t. 16: Escatologia, Roma 1997, s. 121-122.
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ne przeksztalcenie, niezbedne w zwiazku z nastaniem sytuacji escha-
tologicznej petni.'

Jak mozna odnie$¢ wspomniana przemiang do $mierci, ktora jest
zakonczeniem kazdego zycia cztowieka i czy przeksztalcenie ,,ostat-
niego pokolenia” stanowi wyjecie spod prawa umierania? Istnie-
je szerszy kontekst tego zagadnienia u samego sw. Pawla. Choc
w pierwszym ze wskazanych tekstow nie wystgpuje wzmianka
o $mierci, a drugi wprost mowi o nieumieraniu, w cato$ci mysli Paw-
la istnieje $wiadomos$¢ $miertelnosci cztowieka, ktora jest zwiaza-
na z jego struktura, sugerujaca bezwzglednie powszechny charakter
smierci. U autora wystepuje podwdjna optyka, jezeli chodzi o miejsce
$mierci w catos$ci losu cztowieka. Jedna perspektywa wigze $mier-
telno$¢ cztowieka witasnie z jego struktura, z przynaleznoscia do na-
tury $§wiata, ktora takze jest $miertelna (np. 1Kor 15, 47: ,,Pierwszy
cztowiek z ziemi — ziemski, drugi Cztowiek — z nieba” i w. 50: ,,Cia-
to 1 krew nie moga posias¢ krolestwa Bozego, i ze to, co zniszczalne,
nie moze mie¢ dziedzictwa w tym, co niezniszczalne”). Drugie ujecie
wiaze $miertelnos¢ z niepostuszenstwem Adama, ktdre rozciaga si¢
dynamicznie na cata ludzkos¢ (zob. Rz 5, 12). Wiele tekstow Pawta
mowiacych o $§mierci ma warto$¢ polisemiczna. Mocno wybrzmiewa
w nich takze duchowy aspekt $mierci — $mier¢ jest metafora zycia
w oddaleniu od Boga. Mimo to nietrudno znalez¢ takze tam ogol-
ny dramat ludzkosci, jakim jest $mier¢ fizyczna.!" Smieré przynalezy
wigc do obrazu $wiata jako jego nieodtaczny element. Jest to jednak
$mier¢, ktoéra — wg mysli Pawta — przestata by¢ ostatnim stowem.
Jej efektywnos¢ zostata zrelatywizowana, cho¢ nie wyeliminowato
to powszechnosci samego zjawiska.!> Smier¢ jest nadal wydarzeniem
poprzedzajacym wejscie w rzeczywistos¢ ostateczna. Eschatologicz-

10

Zob.K. Koenen, R. Kiihschelm, Przefom czasow. Z perspektywy Starego
i Nowego Testamentu, ttum. J. Zy ch o w i ¢ z, Krakow 2001, s. 152.

1 Zob.L.De Loren zi, Paolo insegna la morte, Parola, spirito e vita 32(1995)2,
s. 165-170; J. G nilk a, Teologia Nowego Testamentu, ttum. W. S z y m o n a, Krakéw 2002,
s. 81-82: ,,Dzielaca te optyki réznica, biorac rzecz materialnie, jest zwiazana z przejgtymi
odmiennymi koncepcjami, na ktorych sig¢ one opieraja, i nie da sig jej zniwelowac w ten sposob,
ze $mier¢ przekazang przez Adama potomkom begdzie si¢ rozumiato w sensie $mierci wiecznej,
a $mierci fizycznej nie bedzie si¢ tu brato pod uwage. Pawel nie oddala si¢ od biblijnego
gruntu az do tego stopnia. Niemniej wazniejsza okazuje si¢ perspektywa teologiczna, zgodnie
z ktora cztowieka dosigga $mier¢ wieczna, a $mier¢ fizyczna okazuje sig tylko metafora tamtej
— wlasciwej $mierci”.

12 Zob. M. W e n'sin g, Smierc i przeznaczenie czlowieka wedtug Biblii, tham. E. Z i e 1i f-
s k a, Warszawa 1997, s. 65.
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na przyszto$¢ nie jest prostym przedtuzeniem ziemskiej egzysten-
le Swiadomy tego Pawet wskazuje, ze ,,ostatnie pokolenie” oczeku-
je konieczna przemiana, ktora przeksztatca cztowieka, przeistaczajac
,»Zhiszczalne” w ,,niezniszczalne” (por. 1Kor 15, 50-52). Pawet opisu-
je ostateczny cel zycia chrzescijanskiego, jakim jest wejscie w §wiat
zmartwychwstania. W tym konteks$cie wzmianka o tym, ze ,,nie wszy-
scy pomrzemy” (1Kor 15, 51) stanowi element wynikajacy przede
wszystkim z obrazowosci narracji, nie jest zas szczegétowa dang teo-
logicznq Akcent potozony jest jednoznacznie na koniecznosci prze-
miany i wejSciu w nowa rzeczywisto$¢ ,,niezniszczalno$ci”.!?

Smieré¢ Chrystusa i $mier¢ chrze$cijanina

Wspomniany wyzej powszechny charakter $mierci nabiera nowe;j
wymowy w kontekscie jej przezywania w taczno$ci z Chrystusem.
Chrzes'cijanin podziela los Chrystusa i jednoczy si¢ z Jego $mier-
cia. Watek ten wplque si¢ W szersza nowotestamentalnq mysl zwia-
zana z idea zycia chrze$cijanskiego rozumlanego jako nasladowanie
Chrystusa i proces stopniowego upodobniania si¢ do Niego, co urze-
czywistni si¢ w sytuacji eschatologicznej pei. Idea nasladowania
Chrystusa zawiera w sobie m.in. koncepcjg podzielania drogi Chry-
stusa oraz wierno$ci w sytuacjach wyznaczanych Jego obecnoscia.
,»A kto by chciat Mi stuzy¢, niech idzie za Mna, a gdzie Ja jestem,
tam bedzie i m(')j siuga” (J 12, 26). Biorac pod uwagge kontekst, ostat-
ni fragment mowi o wspolnome losu z Chrystusem polegajqcej m.in.
na podzieleniu tej samej $mierci; Jest to w tym przypadku $mier¢ me-
czenska. Analogiczna postawe wiernosci reprezentuja m.in. apokalip-
tyczni wybrani, ,,ktérzy Barankowi towarzysza, dokadkolwiek idzie”
(Ap 14, 4). Roéwniez ten tekst zawiera w sobie doswiadczenie po-
dzielania losu Chrystusa, ktore wynika z wiernosci oddanego shugi.
Wskazuje na szeroko rozumiana wiernos¢, ktéra jest pojsciem dro-
ga Chrystusa.

W kontekscie zycia chrzescgansklego postrzeganego ]ako udziat
w drodze Chrystusa jest mlejsce takze na rozumienie Jego $mierci.
Bardzo wczesnie interpretacja Smierci Chrystusa nabrafa charakte-
ru inkluzywnego. Smier¢ Jezusa ma nie tylko jednorazowe znaczenie
soteriologiczne, ale jest $§miercia, ktora wlacza cztowieka wierzacego.

13 Zob.A.Sisti, Morte e risurrezione in 1Cor 15, Parola, Spirito e Vita 32(1995)2, s. 216-
-217.
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Tajemnica ztaczenia z losem Chrystusa uwidacznia si¢ m.in. w Paw-
lowej teologii chrztu. ,,0t6z, jezeli umarliSmy razem z Chrystusem,
wierzymy, ze z Nim rowniez zy¢ bedziemy, wiedzac, ze Chrystus po-
wstawszy z martwych juz wigcej nie umiera, $mier¢ nad Nim nie ma
juz wladzy” (Rz 6, 8n.). Zycie chrzeécijanina jest w peti zyciem
z Chrystusem. Rozpoczyna si¢ od wlaczenia w Jego $mier¢. Ona od
samego poczatku staje si¢ przestrzenia przynaleznosci, a wierzacy zo-
staje wlaczony w misterium obumierania.'*

Nie tylko jednak samo zycie chrzescijanina jest nierozerwalnie zta-
czone z tajemnica $mierci Chrystusa. Interpretacja Pawta podaza kon-
sekwentnie dalej, widzac takze $mieré¢ ochrzczonego jako wiaczona
W logikq przynaleznosci. ,,Nikt z nas nie Zyje dla siebie i nikt nie
umiera dla siebie; jezeli bowiem zyjemy, zyJemy dla Pana, jezeli za$
umieramy, umieramy dla Pana. I w zyciu i w $mierci nalezymy do
Pana” (Rz 14, 7-8). Smier¢ fizyczna jest dla chrzeécijanina przestrze-
nia aktywnego powierzenia si¢ Chrystusowi, ktére owocuje wigzia
o nowym charakterze. Takze w powyzszym tek$cie wybrzmiewa moc-
no ten aspekt oddania si¢ Mu. Z jednej strony istnieje Swiadomos¢, ze
sama $mier¢ nie stanowi ostatniego stowa, gdyz Chrystus spoglada
na czlowieka spoza jej mroku, bedac silniejszym od niej. Z drugiej
strony jest ona podjeciem przez cztowieka wiasnego ludzkiego losu,
ktory nie jest juz wyznaczany wylacznie przez prawo biologii, ale sta-
nowi obszar umozliwiajacy dalsza kontynuacje wspomnianego wska-
zania ,,gdzie Ja jestem, tam bedzie i moj stuga” (J 12, 26).1

Swiadomos$¢ konsekwencji wlaczenia w misterium $mierci Chry-
stusa sigga jeszcze dalej. Dla Chrystusa, ktory ,,przyjawszy postaé
stugi (...) stat si¢ postusznym” (Flp 2, 7-8), Smier¢ wyznacza punkt
kulminacyjny samego postuszenstwa.'® Stanowi ona takze moment
najwigkszego unizenia, ktory doprowadzil z kolei do Jego wywyz-
szenia. Hymn z Flp 2, 6-11 jest ukazaniem drogi do chwaty, ktéra
wiedzie przez postuszenstwo, unizenie, krzyz i $mierc."” Mysterium
gloriae nie jest osiagalne inaczej jak przez exinanitio, ktora przybrata
réwniez posta¢ $mierci. Widoczna jest tutaj logika polaryzacji powia-

4 Zob.M.Florino, C. Rocchetta,Sacramentaria speciale, t. 1. Battesimo, confer-

mazione, eucaristia, Bologna 2004, s. 28; S. Pisar ek, Zycie i mieré, w: S.Grzyb ek (red.),
Vademecum biblijne, t. 4, Krakow 1991, s. 81.

15 Zob.A. Jankows ki, Eschatologia Nowego Testamentu, s.213-214.

¢ Zob.J. Gnilka, La Lettera ai Filippesi, Brescia 1972, s. 219-220.

17 Zob.J. Ratzinger, Smier¢ i Zycie wieczne, s. 80nn.
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zana z idea postuszenstwa, ktora dopiero przez osiagnigcie jednego
bieguna umozliwia dostep do drugiego.'® Z jednej strony mamy tutaj
do czynienia z wtasna i niepowtarzalng droga Chrystusa z racji Jego
tozsamosci, z drugiej strony w pelni dzieli On droge kazdego czlo-
wieka, ktora konczy si¢ Smiercia.

Jezus przez swoje zmartwychwstanie nie znosi $mierci jako zjawi-
ska, zmienia si¢ jednak mozliwos¢ jej rozumienia. Zostaje ona ukaza-
na jako przestrzen, wewnatrz ktorej mozna doswiadczy¢ mocy Boga,
tak jak doswiadczyt jej opuszczony Syn Cztowieczy, gdy Jego eg-
zystencja przemienita sie ostatecznie w zycie Zmartwychwstatego."”
Pod tym wzgledem $mier¢ Chrystusa ma charakter paradygmatycz-
ny i dotyczy wszystkich wierzacych. Takze w tym sensie wspotumie-
raja oni z Chrystusem.” Dialektyka $mierci i zmartwychwstania jawi
sie jako niezbywalna dla zycia chrze$cijanskiego.?! Smier¢ za$ zosta-
je odkupiona ,,od wewnatrz”, przez wejscie w nia Chrystusa. Dlatego

18

Jak zauwaza J. Gn il k a, La Lettera ai Filippesi, s. 244-245, poshuszenstwo w Flp 2,
6-11 oznacza petne unizenia podjgcie egzystencji ludzkiej z wszystkimi jej przypadtosciami; nie
jest natomiast postuszefnstwem w rozumieniu starotestamentalnym, wypetnienia nakazu.

9 Zob. C. Z u c c ar o, Teologia $Smierci, tham. K. S t o p a, Krakow 2004, s. 121-
-123: , Nadzieja, ktora przedstawia si¢ jako nadzieja teologiczna, jest zakorzeniona i rodzi si¢
z wymiaru ontologicznego: wotanie nadziei cztowieka jest przyjmowane przez Boga nadziei,
ktory jednak nie oszczgdza czlowiekowi (...) «metafizycznej otchtani Bozego opuszczeniay.
W doswiadczeniu chrzescijanskim, normatywnie opowiedzianym na kartach Nowego Testa-
mentu, odpowiedZz Boga na wotanie o pomoc czlowieka umierajacego znajduje swoj wyraz
w postawie Chrystusa, ktory «z gtosnym wotaniem i ptaczem za swych dni doczesnych zanosit
gorace pro$by i blagania do Tego, ktory mogt Go wybawi¢ od $mierci, i zostal wystuchany
dzigki swej ulegtosci» (Hbr 5, 7). Chrystus prosi o uwolnienie od $mierci i zostaje wystuchany
(...) a jednak rzeczywiscie przezywa doswiadczenie $mierci. Jesli z jednej strony wystuchanie
Jego prosby przez Ojca nie oszczgdzito Mu doswiadczenia $mierci, to z drugiej strony
stanowito prawdziwa odpowiedz na pragnienie zycia, poniewaz wskrzesit Go z martwych”.
Por. uwagi na temat bliskiego podobienstwa wspomnianego hymnu Flp 2, 6-11 i Hbr 5, 5-10:
A.Vanhoye, Gesu Cristo il Mediatore nella Lettera agli Ebrei, Assisi 2007, s. 122. Dla Van-
hoye istnieje znacznie glgbsze wyjasnienie wystuchania modlitwy Jezusa. Poza (definitywnym)
wybawieniem od $mierci autor Listu do Hebrajczykoéw podkresla takze wewngtrzna przemiang
Jezusa dotknigtego jako cztowiek cierpieniem. Cierpienie uczy Go postuszenstwa. Przemia-
nie zewngtrznej (Wywyzszenie) towarzyszy, a wlasciwie poprzedza ja, przemiana wewngtrzna
(nabyte postuszenstwo); por. tamze, s. 126-137. Obie przemiany sa istotne takze dla naszego
tematu, jako ze podkres$laja przemieniajacy charakter (cierpienia i) do§wiadczenia $mierci; por.
takze Mdr 3, 5-6.

20 Zob. G. Ancona, Escatologia cristiana, Brescia 2003, s. 321.

2 Zob. G. Lo h fink, Geschichte und Vollendung. Zu Herbert Vorgrimlers Vorwurf der
Geschichtsentwerfung, w: G.Greshake, G. Loh fink(red.), Naherwartung — Auferste-
hung — Unsterblichkeit. Untersuchungen zur christlicher Eschatologie, Freiburg-Basel-Wien
19822, 5. 201.
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myslenie chrzescijanskie, osadzone chrystologicznie, nie pozwala na
mowienie o wejsciu do chwaly inaczej niz przez do§wiadczenie bez-
radno$ci i ciemnosci. Chrystus jest ,,Pierworodnym sposrod umar-
tych” (Kol 1, 18) — Jego zmartwychwstanie jest pierwszym ogniwem
fancucha, ktéry stanowi wybawienie z obje¢ Smierci wszystkich lu-
dzi. Wejscie za§ w petni¢ jest poprzedzone przejsciem przez pustke
i mrok — takze dla Chrystusa.?

Podsumowujac, mysl Nowego Testamentu wskazuje na $mier¢,
ktora przybiera charakter drogi. Na wzor Chrystusa stanowi ona ko-
nieczne ogniwo prowadzace do wywyzszenia dokonujacego si¢ przez
zmartwychwstanie. Informacja o wspomnianych wczesniej zywych
,»ostatniego pokolenia” zostaje zrelatywizowana przez znacznie glgb-
sza logike¢ wypowiedzi Pawla.?> Wzmianka o ,,nieumieraniu” przy
koncu czaséw z 1Kor 15 — wynik chronologicznego opisu wydarzen
— zderza si¢ z jego wilasng mysla o zbawczym i paradygmatycznym
charakterze $mierci i zmartwychwstania Chrystusa. To ostatnie roz-
poczyna tancuch Wydarzeﬁ (powszechne zmartwychwstanie), ogar-
nla] ac wszystklch ludzi i prowadzqc do ostatecznego przezwycig¢zenia
$mierci 1 wejécia w przemieniony $wiat. Nie istnieje sama teologia
chwaty bez krzyza ($mierci).**

Omnes moriuntur et a morte resurgent

Ukazane znaczenie $mierci znajduje interesujace potwierdzenie
i kontynuacj¢ w komentarzach okresu scholastyki. Wspomniane wy-
zej teksty $w. Pawta mowiace o losie ,,ostatniego pokolenia” znalazty
odbicie w $redniowiecznych rozwazaniach dotyczacych zmartwych-
wstania konca czasow. Wejscie do chwaly historycznych swiadkow
paruzji zostaje tam Jednak odczytane Jako nierozerwalnie powigzane
z do$wiadczeniem $mierci. Smier¢ rozciaga swoje powszechne prawo
nad wszystkimi ludzmi. Nie ma sytuacji, ktéra pozwalataby mowic
o wyjatku. Zaktadaja to zar6wno autorzy komentujacy wspomniany
wczesniej passus z 1Tes 4, 16, mowiacy ,,porwaniu w powietrze” zy-
wych ,,ostatniego pokolenia”, jak i tekst z 1Kor 15, wzmiankujacy ich

2 Zob.J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, tham. Z. W t o d k o w a, Kra-

kow 1994, s. 292-295, 300-301; F. X. Durrw el l, La risurrezione di Gesu mistero di salvez-
za. Teologia biblica della risurrezione, Roma 19652, s. 56.

3 Zob.K.Berger, Wie kommt das Ende der Welt? Giitersloh 2002, s. 73.

2 Zob. G.M ur p hy, Hints from Science for Eschatology and Vice Versa, s. 156.
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przemiang w momencie paruzji. ,,Porwanie w powietrze” rozumia-
ne jest jako zawierajace w sobie doswiadczenie $mierci, za$ przemia-
na zostaje odczytana jako zmartwychwstanie, a ono zaktada Smier¢
cztowieka nawet mimo Pawlowego ,,nie wszyscy pomrzemy” (1Kor
15, 50).» Tomasz z Akwinu uzywa w tym przypadku argumentacji,
ktora powotuje si¢ na powszechne prawo grzechu pierworodnego
i wigzacej si¢ z nim $mierci fizycznej. Nie ma mozliwo$ci mowie-
nia o powszechnym zmartwychwstaniu bez powszechnej $mierci.
Argumentem staje si¢ takze rozumienie zmartwychwstania jako wy-
darzenia dotyczacego wszystkich ludzi. Zmartwychwstanie wymaga
wczesniejszego ,,obrocenia si¢ w proch”. Tomasz ukazuje roéwniez,
ze natura nie$miertelnosci jako stanu doskonatego wymaga porzuce-
nia tego, co niedoskonatle, a co jest zwiazane ze struktura Swiata. Sta-
dium wyznaczane przez imperfectio musi zosta¢ zniszczone, by moc
osiagna¢ stan doskonaty. Niedoskonata natura cztowieka jest $§mier-
telna. A wigc nawet paruzja nie jest dla Tomasza wydarzeniem, ktore
zawiesiloby $miertelno$¢ tych, ktorzy beda jej swiadkami.? | Nie ma
innego powrotu do nie$miertelnosci, jak tylko poprzez $mier¢”.?’
Podobnie wielu innych autoréw epoki wyraza koniecznos¢ do-
$wiadczenia $mierci przez wszystkich ludzi, w tym takze przez §wiad-
kow paruzji. Czynig to m.in. Honoriusz z Autun, Hugo ze $w. Wiktora,
Robert Pullen, Piotr Lombard.?® Niezaleznie od szczegdtow opisow

¥ Zob.R.Heinzmann, Die Unsterblichkeit der Seele und die Auferstehung des Leibes.
Eine Problemgeschichtliche Untersuchung der friihscholastischen Sentenzen- und Summenli-
teratur von Anselm von Laon bis Wilhem von Auxerre, Miinster 1965, s. 154, 156, 161, 166.

% Zob.Sw.Tomasz SThIsuppl. q. 78, a. 1; cyt. za: Suma Teologiczna, thum.
P.Betch, t. 33, Londyn 1983.

27 Tamze: ,Resurrectio autem proprie non sit nisi eius quid cecidit et dissolutum est”.
O kwestii przemiany $wiata zob. J. S alij, Eseje tomistyczne, Poznan 1995, s. 31-32.

% Honorius Augustodunensis, Elucidarium, 111, 11: ,lusti, cum resurgent, mox
ab angelis in aera obviam Christo rapientur, et electi viventes cum eis rapientur, et in ipso rap-
tu morientur, et reviviscent: hoc praecessit in Maria matre Domini et loanne Evangelista: Maria,
quae recepto corpore post mortem in gloriam est assumpta; loannes qui vero fuit corpore rap-
tus, et in ipso raptu creditur mortuus et reviviscens” — PL 172, 1164; Hu-go de S.Victo-
r e, De sacramentis, 11, pars 17, cap. 11: ,,Si ergo sanctos qui reperientur Christo veniente vi-
ventes, eique in obviam rapientur crediderimus in eodem raptu de mortalibus corporibus exitu-
ros; et ad eadem mox immortalia redituros, nullas in verbis Apostoli patiemur angustias, sive ubi
dicit: «Tu quod seminas non vivificatur nisi prius moriatur» (1Cor XV) sive ubi dicit: «Omnes
resurgemus» aut omnes dormiemus (ibid); quia nec illi per immortalitatem vivificabuntur, nisi
quamlibet paululum tamen ante moriantur; ac per hoc et a resurrectione non erunt alieni, quam
dormitione praecedunt quamvis brevissima, non tamen nulla” — PL 176, 600-601; Robertus
Pullus, Sententiae, VI, 19: ,,Quid est enim, «deinde nos qui vivimus simul rapiemur cum

—26 —



TRANSCENDENCJA KONCA — PYTANIE O RELACJE PARUZJI I SMIERCI CZEOWIEKA

$w. Pawta, ktore wskazuja na pewne odmienne doswiadczenie paruzji
przez zmartwychwstajqcych umartych i zywych ,,ostatniego pokole-
nia”, spotkanie z powracajacym Chrystusem takze w przypadku tych
ostatnlch interpretowane jest jako zmartwychwstanie. Jego koniecz-
nym elementem jest natomiast uprzednia $mier¢, dlatego dotyczy ona
w takim samym stopniu wszystkich, takze ostatnich zyjacych. Na-
wet ,,dotarcie” do kresu dziejow nie stanowi podstawy do mdwienia
o innym koncu ziemskiego zycia; spotkaniu ze Zwycigzca $mierci,
takze przy koncu historii, musi towarzyszy¢ sama $mier¢. Teologia
pozostata tutaj konsekwentna. Przekroczenie granicy niesmiertelno-
$ci jest widziane jako wejscie do nowego S$wiata, kategorialnie roz-
nego od doczesnego. Nie jest on kontynuacja stanu wczesniejszego.
Cho¢ we wzmiankowanych tekstach przy okazji mowienia o zmart-
wychwstaniu kwestia ciaglosci 1 nieciagtosci §wiata nie pojawia si¢
wprost, staje si¢ jednak ewidentne, ze wejscie w rzeczywistos¢ jako-
sciowo r6zng od obecnej nie moze odby¢ si¢ bezposrednio, niejako za
pomoca ,,Srodkoéw tego swiata”. Potrzeba pewnego wymiaru posred-
niego. Jest nim $mier¢. Przej$cie do niesmiertelno$ci musi zostac po-
przedzone wejsciem w ciemnos¢ z wszystkimi tego konsekwencjami.
Bog sam wprowadza w ,,poza-histori¢” i dopiero poza granica Swiata
dokonuje si¢ przeksztalcenie cztowieka.

Paruzja a dzieje $wiata i kosmosu. Dynamizm paruzji

Whnioski wyplywajace z rozwazan na temat Smierci maja znacze-
nie w interpretacji paruzji. Nie ma prostego przeJ $cia do zjednoczenia
z chwata Chrystusa. Poprzedza je zawsze Smier¢ majaca powszech-
ny charakter i taczaca si¢ takze ze stanem unizenia, poprzedzajacym
wywyzszenie. Tutaj miesci si¢ takze rozumienie $mierci jako drogi
do peli krolestwa obiecywanego przez Chrystusa. Krélestwo to nie
jest w zadnej mierze przeksztatceniem aktualnych warunkéw w ra-
mach tego $wiata. Jest ono przede wszystkim zwiazane z tajemnica

illis»?, nisi quod illi resurgent primi? «Deindey, id est post illorum resurrectionem, id est ad-
huc viventes simul cum resuscitatis sublevabimur; ut iam ressuscitati et adhuc morituri, simul
ascendant. Itaque prius resurgent mortui quam vivi, sed non prius ascendent. Et quoniam teste
Apostolo: «Omnes quidem resurgemus» (1Cor XV, 51), omnes quoque moriemur. Non enim est
resurrectio nisi a mortuis. (...) Mortales non aliter immortalitate vivificantur nisi prius morian-
tur. Nimirum quasi futurae segetis mortalitas semen est immortalitatis® — PL 186, 991-992. Zob.
tez Petrus Lombardus, Liber Sententiarum, 1V, dist. XLIII, cap. 6;p cyt. za: ten z e,
Sententiae in IV libris distinctae, t. 2, Grottaferata 1981, s. 514-515.
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radykalnej przemiany, ktora dla cztowieka dokonuje siq przez $mier¢.
Droga pojscia za Chrystusem zawiera w sobie rowniez aspekt umie-
rania, a przyn1es1one przez Niego zbawienie osiagalne jest w pelni
przez $mier¢. Dojscie do petni poprzedza doswiadczenie pochwyce-
nia przez jej obezwiadniajqce ramiona. Przebostwienie, ktore jest ce-
lem zycia cztowieka, nie znajduje si¢ na prostym przed%uzenlu linii
wlasnych poszukiwan czy dazen, nawet inspirowanych przez taske.
Jest ono poprzedzone doswiadczeniem catkowitej bezradnosci i bez-
wolnos$ci.”’ Z jednego brzegu morza nie wida¢ drugiego. Trzeba wy-
ruszy¢ w dal — nowy brzeg wytoni sig dopiero, gdy zniknie pierwszy.
Smier¢ jest takze nleodzownym elementem prowadzqcym do chwaly
zmartwychwstania. Jest z nim wewngtrznie powiazana. Eschata czto-
wieka nie znajduja si¢ na koncu chronologicznego biegu czasu, ale
przede wszystkim poza granica Smierci.*

Dla kazdego cztowieka takze do$wiadczenie konca historii i jej
spelnienia ma miejsce poza samg historia. Paruzja z punktu widze-
nia teologii systematycznej nie moze by¢ traktowana jako spektakl,
ostatni akt historii wewnatrz niej samej. Jest ona poczatkiem nowe-
go $wiata. To, co jest kategorialnie nowe, nie znajduje si¢ na prostym
przedtuzeniu czasu $wiata czy kosmosu. Na pierwszy plan wysuwa
si¢ transcendencja wydarzenia ,.konca”. Bedzie ono z koniecznosci
doswiadczane poza granica indywidualnej $mierci.?' Medard Kehl

2 Zob.J. Ratzinger, Smierc i zycie wieczne, s. 79.

30 Zob. G.Loh fink, Das Zeitproblem und die Vollendung der Welt, w: G.Greshake,
G. Lohfink (red.), Naherwartung — Auferstehung — Unsterblichkeit, s. 154.

31 W ramach debaty ostatnich dziesiecioleci pojawity sie rozne proby spojrzenia na
paruzje, ktore taczyly si¢ z rezygnacja z jej wewnatrzhistorycznego wymiaru. Wyakcentowaty
one wydarzenie $mierci, kierujac si¢ ku transcendentnemu rozumieniu paruzji niezaleznemu
od fizycznego konca $wiata czy kosmosu. W niektorych przypadkach taczyly si¢ réwniez
z przyjeciem mozliwosci istnienia historii pozbawionej momentu finalnego. Wazniejsze przed-
stawione propozycje naleza do G. Greshake, G. Lohfinka i M. Kehla. G. Greshake akcentu-
je dopetnienie eschatologiczne jako dokonujace sig stopniowo, przez $mier¢ poszczegdlnych
podmiotow. W indywidulanych momentach $mierci czastka §wiata (historii) wkracza w wymi-
ar dopetnienia w formie zinterioryzowanej przez podmiot; zob. G. G r e s h a k e, Auferste-
hung der Toten. Ein Beitrag zur gegenwdrtigen theologischen Diskussion iiber die Zukunft
der Geschichte, Essen 1969, s. 399-409 (w okresie pozniejszym autor stopniowat rezygnowat
z mozliwosci istnienia historii nieskonczonej a ostateczne odszedt od tej idei: zob. t e n Z e,
Die Leib-Seele-Problematik und die Vollendung der Welt, w: G. Greshake, G. Lohfink
(red.), Naherwartung — Auferstehung — Unsterblichkeit, s. 179; t e n z e, Tod und Auferstehung,
w:F.Bockle iin.(red.), Christlicher Glaube in moderner Gesellschaft, t. 5, Freiburg-Basel-
-Wien 1980, s. 118-119; t e n z e, Zum romischen Lehrschreiben iiber Eschatologie, w: G. G 1 e-
shake, G. Lohfin k (red.), Naherwartung — Auferstehung — Unsterblichkeit, s. 191-
-192). Zob. takze inne publikacje na ten temat: G. G r e s h a k e, Stdrker als der Tod. Zukunft,
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podkresla, ze dopetnienie eschatologiczne staje si¢ dopetnieniem tak-
ze samej $mierci. Nie ma potrzeby eliminowania wydarzenia §mierci
na zadnym etapie historii, takze hipotetycznie ostatnim (,,0statnie po-
kolenie”).*

Pozostaje za$ pytanie, jak ma sig¢ bieg dziejow $wiata i kosmosu do
samej paruzji. Czy wewnatrz historii $wiat moze wskazywaé na teo-
logiczny moment konca? Czy jakiekolwiek kosmologiczne scenariu-
sze moga stac¢ si¢ wspotczesnymi odpowiednikami biblijnych znakow
konca §wiata?

Koniec $§wiata w ujeciu teologicznym nie jest arbitralna decyzja
Boga. Jest to decyzja, ktora, podobnie jak pozostate dotyczace rela-
cji Bog — stworzenie, wspolistnieje z wewngtrzng przyczynowoscia
swiata. Dlatego ewentualne kosmologiczne scenariusze konca nie sta-
nowia konkurencji wobec teologicznego rozumienia paruzji. Nie ma
powodu, dla ktérego miataby nastapi¢ jakas interwencja Boga przery-
wajaca przypuszczalny bieg kosmicznych dziejow. Zjawiskowy cha-

Tod, Auferstehung, Himmel, Holle, Fegfeuer, Mainz 1980 s. 100; te n z e, Gottes Heil —
Gliick des Menschen. Theologische Perspektiven, Freiburg-Basel-Wien 1983, s. 234; ten z e,
Theologiegeschichtliche und systematische Untersuchungen zum Verstdindnis der Auferstehung,
w:G.Greshake,J. Kremer, Resurrectio mortuorum. Zum theologischen Verstindnis der
leiblichen Auferstehung, Darmstadt 1986, s. 266; ten z e, Tod — und dann? Ende — Reinkarna-
tion — Auferstehung. Der Streit der Hoffinung, Freiburg-Basel- Wien 1988, s. 76; ten z e, Zycie
silniejsze niz Smier¢. O nadziei chrzescijanskiej, tham. J. Kub a s z ¢ zy k, W drodze, Poznan
2010, s. 87--89. Z kolei G. Lohfink opart swoja propozycj¢ na koincydencji temporalnej $§mierci
indywidualnych w wymiarze czasu dopetnionego. Takze w tej koncepcji historia wkracza
w czas przemieniony poprzez $mier¢ indywidualnych ludzi; sam za$ postulat konca historii nie
jest bezwzglednie konieczny. Zob. G. Lo hfink, Das Zeitproblem und die Vollendung der Welt,
s. 138, 149; te n z e, Geschichte und Vollendung, s. 199. Dla M. Kehla rolg tradycyjnie ujmow-
anego konca $wiata, pomagajacego podkresli¢ nieciagtos¢ na linii historia — eschaton, zastgpuje
$mier¢ stanowiaca wejscie w czas dopetniony. Dopelnienie $wiata, w tym materii, ma miejsce
w cztowieku i przez niego, w zwiazku z czym sam koniec kosmosu jest zjawiskiem obojgtnym
dla rozwazan teologicznych. Zob. M. K e h 1, ,, Bis du kommst in Herrlichkeit ...", s. 112-
-113; t e n z e, Eschatologie, Wiirzburg 1986, s. 241-242. Dla jasnosci trzeba zaznaczy¢, ze
Kehl zmienit zdanie na temat wylacznie antropologicznego dopetnienia materii i wagi mo-
mentu konca kosmosu: zob. t e n z e, Und was kommt nach dem Ende? Freiburg-Basel-Wien
1999, s. 158nn. Generalnie rozwazania zmierzajace do ukazania mozliwosci rozumienia histo-
rii jako procesu nieskonczonego nie doczekaly sig w teologii katolickiej pozytywnej recepcji
z bardzo réznych przyczyn, podobnie idea dopetienia $wiata czy materii przez proces interio-
ryzacji; zob. np. G.Canobbio, Fine o compimento? s. 237; A. D an ¢ z a k, Eschatologicz-
ne dopelinienie swiata — kwestia granicy antropocentryzmu, Roczniki Teologii Dogmatycznej
56(2009)1, s. 133-152. Wymienione wyzej propozycje trzech autorow reprezentatywnych dla
tematu zawieraja jednak pozytywna intuicj¢: podkreslaja znaczenie $mierci, kierujac si¢ ku
transcendentnemu rozumieniu paruzji.
32 Zob. M. K e h |, Eschatologie, s. 234.
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rakter konca $wiata moze by¢ czym$ przewidywalnym z naukowego
punktu widzenia. Poprzedzi¢ go moze koniec samej ludzkosci lub
w ogoble zycia. Przez paruzje Bog doprowadza dzieje swiata do pet-
ni poza granica historii.** Dopetnienie, rozumiane jako nowa rela-
cja Boga ze stworzeniem, jest na tyle niewyobrazalne, ze zaré6wno
rozumienie go jako tradycyjne ,,wtargnigcie” Boga w historig, jak
i mozliwos$¢ np. Smierci termicznej kosmosu stwarzaja ten sam stopien
trudnosci, jezeli chodzi o fenomenologiczny aspekt paruzji. Paruzja
nie bedzie nowym wkroczeniem Chrystusa w historig, lecz przemie-
niajacym i niewyobrazalnym przyjeciem i przemiana catosci jej tre-
sci. Eschatologiczne dopelnienie nie jest kategoria chronologiczna,
ale teologiczng i jako taka oznacza przede wszystkim absorpcjg cate-
go czasu $wiata i jego eschatologiczna przemiang. Kategorie linearne
nie sa tutaj szczegdlnie pomocne, cho¢ dopetnienie logicznie musi za-
ktada¢ koniec.**

Pytanie o chronologiczne ,kiedy” paruzji wydaje si¢ nie miec
w zwiazku z tym uzasadnienia. Mamy bowiem tutaj do czynienia
z tresciami, ktére wykraczaja poza znana nam rzeczywistos¢. Z dru-
giej strony trudno byloby mowié, ze paruzja jest w prosty sposob uza-
lezniona od faktow z dziedziny np. kosmologii. Jiirgen Moltmann
przestrzega przed takim rozumieniem paruzji, ktére mogloby by¢
uzaleznione od przebiegu toczacych si¢ dziejéw. To nie koniec §wia-
ta przynosi paruzj¢ — ale koniec czasow jest obecny w paruzji. To ona
wprowadza zakonczona posta¢ czasu swiata do Bozego krolestwa.®
Takze Kehl wspomina np. o nieprzystawalnosci teologicznego i fi-
zycznego moéwienia o koncu §wiata. Teologicznie rozumiany koniec
$wiata nie moze by¢ w prosty sposob okreslony przez cztowieka lub
przyczyny naturalne. Teologia mowi przede wszystkim o dopetieniu
a nie samym chronologicznym koncu.*® Chronologia nie wyznacza
w pelni konca w rozumieniu teologicznym. To ostatnie jest trescia wy-
nikajaca z objawienia a nie aspektem wydarzenia fizycznego. Trudno

3 Zob.R.de la Peiia, Laltra dimensione. Escatologia cristiana, Roma 1988, s. 178.

3 Zob. W. K a s p er, Die Hoffnung auf die endgiiltige Ankunft Jesu Christi, Internationale
katholische Zeitschrift 14/1992,s. 13; G. Cano b bi o, Fine o compimento? s. 237. Zob. takze
uwagi U. K 6 rtner, The End of the World. A Theological Interpretation, Louisville 1995,
s. 146-148; M. M i h | i n g, Grundinformation Eschatologie. Systematische Theologie aus der
Perspektive der Hoffnung, Gottingen 2007, s. 238.

3 Zob.J. Mo ltm ann, Der Weg Jesu Christi, Miinchen 1989, s. 345.

36 Zob. M. K e h 1, Und was kommt nach dem Ende? s. 108.
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uzna¢, ze, opierajac si¢ na fizyce, daloby si¢ odczyta¢ moment teo-
logicznie rozumianego konca. Brak uzasadnienia dla pytania o ,.kie-
dy” paruzji nie wynika z braku danych dotyczacych chronologii, ale
z transcendentnego charakteru wydarzenia paruzyjnego.

Traktowanie paruzji jako wydarzenia transcendentnego nie wy-
klucza jednak catkowicie jego szerszego kontekstu, jakim jest sama
historia. Paruzja stanowi przeciez m.in. dopetnienie historii. W tym
konteks$cie mozna wskazaé na propozycje, ktore akcentuja dynamicz-
ne rozumienie paruzji. Takze ono odchodzi od jej punktowego ro-
zumienia, pozwalajac si¢ jednocze$nie potaczy¢é z rozwiazaniem
transcendentnym. Warto wskaza¢ w tym kontek$cie na dynamizm,
ktory wyznacza catos¢ relacji Boga do swiata. W takim ujgciu paruzja
moze by¢ rozumiana takze jako pewien aspekt tej relacji. Bytoby to
z kolei inne ujgcie dynamicznie rozumianego stworzenia, ktore takze
widziane jest wlasnie jako relacja definiujaca $wiat.’” Swiat nieustan-
nie pociagany jest ku swojemu ostatecznemu przeznaczeniu. Jest to
nieweryfikowalne na poziomie zmian historycznych czy spotecz-
nych. Trudno o jaka$§ wewnatrzhistoryczna teleologi¢ dziejow. Po-
step skutecznie wymieszany jest z regresem, antycypacja krolestwa
z jego niepowodzeniem.*® Mowiac o dynamice wyznaczajacej rela-
cje Boga do $wiata, pociagajacej $wiat ku spetnieniu, chcemy ukazaé
raczej wewnetrzng dynamike, ktéora wyznacza kazdy moment $wiata.

37 Zob.G.Gozzelin o, Nell attesa della beata speranza, Torino 1993, s. 382.

3% Zob. G. Lo h fink, Geschichte und Vollendung, s. 201; W.Hryniewic z, Chry-
stus nasza Pascha, Lublin 1987, s. 77. Z pewnoscia wymagaja krytycznej refleksji wypowiedzi
teologiczne, ktore mowia o progresywnym dojrzewaniu $wiata do paruzji. Dal im poczatek
P. Teilhard de Chardin. Czy rzeczywiscie w kontek$cie nauk przyrodniczych mozna mowic
o takim rozwoju? Na ile ma sens wprowadzanie pozaempirycznego wymiaru ducha jako klu-
cza, by na tej podstawie budowa¢ konstrukcje, ktora w koncowym wymiarze ostatecznie ma
wyprowadzi¢ wizjg teologiczna na ptaszczyzng empirii, nawet jezeli sam Teilhard podkresla jej
,hiewyobrazalny” charakter? Wedlug wszelkiego prawdopodobienstwa w los catej ludzkosci
i kosmosu wpisane sa zniszczenie i $mier¢. Pelnia moze znajdowac si¢ tylko poza szeroka
rozumiang historia, a wrgcz wbrew niej samej. Dopelnienie ma w pelni charakter eschatologicz-
ny i nie musi by¢ poprzedzone zadnym linearnym wzrostem, ktory sugerowatby prosty ruch
Lku”. Swiat jest ,,pociagany” ku przysziosci z przysztosci. Jest to jednak przysztos¢ absolut-
na. Eschatologiczna przemiana miesci si¢ w kategorii daru. Historia zmierza ku swojej pelni
w Chrystusie, trudno jednak méwi¢ o obserwowalnym ruchu progresywnym; zob. G.Colzani,
La vita eterna, Milano 2001, s. 70; V. M ar a1 d i, Lo Spirito Creatore e la novita del cosmo,
Milano 2002, s. 239; 1. S ann a, Fede, scienza e fine del mondo. Come sperare oggi, Brescia
1996, s. 116-117. Inne rozumienie postgpu, opierajace si¢ na samym bogactwie zaistniatych
w naturze zjawisk, bardziej ograniczone i tatwiejsze do zaakceptowania reprezentuje np.
J.Haught, God After Darwin. A Theology of Evolution, Oxford 2000, s. 115; te n z e, Darwin
& the Cardinal, Commonwealth 132(2005) 14, s. 39.
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Wyraza to bardzo trafnie mys$l Karla Rahnera: ,,W najgl¢bszej istocie
rzeczy wszystkie czasy sa juz teraz spokojne, bo «docieramy do kon-
ca wiekow» (1Kor 10, 11) i w tym §wiecie jest juz tylko jeden jedyny
czas: Twoj Adwent. A kiedy ten ostatni dzien si¢ skonczy, nie bedzie
juz zadnego czasu, tylko Ty w swojej wiecznosci. (...) Mowi sig, ze
powrdcisz. Jest to prawda. Ale nie bedzie to wlasciwie «powroty, bo
w swojej ludzkiej naturze, ktora uczynite$ wlasna na zawsze, nigdy
nas nie opuscites. Musi si¢ tylko coraz bardziej stawac jawne, iz rze-
czywiscie przyszedles, ze serce wszystkich rzeczy jest juz teraz prze-
mienione, bo przyjates je do swojego serca. Musisz tylko przychodzi¢
coraz bardziej, musi si¢ tylko coraz bardziej stawac jawne to, co
w glebi wszelkiego jestestwa juz si¢ wydarzylo. (...) Oto przycho-
dzisz. To nie jest przesztos¢ ani przysztos¢, lecz terazniejszose, kto-
ra napetnia jeszcze tylko siebie sama”.’® Dynamizm paruzji moze by¢
z tego punktu widzenia ujmowany jako relacja dopelniajaca $wiat.
Dynamizm ten istnieje juz dzisiaj. Tak postrzegana paruzja nie jest
jednorazowym wydarzeniem, ale ukazuje Boga jako Boga pehni, kto-
ry nieustannie pociaga ku sobie stworzenie. W rozumienie tak ujmo-
wanej paruzji moze by¢ wlaczona takze Smieré poszczegolnych ludzi.
Natomiastostateczne dopehienie — i zamknigcie historii catej
rzeczywistosci stworzonej — jest wydarzeniem, ktore nie jest dostgpne
naszemu bardziej szczegétowemu poznaniu. Dokonuje si¢ ono poza
granica $mierci.*

¥ K. R ahner, Modlitwy zZycia, tham. J. Z 'y ¢ h o w i ¢ z, Krakow 1986, s. 183-184.
Gdzie indziej autor wyraza podobna mysl: ,,Chrystus jest juz mistycznie obecny w cztowieku
wierzacym rowniez jako jego przysztos¢. Ta przysztos¢ juz do niego niepostrzezenie przybyta,
jest on w sposOb utajony tym, kto si¢ w nim dopiero ma ukaza¢ spod zastony, zaczglo sig
juz to, co kiedy$ bedzie naszym spelnieniem. A rzeczywisto§¢ owa zaczyna si¢ wiasnie przez
to, ze wierzymy. Przez to jesteSmy ludzmi Bozymi i dzieémi wiecznego zycia, w ktorych
moce wiecznosci staty sig juz czynna rzeczywistoscia. Jedno i to samo, «teraz» dokonujace
si¢ wydarzenie, ktore rozpoczeto si¢ z chwila wceielenia Syna Bozego, a dopehi si¢ w Jego
«ponownym przyjsciuy, ktore bedzie nie tyle jakim$ drugim przyjsciem, co raczej spetnieniem
jednego i tego samego, w Chrystusie dokonanego zaszczepienia zycia samego Boga w $wiecie.
(...) Wierzacy ma juz swoja przyszto$¢, jest nia bowiem Chrystus, ktory jest w nim. Wierzacy
zyje nadzieja i oczekuje z upragnieniem swej przyszto$ci — nie jako czego$ jeszcze nierze-
czywistego 1 nieobecnego, lecz czegos, co wlasnie «teraz», poniewaz on wierzy, w nim si¢
dzieje i dojrzewa ku swemu odstaniajacemu si¢ spetnieniu; t e n z e , Maly rok koscielny, tham.
J.Zychowic z Krakow 1986, s. 8-9. Na temat dynamicznego ujgcia paruzji zob.
A.Danczak, Paruzja w Apokalipsie sw. Jana jako nadejscie Tego, ,, ktory przychodzi*, Stu-
dia Pelplinskie 36/2005, s. 11-32.

40 Ukazane wyzej rozumienie $mierci nie zmierza do unifikacji wszystkich tresci escha-
tologii w $mierci cztowieka i do absolutyzowania w ten sposob znaczenia $mierci indywidu-
alnej osoby. Bylo to jednym z podstawowych zarzutow kierowanych pod adresem autorow
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Teologia $mierci 1 interpretacja paruzji sa ze soba powiazane. Od-
powiedZ na pytanie dotyczace rozumienia wydarzenia paruzyjne-
go mozna odnalez¢ posrednio w pewnych wnioskach wynikajacych
z pojmowania $mierci. Nowy Testament wskazuje na konieczno$¢
radykalnej przemiany jako na warunek wejscia do rzeczywistosci
eschatologicznej. Nie istnieje proste przejscie z historii do eschatonu.
Dotyczy to réwniez hipotetycznego ,,0statniego pokolenia zyjacych”.
W kontekscie samej $mierci istotna jest z kolei nowotestamentalna
przestanka ukazujaca powszechny charakter prawa $mierci. W zy-
ciu chrzescijanskim ta ostatnia traci wytacznie biologiczny charakter,
stajac si¢ jednym z etapow wiaczenia wierzacego w $mier¢ Chry-
stusa. Oznacza to, ze samo umieranie jest ,,umieraniem z Chrystu-
sem”, przez co $mierci towarzyszy nadzieja: jest ona przestrzenia,
przez ktora dostgpne jest zycie wieczne. Chrystologia dodatkowo
wskazuje na dialektyke unizenia i wywyzszenia, $mierci i zmart-
wychwstania, stanowiaca takze czg$¢ zycia chrze$cijanina. Nieza-
leznie od indywidualnych historycznych loséw kazdego czlowieka
dostep do chwaty Chrystusa prowadzi przez unizenie i $mier¢. Po-
wszechno$¢ prawa $mierci i1 jej nowotestamentalne rozumienie zo-
staly podJQte przez istotne Sredniowieczne komentarze dotyczace
paruzji i zmartwychwstania umariych Dotykajac tematu ,,ostatme-
go pokolenia zyjacych”, autorzy nie wylaczaja go spod prawa $mier-
ci. Paruzja jest zarazem zmartwychwstaniem. Droga do pelni zycia ze
Zmartwychwstalym prowadzi kazdego przez $Smier¢. Towarzyszy ona
takze swiadkom paruzji. Smier¢ stanowi wydarzenie konieczne do
doswiadczenia paruzji.

Ukazanie $mierci jako koniecznego warunku wejscia do $wia-
ta przemienionego rzuca S$wiatlo na rozumienie wydarzenia pa-
ruzyjnego. Dzieje si¢ ono catkowicie poza historia. Skazuje to na
niepowodzenie jakiekolwiek rozwazania dotyczace wewnatrzdziejo-
wej fenomenologii paruzji. Kaze natomiast podkresli¢ przede wszyst-
kim jej wymiar glebi oraz transcendencj¢. Nie chodzi tutaj o podjecie
postulatéow Bultmannowej demitologizacji. Mamy tutaj do czynienia
raczej z elementem deapokaliptyzacji eschatologii. Wskazana trans-

lansujacych tezg zmartwychwstania w $mierci (poglad, ktorego autor nie podziela). Wnios-
ki obecne w tekscie sa takze catkowicie niezalezne od rozumienia czasowosci majacej miejsce
poza granicg $mierci i nie musza prowadzi¢ do przyjgcia interpretacji atemporalne;j.
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cendencja konca nie likwiduje w zadnym wypadku realizmu samego
wydarzenia, zmienia jedynie ptaszczyzne jego doswiadczenia. Przej-
$cie do nowego $wiata oznacza konieczno$¢ opuszczenia §wiata w tej
postaci, w jakiej go znamy. Cata rzeczywistos¢ musi ulec radykalne;j
przemianie. Dopelnienie ma charakter transcendentny. Wejscie do no-
wego Swiata, ktory jest Swiatem paruzji i zmartwychwstania, prowa-
dzi przez $mier¢.

Nie ma potrzeby, a wregcz nawet mozliwosci, méwienia w zwiazku
z tym o jakiej$ ostatniej pokoleniowo grupie, ktéora mogtaby doswiad-
czy¢ podczas historii szczegolnej i nowej relacji Chrystusa do $wiata.
Biblijne ,,0statnie pokolenie” byto postulatem chronologicznym a nie
teologicznym. Smier¢ jest zjawiskiem powszechnym a jednoczeénie
komecznym do doswiadczenia mocy Boga nad $wiatem, ktory znaj—
duje SIQ w cieniu $mierci. Swiat zmartwychwstama lezy ,,na granicy
$mierci, do ktorej Jestesmy quczenl i wewnatrz ktorej ]estesmy” 4

Anahzowany temat $mierci ukazuje jednocze$nie przemieniajace
znaczenie samej $mierci. Stanowi ona przestrzen Bozego dziatania,
miejsce, w ktorym jest obecna przeksztatcajaca cztowieka taska po-
zwalajaca na definitywna christiformitas, ostatecznie mozliwa tylko
poza postacia tego §wiata. Proces wyzwalania cztowieka i osiagnig-
cia pelni konczy si¢ w $mierci, ktora rowniez jest miejscem soterio-
logicznym.*?

ks. Andrzej DANCZAK

4 J.Ratzin ger, Eucharystia. Bég blisko nas, tam. M. R o d ki e w i ¢ z, Krakéw
2002, s. 88.

4 Zob. M. K eh |, Eschatologie, s.234.



