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ZAWARTOSC: 1. Religia w Unii Europejskiej i jej ,,problemy™; 1I. ,, Zawsze
aktualne zadanie: wychowywaé do pokoju.” Przestania Jana Pawta I na Swia-
towy Dzien Pokoju jako elementarz dialogu; I1I. Mtodziez o mitosci... Czy jest
o czym mowic? Perspektywa socjologiczno-religijna.*

I. RELIGIA W UNII EUROPEJSKIEJ | JEJ ,,PROBLEMY”

W sierpniu 2004 r. kard. Joseph Ratzinger powiedziat: ,,Granice Europy wy-
znaczone sa przez kulturg, a nie geografig. Kultura europejska jednoczy narody
naszego kontynentu i nadaje im wspdlna tozsamos$¢. Korzenie tej kultury tkwia
za$ glgboko w chrzescijanstwie”.!

W Unii Europejskiej praktykowanych jest wiele religii, przede wszystkim
chrzesécijanstwo. W dziedzinie stosunkéw panstwo — Koscidt niektore kraje
odznaczaja si¢ wrogosécia wobec religii i Kosciotlow (laicka Francja, Belgia,
Luksemburg), inne maja wrgcz religie panstwowa (anglikanizm w Wielkiej
Brytanii, protestantyzm w krajach skandynawskich, prawostawie w Grecji
i Finlandii). W Chorwacji migdzy panstwem a Ko$ciotem panuja stosunki przy-
jazne, natomiast w Niemczech mamy do czynienia z rownoprawnym traktowa-
niem przez panstwo katolikow oraz ewangelikow. Europejskie chrzescijanstwo
tradycyjnie podzielone jest na trzy odlamy: katolicyzm, protestantyzm i pra-
wostawie. Katolicyzm stanowi dominujace wyznanie w Irlandii, Portugalii,
Hiszpanii, Francji, Luksemburgu, Belgii, wschodnich i potudniowych prowin-
cjach Holandii, poludniowych i zachodnich landach Niemiec, Austrii, Stowenii,
Czechach, Polsce, w potudniowo-wschodnich okregach Lotwy, we Wioszech,
na Malcie, Wegrzech, Stowacji i Litwie. Protestantyzm tradycji luteranskiej do-
minuje w $rodkowych, wschodnich i pénocnych landach Niemiec, w Danii,

*  Redaktorem Biuletynu socjologii religii jest Eugeniusz S a k o w i ¢ z, Warszawa.
~Europe is a cultural and not a geographical continent. It is united by its culture which
gives it a common identity. The roots which formed (...) this continent are those of Christianity”.
Cytat z wywiadu udzielonego ,,Le Figaro”, http://www.liebreich.com/LDC/HTML/Europe/04-
Religion.html (dostgp 21 IX 2011 r.).
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Szwecji, Finlandii, Estonii i na Lotwie. Protestanci tradycji kalwinskiej i pre-
zbiterianskiej najliczniejsi sa w $rodkowej 1 pdinocnej Holandii, na wscho-
dzie Wegier i w Szkocji, natomiast anglikanskiej — w Anglii, Walii i Irlandii
Pomocnej. Prawostawie jest dominujacym wyznaniem na Cyprze, w Grecji,
Butgarii, Rumunii i we wschodnich rejonach Lotwy i Estonii.

W Unii Europejskiej rozrdznia si¢ nastgpujace struktury wyznaniowe:

— dominacja jednego wyznania (np. Dania, Wtochy, Irlandia, Szwecja);
— wspotwystepowanie co najmniej dwoch wyznan dominujacych (np. Wielka

Brytania, Niemcy);

— dominacja jednego wyznania niewyrézniajacego si¢ liczebnosciowo, kultu-
rowo czy tez politycznie (np. muzutmanie i Zydzi we Francji);
— silna pozycja ludnos$ci bezwyznaniowej (np. Francja, Czechy).

Poczatek drugiego tysiaclecia po Chrystusie przyniost tzw. schizme wschod-
nig (1054 r.), w wyniku czego Kosciot podzielit si¢ na odtam rzymskokatolicki,
zwiazany $ci$le z Zachodem, oraz prawostawny, inaczej zwany ortodoksyjnym,
zwigzany ze Wschodem. Do podziatu tego przyczynity sig liczne rozbieznosci
kulturowe oraz doktrynalne. Do kolejnego rozpadu Kosciota na wiele mniej-
szych wyznan, tym razem w lonie chrzescijanstwa zachodniego, doprowadzita
w XVI w. reformacja. Bezposrednia przyczyna tego roztamu bylo wystapie-
nie Marcina Lutra w Wittenberdze, skierowane przeciwko sprzedazy odpustow.
Reformatorzy nawotywali do odnowy w Kosciele na gruncie moralnosci.
Dezaprobata ze strony papiestwa oraz wielka nienawis¢ skierowana przeciwko
reformacji doprowadzita do powstania Kosciotéw zwanych protestanckimi.?

W chrzescijanstwie powstaly cztery odrgbne wyznania. Koéciot rzymskoka-
tolicki jest Scisle zwiazany z tradycja tacinska, natomiast Ko$ciot prawostawny
— z tradycja grecka. KosScioty protestanckie sa oparte na opozycji, szczegdlnie
do wyznania rzymskokatolickiego. Koscioty ormianskie i koptyjskie, si¢gajace
swoimi korzeniami poczatkow chrzescijanstwa, staly si¢ przyczyna sporow na
tle doktrynalnym, ktore toczyly si¢ w Kosciele. Liczne wojny z Turkami dopro-
wadzily do wyparcia religii chrzescijanskiej z Bliskiego Wschodu, wobec czego
zasadniczym centrum rozwojowym chrzeScijanstwa stata si¢ Europa. Odkrycia
geograficzne oraz zwiazana z nimi kolonizacja terenéw Nowego Swiata
i Afryki pozwolity wej$¢ na te obszary religii chrzescijanskiej, ktora dzi$ liczy
ponad dwa tysiace lat i jest najwigksza religia na $wiecie. Liczbg wierzacych
w Chrystusa, biorac pod uwage wszystkie odtamy chrzescijanstwa, szacuje si¢
na ok. 2,1 mld’® ludzi ('/, ludnosci $wiata).

2

M. K aras, Wyznania wiary i glowne zasady doktrynalne. Katolicyzm, Krakow 2000.
3 Major Religions of the World Ranked by Number of Adherents, http://www.adherents.com/
Religions By Adherents.html (dostgp 21 IX 2011 r.).
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Do najwigkszych wyznan chrzescijanskich w Unii Europejskiej nalezy
Kosciot rzymskokatolicki, w nastgpnej kolejnosci — Kosciot protestancki (szcze-
golnie w potnocnej Europie) i prawostawie (w Europie Wschodniej). Kolejna
religia wystgpujaca w Unii Europejskiej jest judaizm, ktoéry w Europie ma dhu-
g4 1 tragiczna historig. Przed hitlerowska Zaglada na obszarze dzisiejszej Unii
Europejskiej istniata prawie szesciomilionowa zydowska spoteczno$é. W 2002 r.
Unia Europejska liczyta niewiele ponad 1 mln ludnosci zydowskiej, w tym ok.
519 tys. we Francji i ok. 273 tys. w Wielkiej Brytanii, przy 5,8 min Zydéw miesz-
kajacych w Izraelu.* Ze wzgledu na historig przesladowania Zydéw w Europie
antysemityzm pozostaje przedmiotem szczegdlnej uwagi w Unii Europejskie;j.

Bardzo powaznym problemem XX i XXI w. pozostaje imigracja, zwtaszcza
ludnosci islamskiej. Szacuje sig, ze w 2009 r. spotecznos¢ muzutmanéw w Unii
Europejskiej liczyta ok. 13 miIn 0s6b.> W wielu krajach europejskich wystepu-
ja konflikty na tle religijnym, a nawet zamachy terrorystyczne (np. w 2004 r.
w Madrycie czy trzy lata p6zniej w Londynie). Na terenie Unii Europejskiej
wystepuje takze wiele innych religii niechrzescijanskich, m.in. buddyzm i hin-
duizm.

Europejski pomyst na ,,religie”

Unia Europejska, zgodnie z Traktatem o Unii Europejskiej i Traktatem usta-
nawiajacym Wspolnote Europejska.® jest ,,ciatem” $wieckim, tzn. gwarantuje
rozdzial Kosciota od panstwa. Szeroko dyskutowano projekt konstytucji eu-
ropejskiej, a nastgpnie Traktatu z Lizbony o umieszczeniu (lub nie) w pre-
ambule tychze dokumentéw zapisow o chrzescijanskich korzeniach Europy,
o ,religijnym i humanistycznym dziedzictwie”. Wiele panstw zglaszato prze-
rézne ,,pomysty” (np. Francja zakaz eksponowania symboli religijnych w szko-
fach, Hiszpania zalegalizowanie malzenstw homoseksualnych). Hiszpanskie
gazety (np. dziennik ,,El Pais”) oskarzaty Jana Pawtla II o wywotywanie napigé¢
w Unii Europejskiej, natomiast Watykan odpierat tylko ataki zwolennikéw se-

‘ S.DellaPergola, World Jewish Population, American Jewish Year Book. The
Jewish Agency for Israel, http://www.jafi.org.il/education/100/concepts/demography/demjpop.
html, 2002 (dostep 3 V 2007 r.).

5 T.Miller, Mapping the Global Muslim Population: A Report on the Size and Distribu-
tion of the World's Muslim Population, 2009, s. 31-32. http://pewforum.org/newassets/images/
reports/Muslimpopulation/Muslimpopulation.pdf (dostgp 21 IX 2011 r.).

¢ Of'the Treaty on European Union and of the Treaty Establishing The European Communi-
ty, Official Journal of the European Union, http://eur-lex.europa.eu/LexUriServ/LexUriServ.do?
uri=0J:C:2006:321E:0001:0331:EN:pdf, 2006 (dostgp 20 VII 2011 r.).
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kularyzmu.” W zakonczeniu jednego z artykutéw BBC NEWS pojawita si¢ na-
stepujaca konkluzja: ,,The Vatican has a very difficult problem to solve — how to
modernise, but not to lose a fundamental moral principle” (,, Watykan bardzo ma
trudny problem do rozwigzania — jak przeprowadzi¢ modernizacjg, ale nie uchy-
bi¢ podstawowym zasadom moralnym”).®

Druga proba wiaczenia elementow chrzescijanskich do europejskich trakta-
tow zostata przeprowadzona w 2007 r. przy opracowywaniu Traktatu z Lizbony.
Kanclerz Niemiec, Angela Merkel (corka protestanckiego pastora), obiecy-
wala papiezowi, ze w czasie prezydencji Niemiec w Unii Europejskiej bedzie
dazy¢ do wprowadzenia we wspomnianym traktacie odniesienia do chrzesci-
janstwa i Boga. Wywotato to ogromny sprzeciw, nie tylko w prasie niemiec-
kiej. W ,,Siiddeutsche Zeitung” o kanclerz Niemiec napisano: ,,She also reveals
an astounding ignorance of the European history of ideas and baffling negligen-
ce in tackling her future EU presidency” (,,Wobec zblizajacej si¢ prezydencji
w Unii Europejskiej zdradza si¢ ona ze zdumiewajaca nieznajomoscia historii
europejskich idei oraz ktopotliwymi zaniedbaniami”).” Twierdzono, ze takie za-
biegi mogty utrudni¢ osiagnigcie ostatecznego porozumienia. W koncu Angela
Merkel ulegta presji 1 porzucita powyzsze plany. W 2011 r. tylko cztery kraje
sposrod panstw Unii Europejskiej ,,miaty” oficjalng religi¢ panstwowa: Dania
(Danish National Church), Grecja (Church of Greece), Malta (Roman Catholic
Church) oraz Anglia w Wielkiej Brytanii (Church of England). Do 2000 r.
Koéciotem panstwowym byt rowniez Kosciot Szkocji (Church of Scotland).

Sekularyzacja

Sekularyzacjg Unii Europejskiej Watykan nazwat ,,ateizmem wojujacym”.!

Dla przyktadu w hiszpanskiej Andaluzji ateistom, chcacym wyeliminowac z zy-
cia swoich rodakow religig, udato si¢ uzyska¢ pozwolenie na przeprowadzanie
tzw. cywilnych chrztow. W czasie ateistycznego obrz¢du nad dzieckiem odczy-
tuje si¢ Deklaracje Praw Dziecka i niektére artykuly hiszpanskiej konstytucji,
a rodzice chrzestni przyrzekaja pomoc wychowywac dziecko w duchu swobod
demokratycznych, réwnosci i pokoju. Pierwsza gming w Andaluzji, gdzie za-

7 Sekularyzacja (tac. saecularis — ,,§wiecki”); termin nie jest jednoznaczny; zob. M. Lib i-

szowska-Zottkowska,J.Marianski(red.), Leksykon socjologii religii. Zjawiska —
badania — teoria, Warszawa 2004, s. 364.

8 Vatican resists European secularism, BBC NEWS, 11 February, 2005, http://news.bbc.
co.uk/2/hi/europe/4253937.stm (dostgp 20 VII 2011 r.).

®  European press review, God and the EU Constitution, BBC NEWS, 12 September 2006,
http://news.bbe.co.uk/2/hi/europe/5337166.stm (dostep 20 VII 2011 r.).

10 Vatican resists European secularism, BBC NEWS, 11 February, 2005, http://news.bbc.
co.uk/2/hi/europe/4253937.stm.
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czgto dokonywac ,.ateistycznych chrztow”, byto El Borge. Rytual jest odpra-
wiany w domach kultury. Inicjatywa, jak podkresla jednak serwis newsru.com,
nie cieszy si¢ popularnoscia. Mer El Borge, Jose Antonio Ponce, twierdzi tym-
czasem, ze jego gmina wspotpracuje z ,,setkg innych hiszpanskich gmin, rozwi-
jajac to doswiadczenie”. Hiszpanscy atei§ci znani sa z nietypowych akcji. Na
przyktad w kwietniu cztonkowie organizacji ,,Wojujacy Ateisci” i ,,Madryckie
Towarzystwo Ateistow i Wolnomyslicieli” postanowili ,,ukara¢” katolikow,
przeprowadzajac w Wielki Czwartek bluzniercza antychrzescijanska demon-
stracj¢ — ,,drogg krzyzowa ateistow”. Celem akcji — jak przyznawali organizato-
rzy — byto uderzenie w katolicyzm i ,,zmiana $wiadomosci ludzi”."

Kolejnym triumfem ,,wojujacego ateizmu” bylo zatwierdzenie przez
Parlament Europejski Petera Mandelsona (homoseksualisty)!? jako unijnego
komisarza ds. handlu. Parlament Europejski na poczatku 2006 r. wzywat do
uznania matzenstw osob tej samej plci w catej Unii Europejskiej, a takze poteg-
pit kraje, ktore nie uznaja takich zwiazkdéw, nazywajac je ,,homofobicznymi”.!
Tymczasem takie panstwa jak Lotwa i Polska," odrzucity przepisy majace na
celu — jak tego domagali sig¢ unijni urzgdnicy — zaprzestanie dyskryminacji ho-
moseksualistow. Akt ten zostat okreslony jako ,nienaturalny” wptyw Kosciota
na opinig publiczna. W BBC News napisano: ,,Lawmakers in Latvia have de-
fied the European Union and refused to introduce a law banning discrimination
at work on sexual orientation grounds. Agreeing to introduce the law on em-
ployment discrimination was a condition for Latvia’s accession to the European
Union in 2004” (,,Prawodawcy na Lotwie przeciwstawili si¢ Unii Europejskiej
i odmowili wprowadzenia prawa zakazujacego dyskryminacji w pracy ze wzglg-
du na orientacj¢ seksualna. Zgoda na wprowadzenie ustawy o dyskryminacji
w zatrudnieniu byta warunkiem przystapienia Lotwy do Unii Europejskiej
w 2004 r.”).

" Wojujacy ateisci zaczeli przyjmowacé ,,chrzest”, http://frizona.pl/threads/7897-Wojuja-

cy-ateisci-zaczgli-przyjmowac-quot-chrzest-quot (dostgp 20 VII 2011 r.).

2 M. Ho f fman, lan McKellen ranked most influential gay man, http://www.pinknews.
co.uk/news/articles/2005-1863.html (dostgp 20 VII 2011 r.).

3 P.B e lin, European Parliament Backs Gay Marriage, ,,The Brussels Journal”, http://
www.brusselsjournal.com/node/696 (dostep 20 VII 2011 r.).

4 Poland urged to drop new law banning ‘homosexual propaganda’ in schools, Plena-
ry session, Fundamental rights 26-04-2007, http://www.europarl.europa.eu/sides/getDoc.
do?language=en&type=IM-PRESS&reference=20070420IPR05691 (dostep 20 VII 2011 r.).

15 Latvia defies EU over gay rights, BBC NEWS, 16 June 2006, http://news.bbc.co.uk/2/
hi/europe/5084832.stm (dostgp 20 VII 2011 r.).
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W Polsce dominuje religia rzymskokatolicka obrzadku lacinskiego. Wedlug
Malego Rocznika Statystycznego z 2010 1.'° liczba jej wyznawcow w 2008 r. wy-
nosita (w zaokragleniu do tysiaca) 33 mln 693 tys. (ochrzczeni). Wyznawcow
innych odlamoéw katolicyzmu (grekokatolickiego, ormianskiego) bylo tacz-
nie 55 tys., a wyznawcow rdznych odmian starokatolicyzmu — w sumie 45 tys.
Prawostawni stanowili grupg liczaca 505 tys. osob, natomiast wyznawcy chrze-
Scijanstwa protestanckiego i wywodzacego si¢ z tradycji protestanckich —
149 tys. Ponadto w Polsce byto 127 tys. swiadkéw Jehowy (tacznie z glosiciela-
mi), ktorzy w $wiatowych statystykach wystepuja jako chrzescijanie, natomiast
w polskim Roczniku Statystycznym whaczani sa do kategorii ,,inne”.!’

Rozwojowi spoteczenstw przemyslowych towarzyszyly wzrost znaczenia
panstwa i rozbudowa centralnej administracji panstwowej. Coraz wigcej dzie-
dzin dziatalno$ci Koscioldow (nauczanie, leczenie, opieka nad sierotami) z cza-
sem przejmowaty réznego rodzaju organizacje $wieckie, przede wszystkim
panstwo. Zrdznicowanie wyznaniowe obywateli wymusilo neutralnos¢ $wia-
topogladowa panstwa, ktore oddzielito si¢ od Ko$ciotow i nabrato charakteru
neutralnej $wiatopogladowo organizacji $wieckiej. Nastgpowata sekularyzacja
sfery publiczne;j:

— twarda — wyparcie religii z zycia spotecznego,

— migkka — powolny proces zmniejszania si¢ wptywow religii.'®

Sekularyzacje wspomagaly dodatkowo przemiany kulturowe, ktére doko-
nywaly si¢ w miar¢ rozwoju spoleczenstw przemystowych. Wartoscia coraz
powszechniej uznawana stawata si¢ jednostka, jej wolnos¢ i autonomia. Umac-
niajace si¢ przekonanie, ze kazdy cztowiek ma prawo do decydowania o sobie,
prowadzito do ideologicznych buntéw przeciwko réznego rodzaju autorytetom
(rowniez koscielnym) ograniczajacym swobodg jednostki. Stabto znaczenie re-
ligii w jej tradycyjnych postaciach instytucjonalnych. Wraz z rozwojem nauko-
wo-technicznym wiar¢ w Boga zaczgta zastgpowaé wiara w Rozum. Szerzyt
si¢ poglad, ze wiara w Boga jest zbiorem przesadow wynikajacych z niewie-
dzy. Rodzilo si¢ przekonanie, ze w miar¢ poszerzania wiedzy o $wiecie wiara
w Boga bedzie stopniowo zanikata, a religia bedzie zajmowac coraz mniej miej-
sca w zyciu spotecznym, az w koncu catkowicie odejdzie do lamusa historii.

W latach 90. XX w. wielu socjologéw (np. K. Gabriel, F.X. Kaufmann,
D. Pollack, P.M. Zulehner) odeszto od teorii postgpujacej i catkowitej seku-

16

Gtoéwny Urzad Statystyczny, Maly Rocznik Statystyczny 2009, Warszawa
2010, s. 130 n.

7" B. S zac k a, Wprowadzenie do socjologii, Warszawa 2003, s. 434-436.

M.Libiszowska-Zo6ttkowska, J. Marianski(red.), Leksykon socjolo-
gii religii, s. 364-369.

18
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laryzacji. Uwazali oni, ze tzw. strukturalna indywidualizacja, stymulowana
rozwojem cywilizacji wspotczesnej, jest kluczem do zrozumienia przemian re-
ligijnosci 1 wigzi z Kosciotem. Proces deinstytucjonalizacji i indywidualiza-
cji oznacza (wedlug w/w socjologdw) zmniejszenie si¢ zalezno$ci religijnosci
od instytucji koscielnych, ale nie prowadzi do zaniku religijnosci, a jedynie do
zmiany sposobow jej praktykowania.'

Europa uchodzi za najbardziej zsekularyzowany obszar we wspotczesnym
$wiecie. Procesy, ktore do tego doprowadzity, dokonywaty si¢ gtownie w XIX w.?
Europa jest zréznicowanym kontynentem, nie jest bynajmniej religijnym ,,pust-
kowiem”. Religijno$¢ jako taka nie zanika. Silne sa natomiast tendencje ku r6z-
nym formom religijnosci zindywidualizowanej, pozako$cielnej, rozproszonej,
dyfuzyjnej. W Europie zaznacza si¢ w sposob wyrazny granica migdzy sekula-
ryzmem w sferze zycia publicznego i religijnoscia w sferze zycia prywatnego.

Tabela
Ankieta Eurobarometru styczen-luty 2005 r.>!
Wiara w ducha | Wiara w Boga
Kraj Wiara w Boga | lub wiara wsil¢ | lub wiara w sile

zycia zycia
Estonia 16% 54% 26%
Czechy 19% 50% 30%
Szwecja 23% 53% 23%
Dania 31% 49% 19%
Norwegia 32% 47% 17%
Holandia 34% 37% 27%
Francja 34% 27% 33%
Stowenia 37% 46% 16%
Lotwa 37% 49% 10%
Zjednoczone Krolestwo 38% 40% 20%
Islandia 38% 48% 11%

19 Tamze.

20 A. Clin e, Secularism in Europe. About.com. http://atheism.about.com/b/a/149439.
htm, 28-02-2005 (dostgp 21 VII 2007 r.); P. Z u ¢ k e r m a n, Atheism: Contemporary Rates and
Patterns, Cambridge University Press. http://www.pitzer.edu/academics/faculty/zuckerman/
atheism.html, 2005 (dostgp 21 VII 2007 r.).

21 European Commission, Public Opinion, Eurobarometr surveys, Social values, Science
and Technology, http://ec.europa.eu/public_opinion/index en.htm, http://ec.europa.eu/public
opinion/archives/ebs/ebs 225 report en.pdf, s. 9-13 (dostgp 20 IX 2011 r.).
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Wiara w ducha | Wiara w Boga
Kraj Wiara w Boga | lub wiara w sile | lub wiara w sile

zycia zycia
Bulgaria 40% 40% 13%
Finlandia 41% 41% 16%
Belgia 43% 29% 27%
Wegry 44% 31% 19%
Luksemburg 44% 28% 22%
Niemcy 47% 25% 25%
* Niemcy Zachodnie 54% 26% 16%
* Niemcy Wschodnie 19% 20% 57%
Szwajcaria 48% 39% 9%
Litwa 49% 36% 12%
Austria 54% 34% 8%
Hiszpania 59% 21% 18%
Stowacja 61% 26% 11%
Chorwacja 67% 25% 7%
Irlandia 73% 22% 4%
Wiochy 74% 16% 6%
Polska 80% 15% 1%
Portugalia 81% 12% 6%
Grecja 81% 16% 3%
Cypr 90% 7% 2%
Rumunia 90% 8% 1%
Malta 95% 3% 1%

Europejczycy w roznych formach chrzescijanstwa maja wspdlne religijne
i filozoficzne korzenie, cho¢ nie przeklada si¢ to automatycznie na religijna
tozsamo$¢ Europy. W rzeczywistosci spoteczenstwo europejskie jest bardzo
réznorodne pod wzgledem orientacji religijnej i filozoficznej. Phil Zuckerman
twierdzi, ze w Europie jako catoSci pojawia si¢ coraz wigcej ateizmu i agnosty-
cyzmu, czemu towarzyszy spadek uczgszczania do kosciota i partycypacji w zy-
ciu religijnym.?? Tabela oraz ponizszy rysunek przedstawiaja dane statystyczne
odnos$nie do wiary w Boga wsrod Europejczykow.

2 P.Zuckerman, Atheism: Contemporary Rates and Patterns from the Cambridge
Companion to Atheism, University of Cambridge Press, http://www.pitzer.edu/academics/facul-
ty/zuckerman/index.asp, 2005 (dostgp 20 IX 2011 r.).
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Zrodlo: opracowanie wlasne.

Katolicyzm jest oficjalng religia Malty, 95% Maltanczykow potwierdza, ze
wierzy w Boga. Wigkszo$¢ ludnosci Cypru (dziewigciu na dziesigciu miesz-
kancow) deklaruje to samo. Czterech na pigciu respondentow w Grecji (81%),
Portugalii (81%) 1 Polsce (80%) réwniez przyznaje si¢ do wiary w Boga.
Podobnie mieszkancy Wtoch i Irlandii — odpowiednio 74% 1 73%. We wszyst-
kich tych krajach Ko$ciot jako instytucja zawsze byt obecny i silny.

Spoteczno-demograficzne analizy wynikow wskazuja na pewne uderzajace
tendencje w odniesieniu do profilu respondentéw.* Wiar¢ w Boga czgsciej de-
klaruja kobiety (58%) niz mezczyzni (45%). Jak mozna si¢ byto spodziewac, naj-
wigkszym odsetkiem wierzacych charakteryzuje si¢ grupa wiekowa 55+ (63%),
natomiast w mtodszych grupach wiekowych wiarg deklaruje mniej niz potowa

3 European Commission, Public Opinion, Eurobarometr surveys, Social values, Science
and Technology, http://ec.europa.eu/public_opinion/index en.htm, http://ec.europa.eu/public
opinion/archives/ebs/ebs 225 report _en.pdf, s. 9-13.
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ankietowanych. Mimo ze wigksza sktonno$¢ do filozoficznych refleksji cechuje
lepiej wyksztatconych respondentow, to odsetek wierzacych jest znacznie wyz-
szy wsrod osob, ktore zakonczyty edukacje w wieku 15 lat (65%).

Wigkszo$¢ panstw Unii Europejskiej odnotowalo spadek wspotczynnika
uczestnictwa w obrzedach religijnych, a takze zmniejszenie si¢ liczby 0sob wy-
znajacych wiar¢ w Boga. Z informacji Ankiety Eurobarometru z 2005 r. wyni-
ka, ze §rednio 52% obywateli Unii Europejskiej odpowiada, ze wierzy w Boga,
natomiast 27% uwaza, ze istnieje pewien rodzaj ducha albo sity zycia, podczas
gdy 18% nie wierzy w istnienie zadnego ducha, Boga lub jakiejkolwiek sity
zyciowej, za§ 3% respondentdow uchylito si¢ od odpowiedzi. Sytuacja religii
rézni sig¢ znaczaco migdzy krajami Unii Europejskiej. Spadek religijnoscei i kry-
zys autorytetu Kosciota w Europie Zachodniej (zwlaszcza w Holandii, Belgii,
Wielkiej Brytanii, Francji, Niemczech, Finlandii, Norwegii, Szwecji, Danii,
Hiszpanii i Czechach) doprowadzit do stanu, ktory okresla si¢ jako post-Chri-
stian Europe.*

Badania

Wyniki badan ujawniaja pewne gtéwne tendencje. Pierwsza z nich polega na
tym, ze zachodzi pozorne odejscie od religii w jej tradycyjnej formie (,,Wierzg,
ze Bog istnieje”), co wydaje si¢ mie¢ znaczenie w krajach protestanckich, ta-
kich jak Holandia, Dania i Szwecja, a takze tych z silng $Swiecka tradycja, jak
Francja i Belgia. Jednoczesnie zauwazalne jest potwierdzenie tradycyjnych
przekonan religijnych w krajach, gdzie Kosciot lub instytucje religijne sa hi-
storycznie silne, zwlaszcza w Grecji, Portugalii, Irlandii i na Cyprze. W niekto-
rych katolickich krajach Europy Wschodniej, mimo 40 czy 50 lat komunizmu,
silne przywiazanie do religii wciaz jest faktem (Polska, Chorwacja i Stowacja).
Trzecia tendencj¢ stanowi rozw6j nowego rodzaju religii. Charakteryzuje si¢
ona przekonaniem, ze ,,istnieje pewien rodzaj ducha lub sity zyciowej”. Nowa
religia i nowa duchowo$¢ sg bardziej wyrazne w niektorych krajach protestanc-
kich, takich jak Szwecja czy Dania, a takze w Czechach i Estonii.?

Respondenci byli rowniez pytani o to, jak zostali wychowani. Ciekawa ten-
dencja pojawita si¢ u tych, ktorzy deklaruja, ze ich wychowanie byto surowe. Sa
oni bardziej sktonni wierzy¢ w Boga (54%) niz te osoby, ktore zostaty wycho-
wane w domu bez zasad (39%).2

Swiecki styl zycia staje sig coraz popularniejszy w Unii Europejskiej, zwtasz-
cza w odniesieniu do malzenstwa. W 2008 r. w Unii Europejskiej jedno na tro-

2 Tamze.

¥ Tamze.

% Tamze.
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je dzieci (36,5%) urodzilo si¢ poza matzenstwem (ok. 2 mln dzieci rocznie).
W niektérych krajach wigeej dzieci rodzi si¢ poza malzenstwem niz w nim,
np. w Estonii (59,1%), Stowenii (54,7%), Szwecji (54,6%), Francji (51,3%)
1 Bulgarii (51,1%). Najwigksza liczbg urodzen pozamalzenskich zanotowano
we Francji (428 tys.), a nastgpnie w Wielkiej Brytanii (ponad 360 tys.), co sta-
nowi 40% catkowitej liczby urodzen w Unii Europejskiej. Kraje te sa stosun-
kowo mato religijne (mniej niz potowa ludnosci wierzy w Boga).”” Statystyke
urodzen pozamatzenskich w Unii Europejskiej przedstawia wykres.

Wykres
Urodzenia pozamalzenskie w Unii Europejskiej
36,5% |
40.0%
30,0%
22.1%
Z0s 12,6%

10.0%

0.0%

1980 1984 1990 1995 2000 2004 2008

Zrédlo: opracowano na podstawie Report Evolution on the Family in Europe
2009.%

Jeszcze bardziej uderzajacy jest fakt, ze w ponad potowie panstw Unii
Europejskiej mozliwe jest zawieranie zwiazkéw homoseksualnych.

Polska jest krajem o najbardziej intensywnej religijnosci w Europie. Nasz
katolicyzm, cho¢ uznawany na ogédt za do$¢ tradycyjny i ludowy,” w ostat-
nich dziesigcioleciach ulega istotnym przemianom. Socjologowie podkresla-

27

Report Evolution on the Family in Europe 2009; http://www.scribd.com/doc/22418149/
Report-Evolution-on-the-Family-in-Europe-2009, s. 42 (dostep 21 IX 2011 r.).

2 Tamze, s.42.

?  Katolicyzm ludowy oznacza ,,przecigtny, codzienny katolicyzm zyciowej religijnosci,

ktory kazdy moze zobaczy¢, odczué i ustysze¢ — wiarg ludowa i obrzedy, symbole i $wigta ludu

- 171 -



BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

ja, ze wiara ,,dziedziczona” zastgpowana jest coraz czgsciej ,,wiara z wybo-
ru”. Przyktad Polski po 1989 r. obalit rozpowszechniong w §wiatowej socjologii
tezg, ze modernizacja spoteczenstwa musi si¢ wigza¢ ze znacznym spadkiem
poziomu religijnosci.*

W Polsce podstawowe wskazniki religijnosci, wiara i praktykowanie, pozo-
staja stabilne. Za ludzi wierzacych uwaza si¢ 92% polskich obywateli, a tylko
2,3% okresla si¢ jako zdecydowanie niereligijni. Lata wolno$ci skutecznie oba-
lity kolejny mit, zaktadajacy, ze duza religijno$¢ Polakéw wynikata z ,,zastep-
czej”, patriotyczno-niepodlegtosciowej funkcji, jaka Koscidt petnit w PRL-u.
Utrzymanie tak wysokiego poziomu religijno$ci pokazuje, ze wiara naszego
spoteczenstwa wynika przede wszystkim z trwatego miejsca, jakie religia uzy-
skata w polskiej kulturze, stajac si¢ jednym z istotnych jej komponentow.*!

Swiadomo$¢ wiezi z Kosciolem ma dzi§ 90% Polakow. Wigzi te dla 12,1% sa
bardzo bliskie, bliskie dla 43,1% oraz okazjonalne dla 34,8%. Ko$ciot jako in-
stytucja publiczna cieszy si¢ duzym zaufaniem, cho¢ w okresie ostatnich dwu-
dziestu lat znacznie ono ewoluowato. W koncowym okresie PRL-u zaufanie do
Kosciota deklarowato ponad 80% Polakow, jednak na poczatku kolejnej deka-
dy, w 1993 r., zaufanie to spadto do zaledwie 38%, by potem systematycznie
rosnac. W 2011 r. wynosito ono 69%. Mozna wigc powiedzie¢, ze Polacy maja
juz kryzys zaufania do Kosciota za soba (bylo to zjawisko charakterystyczne dla
mtodej i rozchwianej demokracji). Doceniaja oni jego rolg i uznaja konieczno$é
dawania $wiadectwa w pluralistycznym spoteczenstwie.??

Polacy, generalnie rzecz biorac, wydaja si¢ odporni na laicyzacje.”* Mimo
zapowiadanej powszechnej apostazji, w ciagu ostatniego dwudziestolecia po-
ziom niedzielnych praktyk spadt zaledwie o kilka procent. O ile — w $wietle ba-

koscielnego”; M. Libiszowska-Zo6ttkowska,J. Marianski(red.), Leksykon so-
cjologii religii, s. 344.

0 M.Przeciszewski, Koscidl, 20 lat wolnosci — religijnos¢ Polakow, http://ekai.pl/wy-
darzenia/raport/x21292/kosciol-lat-wolnosci-religijnosc-polakow/, 2009 (dostgp 21 IX 2011 r.).

3 Tamze.

32 Tamze.

Termin ,,laicyzacja” (fr. laicisation) nie ma dostatecznie sprecyzowanego zakresu znacze-
niowego. Na ogét uzywa si¢ go na okreslenie ,,proceséw przemian kulturowo-spotecznych, doko-
nujacych sig w czasach nowozytnych i wspotczesnych, w ktorych wyniku rézne dziedziny zycia
spotecznego, jak i polityka, nauka, filozofia, kultura, o$wiata i wychowanie, stopniowo staja si¢
niezalezne od instytucji koscielnych i religijnych systemow znaczen. W ujgciu bardziej radykal-
nym laicyzacja to proces, w ktérym religijne myslenie, praktyki i instytucje traca swoje spoteczne
znaczenie. Na okreslenie tego procesu w spoteczenstwach zachodnich uzywa si¢ wyrazenia «se-
kularyzacja», w Polsce za$ raczej terminu «laicyzacja», nadajac mu przy tym szersze znaczenie”;
W.Piwowarski, Laicyzacja, w: Z. Paw lak (red.), Katolicyzm A—Z, Poznan 1982; M. Lib i-
szowska-Zottkowska, J. Marianski(red.), Leksykon socjologii religii, s. 214.

33
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dan Instytutu Statystyki Kosciota Katolickiego — w 1980 r. w kazda niedzielg
udzial we mszy $w. brato 51% Polakow, a w 1999 r. 46,9%, to w 2008 r. odse-
tek ten wynidst 40,4%. Warto dodaé, ze najsilniejszy spadek wystapit wiasnie
w 2008 r. Inne osrodki socjologiczne nie wykazuja spadku frekwencji praktyk
religijnych w ostatnich latach. Na przyktad w §wietle danych CBOS odsetek lu-
dzi praktykujacych (niedzielne msze $w.) w Polsce wynosi ok. 50% i nie wyka-
zuje tendencji spadkowych. Interesujacym zjawiskiem jest fakt, ze niewielkie-
mu spadkowi frekwencji praktyk religijnych po 1989 r. towarzyszy zdecydowa-
ny procentowy przyrost katolikéw deklarujacych si¢ jako ,,glgboko wierzacy”.
O ile w 1991 r. okreslat si¢ w ten sposob co dziesiaty Polak, to 15 lat pozniej juz
co piaty. Zatem ich liczba wzrosta dwukrotnie.>*

Jednak jest tez druga strona religijnosci Polakow. Sondaze przeprowadzo-
ne kilka lat temu na zamowienie tygodnika ,,Newsweek” pokazaly, ze co trzeci
ankietowany Polak nie potrafi wymieni¢ zadnego z dziesigciu przykazan. Tyle
samo 0sOb uwaza, ze moze wyspowiadac si¢ z grzechu pierworodnego. O tym,
7e Pismo Swigte to Stary i Nowy Testament, wiedza gtownie najmtodsi ankieto-
wani; wielu starszych wiacza do niego katechizm, a nawet gorzkie zale — jedno
z katolickich wielkopostnych nabozenstw. Z innych badan wynika, ze niekto-
rzy Polacy wierza w Boga, jednocze$nie nie wierzac w Trdjcg, Jezusa, Ducha
Swigtego, szatana czy niebo. Okazuje si¢, ze mozna si¢ deklarowa¢ jako wie-
rzacy, ale nie czyta¢ w ogodle Biblii, akceptowaé rozwody, homoseksualizm,
ktamstwo, nicuczciwos¢ itd. Mozna obchodzi¢ swigta wielkanocne, ale zarazem
nie wierzy¢ w zmartwychwstanie lub wierzy¢ w reinkarnacje. Mimo ze 95%
Polakoéw okresla sig jako katolicy, to wiarg deklaruje juz tylko 70%. Z kazdym
rokiem na niedzielne msze uczgszcza coraz mniej osob. W latach 80. XX w.
byto to ok. 60% wiernych, na poczatku lat 90. ponizej 50%, a w 2011 r. tylko
ok. 45%. Pewna liczba (36%) badanych przyznaje, ze chodzi na msze nie dlate-
go, ze chce, ale dlatego, ze tak trzeba, to ich obowiazek, tego oczekuje od nich
rodzina i §rodowisko, w ktorym zyja.

W 2006 r. Komisja Europejska zlecita wszystkim krajom Unii Europejskie;j
przeprowadzenie jednolitych, szeroko zakrojonych badan. Okazalo sig, ze we-
dhug ponad potowy Polakéw (55%) religia zajmuje zbyt wazne miejsce w na-
szym spoteczenstwie, 40% nie zgadza si¢ z tym stwierdzeniem, a 5% nie ma
zdania. Do pierwszej z tych trzech odpowiedzi najczgsciej sklaniaja si¢ osoby
z wyzszym wyksztatceniem (59%) i o lewicowych pogladach politycznych
(74%). Przeciwnego zdania sa najczgsciej ludzie w wieku 15-24 lata (45%)
i studenci (50%), a takze osoby o prawicowych pogladach politycznych (49%).

¥ M.Przeciszewski, Kosciol, 20 lat wolnosci — religijnos¢ Polakéw, http://ekai.pl/

wydarzenia/raport/x21292/kosciol-lat-wolnosci-religijnosc-polakow/, 2009.
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Polacy, jak sig¢ okazato, liczniej niz ogdt Europejczykow (46%) postrzega-
ja miejsce religii w spoleczenstwie jako zbyt wazne. Jednak najczesciej taka
opinia pojawiata si¢ wérod mieszkancoéw Cypru (81%), Malty (70%) i Wtoch
(63%). Najrzadziej zauwazaja tego rodzaju problem Estonczycy (30%), Czesi
i Lotysze (po 27%).%

Najwigkszym zaufaniem Polakow niezmiennie cieszy si¢ wojsko (w prze-
ciwienstwie do partii politycznych, parlamentu i rzadu). Aktualnie (2011 r.)
ufa mu 68% respondentéw. Zaufanie do instytucji religijnych deklaruje za$
51% badanych. W latach 2009-2011 podlegato ono tylko nieznacznym waha-
niom. Srednio w Unii Europejskiej 44% mieszkancow ufa instytucjom religij-
nym, najwigcej w Danii (75%) i na Malcie (70%), a najmniej w Szwecji (21%)
i w Czechach (30%).%

13% respondentéw uwaza, ze Unia Europejska jest najlepiej reprezentowa-
na przez wolnos$¢ jednostki, 12%, ze przez poszanowanie zycia ludzkiego. 6%
Polakéow wskazuje na samorealizacje, a tylko 1% na religig jako na warto$ci re-
prezentujace Unig Europejska.’’

Sposréd wartosci wymienionych na liscie najwazniejsze dla Polakéw odno-
towano pokdj (51%), prawa cztowieka (50%) oraz poszanowanie zycia ludz-
kiego (46%). Na tolerancje jako na jedna z trzech najwazniejszych warto$ci
wskazalo 20% respondentow. Po 18% badanych wybrato rownos¢, demokracje
irzady prawa. Religia jest jedna z trzech najwazniejszych
warto$ci dla 15% Polakow, wolnos¢ jednostki dla 13%, a solidarno$é
i wspieranie innych dla 12%; 10% respondentow wskazato samorealizacje,
a 8% poszanowanie innych kultur. Ogét mieszkancoéw Unii Europejskiej wymie-
nia na pierwszych trzech miejscach te same wartosci co Polacy: pokoj (52%),
prawa czlowieka (41%) i poszanowanie zycia ludzkiego (43%). Czgsciej niz
w Polsce wskazywana jest wolno$¢ jednostki (22%) i demokracja (24%), rza-
dziej — religia (7%).%

dedkek

Cecha charakterystyczna polskiej religijnosci jest jej trwalo§¢. Mimo in-
tensywnych przemian, jakie dokonaty si¢ tu od 1989 r., nie ulegta ona rozpa-
dowi. Istotnego spadku religijnoéci Polakow nie spowodowato tez wlaczenie

3 European Commission, Public Opinion, Eurobarometr surveys, Social values, Science

and Technology, http://ec.europa.eu/public_opinion/archives/eb/eb66/eb66_pl nat.pdf, 2006
(dostgp 211X 2011 r.),s. 57.

3 Tamze, s. 10-11.

3 Tamze, s. 32.

B Tamze, s. 59.
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kraju w struktury Unii Europejskiej, przed czym ostrzegato wiele srodowisk.
Przewidywania te nie sprawdzity si¢. Wprawdzie w spoteczenstwach nowocze-
snych, a zwtaszcza ponowoczesnych, zmniejszyty si¢ wptywy ustabilizowanych
i uznanych Kosciotow, ale nie znaczy to, ze zamknglo si¢ przed nimi ,,doswiad-
czenie sacrum™’ i wyeliminowane zostaly ,,dziatania ludzkie skierowane ku
rzeczywisto$ci transcendentne;j”.

W spoteczenstwach nowoczesnych sacrum pojawia si¢ poza Kosciotami
i czgsto bez zwiazku z wiara w Boga. Przykladem moze by¢ sfera sakralna
zwiazana z narodem. Obowiazek czci wobec symboli panstwowych oraz rytuaty
obchodow $wiat narodowych maja charakter religijny — zgodnie z tym, jak reli-
gig rozumiat Emile Durkheim.*

W czasach wspotczesnych, zwlaszcza w wysoko rozwinigtych spoteczen-
stwach przemystowych okre§lanych mianem ponowoczesnych, rodzg si¢ najroz-
niejsze ruchy religijne. Przybieraja postacie sekt i kultow rozwijajacych si¢ poza
Koéciotami. Czgsto tacza w sobie elementy roznych tradycji religijnych: chrze-
$cijanstwa, hinduizmu, buddyzmu. Popularnos¢ zyskuja ruchy Hare Kriszna czy
»~medytacji transcendentalne;j”. Do ruchow tych ,,szeroka fala naptywa mtodziez
rozczarowana efektami wiary w postgp naukowo-techniczny, zniechgcona do
skostniatych struktur wielkich Kosciotow i poszukujaca swojej wilasnej dro-
gi do sacrum™.*' Pozakoscielna, zindywidualizowana religijnos¢ bywa niekiedy
nazywana religijnoscia ,,niewidzialna, ukryta”. Socjolodzy religii stwierdzaja:
,»Dawny model ko$cielnie (instytucjonalnie) okreslonej religijnosci przestat by¢
modelem dominujacym, jest wiarygodny dla mniejszosci ludzi wspotczesnych
w Europie Zachodniej. Poszerzaja si¢ ustawicznie réznorodne formy religij-
nosci pozakos$cielnej, a granice migdzy tym, co religijne, i tym, co niereligijne,
sakralne i $wieckie, staja si¢ coraz mniej przejrzyste”.*

Pod koniec XX w. teorie sekularyzacyjne poddano daleko idacej krytyce.
W watpliwos¢ podano teorig liniowego i progresywnego zwiazku moderniza-

3 Sacrum (fac.) — oznacza to, co $wigte, wznioste, odmienne od codzienno$ci; przeciwien-

stwo wszystkiego, co stanowi profanum, czyli tego, co §wieckie, nie§wigte, codzienne; M. Lib i-
szowska-Zo6ttkowska, J.Marianski(red.), Leksykon socjologii religii, s. 358.

“ E. Durkheim byt najwybitniejszym przedstawicielem socjologizmu. Jego prace miaty
wielki wpltyw na rozwo6j nowoczesnej socjologii. Socjologia w ujeciu Durkheima to najwazniej-
sza i najbardziej podstawowa sposrod nauk spotecznych. Rzeczywistosé spoteczna jest rzeczy-
wistoscig sui generis (swoistg). Jest ona zewngtrzna w stosunku do jednostki. Jest zawsze przez
jednostke zastana, a jednostka przyswaja ja w procesie socjalizacji. Spoteczenstwa nie nalezy

traktowac jako sumy jednostek (realizm socjologiczny); tamze, s. 92-94.
# K.Olechnicki, Ruch Nowej Ery (New Age): proba konceptualizacji teoretycznej,
Kultura i Spoteczenstwo 3/1997, s. 83.
2 J.Marianski, Spoleczny charakter religii, w: H. Z i m o 1 (red.), Religia w swiecie
wspolczesnym. Zarys problematyki religiologicznej, Lublin 2000, s. 134.
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cji z sekularyzacja i redukowanie tego, co religijne, do zinstytucjonalizowa-
nych form religijno$ci. Podkre§lano niezdolnos¢ teoretykow sekularyzacji do
rejestracji, pomiaru i interpretacji nowych tendencji w religijno$ci wspotcze-
snej. W nowoczesnych spoleczenstwach dokonuja si¢ nie tylko procesy utraty
znaczenia religii, ale i transformacja jej form. Zanik spotecznego znaczenia tra-
dycyjnych i zinstytucjonalizowanych form religijnosci nie oznacza utraty wia-
ry religijnej w ogdle.

Model zachodnioeuropejskiej dechrystianizacji nie musi realizowac sig
w Polsce w miarg ksztaltowania si¢ pluralistycznego i demokratycznego spo-
leczenstwa. Zmiany zwiazane z szeroko rozumiang modernizacja spoleczna
nie pociagaja za soba w sposob nieuchronny upadku religijnosci, moga jednak
sprzyja¢ spowolnionej czy ,,petzajacej” sekularyzacji oraz zmianie form religij-
nosci i instytucjonalnosci

Duzym problemem jest zmniejszajaca si¢ szybciej niz w catym spoteczen-
stwie religijno$¢ wsrod miodziezy. Badania pokazuja jednak, Zze ewolucja na
tym polu nie jest negatywnie zdeterminowana, ale w duzej mierze zaleze¢ bg-
dzie od zrozumiatej dla mtodych i atrakcyjnie podanej oferty duchowej. Nie
chodzi tu o powrot tradycyjnej religijnosci, ale o stworzenie takiego modelu,
ktory odpowiadatby na wyzwania nowoczesnos$ci, a rownoczesnie ksztattowat
gleboka religijng $wiadomos¢.

Podsumowujac, powiedzie¢ mozna, ze — mimo licznych niekonsekwencji
w realizacji zasad wiary wypeklnianych przez Polakéw — dwudziestolecie po
1989 r. nie przyniosto szczego6lnie wyraznych i jednoznacznych symptomow se-
kularyzacji.

ks. Kazimierz Pierzchata, Warszawa

Il. ,ZAWSZE AKTUALNE ZADANIE: WYCHOWYWAC DO POKOJU”.
PRZESLANIA JANA PAWLA Il NA SWIATOWY DZIEN POKOJU JAKO
ELEMENTARZ DIALOGU

Pontyfikat Jana Pawta II byt wielka lekcja dialogu z catym §wiatem, z ludzmi
réznych kultur i religii, w tym z wyznawcami islamu.! Misj¢ dialogiczng papie-

' Zob.E.Sakowicz(red.), Islam w dokumentach Kosciola i nauczaniu Jana Pawta 1]
(1965-1996), Warszawa 1997; ten ze, Dialog Kosciola z islamem wedtug dokumentow so-
borowych i posoborowych (1963-1999), Warszawa 2000; D.Rudnicka-Kassem, Jan
Pawet Il i wyznawcy islamu, Znak 1/200, s. 90-96; t a z, John Paul Il and His Dialogue with the
Followers of Islam, Acta Asiatica Varsoviensia 18/2005, s.79-90.
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za cechowalo nieustanne zaangazowanie w sprawg pokoju. Problem ten podej-
mowat w wielu swoich przemoéwieniach i oglaszanych dokumentach. Jednak
najwazniejsze w tej kwestii byly jego coroczne Oredzia na Swiatowy Dzien
Pokoju. Byly one kontynuacja inicjatywy podjgtej 12 lat wezesniej przez po-
przednika Jana Pawta II. W 1967 r., w przekonaniu, ze pok6j musza budowac
wszyscy 1 ze najlepsza metoda jego budowania jest dialog, Pawet VI wystapit
z idea ustanowienia Swiatowego Dnia Pokoju, i od owej daty, co roku specjal-
nym orgdziem zapraszat tych, ktérzy odpowiadaja za los narodow i organizacji
migdzynarodowych, by ,,wznowili i wyrazili publicznie to, co usprawiedliwia
ich wladzg, a mianowicie troskg o postep i wspolzycie pokojowe ludzi wolnych,
sprawiedliwych i ztaczonych braterska mitoscia”.? Co roku organizowano spo-
tkania réznych grup, aby potwierdza¢ i wystawia¢ bezcenne dobro, jakim jest
pokdj, 1 umacnia¢ wolg obrony i stuzby na rzecz pokoju. Niedtugo przed $mier-
cia Pawel VI zdecydowal, ze tematem przeslania na Swiatowy Dzien Pokoju
w 1979 r. bedzie: Osiqgniemy pokdj, wychowujqc w pokoju. Jan Pawet II podjat
ten temat i tak rozpoczal swoj program pokoju, dajacy catemu §wiatu nadziejg,
ze pokdj jest mozliwy, ,,jesli ludzie tego zechcg”.?

Coroczne oredzia Jana Pawta II na Swiatowy Dzien Pokoju stanowily nie-
zwykly cykl wykladow, ktorych inspiracja stala si¢ encyklika Pacem in terris,
ogloszona 11 kwietnia 1963 r. przez papieza Jana XXIIL.* To wtasnie najwaz-
niejsze mys$li Jana XXIII, zwiazane z sytuacja czlowieka we wspolczesnym
Swiecie, a zwlaszcza te dotyczace budowy spoteczenstw opartych na zasadach
sprawiedliwosci i rownosci, spoteczenstw réznorodnych pod wzglegdem etnicz-
nym, religijnym i kulturowym, ktérych harmonijna wspdtpraca moglaby urze-
czywistni¢ marzenia ludzkosci o pokoju, zawarte w encyklice Pacem in terris,
staty si¢ punktem wyjsciowym pokojowego programu Jana Pawta II. W swoich
corocznych przestaniach papiez powtarzat z wielkim zaangazowaniem i deter-
minacja, ze pokdj wymaga czterech warunkow: prawdy, sprawiedliwosci, mi-
losci 1 wolnosci. Tylko spetnienie tych warunkoéw — podkreslal Jan Pawet 11
— moglo zagwarantowaé przestrzeganie praw czlowieka i w konsekwencji pro-
wadzi¢ do osiagnigcia pokoju $wiatowego.

W swoim pierwszym przestaniu Jan Pawel II przypomnial, ze podejmo-
wano juz w historii wiele pokojowych inicjatyw i wypowiedziano wiele pigk-

2 http://papiez.wiara.pl/doc/378706.0siagniemy-pokoj-wychowujac-do-pokoju-1979 (dos-
tgp 30 X 2011 1. ).

3 Zob.W.L ubian, Fundamenty pokoju w nauczaniu Jana Pawla II, Zycie Katolickie
6(1987) nr 1, s. 22-29.

4 http://www.opoka.org.pl/biblioteka/ W/WP/jan_xxiii/encykliki/pacem_in_terris_
11041963.html, (dostgp 30 X 2011 r.).
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nych, ale pustych stow, dzigki ktérym ,,stowo pokdj stato sig¢ sloganem, ktory
usypia lub zwodzi”.’ Rzadko, jak podkreslat papiez, padalty stowa ,,0 pokoju,
o odprezeniu, o porozumieniu, o rozsadnym rozwiazywaniu konfliktow, zgodnie
z wymogami sprawiedliwosci”.® Aby podja¢ wyzwanie rzucone catej ludzkosci,
jakie stawia pokoj, nalezato — zdaniem Ojca Swietego — przyjaé¢ pewna elemen-
tarng zasadg, tj. t¢, aby zawsze sprawy ludzkie traktowac po ludzku, a nie prze-
moca: ,,Napigcia, spory, konflikty, domagaja si¢ rozwiazan na drodze stusznych
negocjacji, a nie represji. Opozycje ideologiczne wymagaja konfrontacji w kli-
macie dialogu i wolnej dyskusji. (...) Niezbywalne prawa cztowieka musza by¢
chronione we wszelkich okoliczno$ciach. Nie wolno zabija¢, by narzuci¢ ta-
kie czy inne rozwiazanie. Kazdy czlowiek dobrej woli moze odnalez¢ te zasady
w swoim wlasnym sumieniu. (...) Na to, aby staly si¢ przekonaniem zar6wno
moznych jak i stabych i aby przeniknely do gle¢bi wszelkie dziatanie, trzeba im
przywrocié¢ cata ich moc™.’

To za$, zdaniem papieza, wymagato ,,cierpliwego i dtugotrwatego wychowa-
nia”, czyli odpowiedniej edukacji. Trzeba, podkreslal w swoim przestaniu pa-
piez, stale stawia¢ przed oczami ludzi wizj¢ pokoju, przypominaé¢ o réznych
historycznych inicjatywach, ksztaltowaé jezyk pokojowego dialogu, wykony-
wac pokojowe gesty. Niezwykle wazng rolg w tej ,,pokojowej” edukacji powi-
nien, wedtug Jana Pawtla II, odegra¢ dialog migdzyreligijny, poniewaz ,,ludzie
wierzacy znajduja w swojej religii Swiatto, zachete, sile, azeby wspotdziataé
w wychowaniu do pokoju. Prawdziwa religijnos¢ samorzutnie prowadzi do
prawdziwego pokoju. Wladze publiczne, ktore uznaja, jak nalezy, wolnosc¢ re-
ligijna, przyczyniajq si¢ tym samym do rozkwitu ducha pokoju w glebi serc
i w instytucjach wychowawczych, kierowanych przez ludzi wierzacych”.®

Jan Pawet II czgsto wracat do pogladow Jana XXIII, cytowat jego stowa, ob-
jasniatl i rozwijal przekazane idee. Przestanie na rok 1981 zatytutowat: Chcesz
stuzyé sprawie pokoju, szanuj wolnosé.’ 1 tak, poddajac rozwazaniom kwesti¢
wolnosci, w tym takze wolnosci religijnej, Ojciec Swiety przypomniat, ze ,,czy-
ni to zgodnie z mysla Papieza Jana XXIII, ktory w Encyklice Pacem in terris
przedstawil wolno$¢ jako jeden z czterech filarow, podtrzymujacych budowe
pokoju”. Nawiazujac do stow Jana XXIII, Jan Pawet II podkreslit, ze poniewaz
,»Wolnos¢ jest zakorzeniona w cztowieku” i ,,jest miara dojrzatosci cztowieka
i narodu” niezwykle wazne jest, by to stowo wlasciwie zrozumie¢: ,,Wolnos¢

http://papiez.wiara.pl/doc/378706.0siagniemy-pokoj-wychowujac-do-pokoju-1979, nr I.
Tamze.

Tam:ze.

Tamze, nr 3.

http://www.kns.gower.pl/pokoj/pokoj1981.htm (dostgp 30 X 2011 r.).

© % a9 o w
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odpowiada glebokiemu i powszechnemu dazeniu wspotczesnego §wiata; (...)
nie zawsze w tym samym sensie uzywaja go wierzacy i niewierzacy, przedsta-
wiciele nauk $cistych i ekonomisci, ci, ktorzy zyja w spoteczenstwie demokra-
tycznym i ci, ktorzy podlegaja rzadom totalitarnym. Kazdy temu stowu nadaje
inne zabarwienie, a nawet glgboko odmienne znaczenie. Usitujac przeto rozwi-
nac¢ nasza shuzbg sprawie pokoju, musimy koniecznie zrozumie¢ prawdziwa na-
ture wolnosci, ktora stanowi zarazem korzen i owoc pokoju”.!

Omawiajac kluczowe znaczenie wolnosci w kwestii budowania pokoju
w $wiecie, papiez wskazal zarowno na uwarunkowania tej wolnosci, ktore na-
lezy dzisiaj ponownie przemysle¢, jak i na pozytywne wysitki i osiagnigcia
w kwestii jej ochrony, ktore zastugujace na uznanie."" Ponadto podkreslit rolg
dialogu w budowaniu klimatu zaufania i poczucia odpowiedzialnosci tak po-
trzebnego do rozwoju swobod indywidualnych w wolnym spoteczenstwie i roz-
woju wolnych ludow w wolnym $wiecie. Swoje rozwazania zakonczyt apelem
0 nieustanne zaangazowanie w kwesti¢ pokoju, bo, jak powiedzial, ,,pokdj
i wolno$¢ oznaczaja wysitek, ktory nalezy nieustannie ponawia¢, azeby da¢
cztowiekowi jego petne cztowieczenstwo. Nie oczekujmy pokoju od rownowagi
pochodzacej ze wzajemnego zagrozenia. Nie akceptujmy przemocy jako drogi
do pokoju. Zacznijmy raczej od poszanowania prawdziwej wolnos$ci: pokdj zen
zrodzony spelni oczekiwania $wiata, bgdzie on, bowiem zbudowany ze sprawie-
dliwosci i oparty na niezrownanej godno$ci cztowieka wolnego”. 2

W oredziach Jana Pawla II na Swiatowy Dzien Pokoju zawsze szczegdlne
miejsce zajmowata sprawa dialogu. Kwestii tej papiez poswigcit swoje prze-
stanie na rok 1983: Dialog na rzecz pokoju — wyzwaniem dla naszych czasow."
Nawiazujac do ztozonych i trudnych do rozwiazania probleméw spotecznych
i politycznych wspolczesnego $wiata, a przede wszystkim odnoszac sig do histo-
rycznych do$wiadczen zwiazanych z wojnami i uzyciem przemocy w rozwiazy-
waniu konfliktow, Jan Pawetl II wyrazil przekonanie, ze ,,dialog — prawdziwy
dialog — stanowi istotny warunek pokoju”, ze taki dialog ,,jest nie tylko poza-
dany, ale konieczny” i mimo tego, ze ,,jest trudny,” jest zawsze ,,mozliwy”,'*
poniewaz ,,ludzie ostatecznie sa zdolni do tego, by przezwycigzy¢ podzialy,

10 Tamze, nr 1.

Zob. S. K owalczyk, Prawda jako wartos¢ w nauczaniu Jana Pawta II, Ateneum
Kaptanskie 129/1'997, s. 55-65; t e n z e, Wolnos¢ — naturq, powotaniem i prawem cztowieka,
Chrzescijanin w Swiecie 10(1978) nr 1, s. 47-62.

12 http://www.kns.gower.pl/pokoj/pokoj1981.htm, nr 11.

13 http://ekai.pl/biblioteka/dokumenty/x234/oredzie-na-swiatowy-dzien-pokoju/ (dostep 30 X
2011 r.).

4 Tamze, nr 1,3, 4.

11
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konflikty intereséw, nawet sprzeczno$ci zdawatoby si¢ radykalne, zwtaszcza
wtedy, gdy kazda ze stron jest przekonana, iz broni stusznej sprawy, jezeli uwie-
rza oni w site dialogu, jezeli zgodza si¢ na to, by po ludzku szukaé pokojowego
i rozumnego rozwiazania konfliktow”. '°

,»Nie zaprowadzi si¢ pokoju i nie utrzyma si¢ go, jezeli nie zastosuje si¢
whasciwych $rodkow™'¢ — przekonywal w swoim oredziu Ojciec Swiety — pod-
kreslajac, ze: ,,Takim srodkiem jest nade wszystko postawa dialogu, cierpliwe
wprowadzanie mechanizméw i poszczegdlnych faz dialogu wszgdzie tam, gdzie
pokoj jest zagrozony lub naruszony, a mianowicie w rodzinie, w spoteczen-
stwie, w stosunkach pomigdzy panstwami lub blokami politycznymi”."”

Doswiadczenia przeszlosci ukazuja waznos$¢ dialogu. Mozna przytoczy¢
przypadki, méwit Ojciec Swiety, w ktorych konflikt wydawat si¢ nieuniknio-
ny, a jednak nie doszlo do wojny, albo ja przerwano, gdyz zainteresowane stro-
ny uwierzyly w warto$¢ dialogu i prowadzity go podczas dlugich, lojalnych
rokowan. I przeciwnie, doszto do konfliktow tam, gdzie zabraklo prawdziwe-
go dialogu, albo byt on zafalszowany, podstgpny lub z cata §wiadomoscia ogra-
niczony.'® Tak wige, przekonywat papiez, w dzisiejszym $wiecie podstawowa
sprawa ,,staje si¢ konieczno$¢ uciekania si¢ do dialogu, do jego sity politycznej,
ktora nie powinna sigga¢ po bron”."

Orgdzie Jana Pawtla II na rok 1983 to wspaniaty, przekonujacy wyktad na te-
mat, czym jest prawdziwy dialog, jakie sa jego cechy, jaka ma rolg do spetnienia
i wreszcie o tym, od czego zalezy sita jego oddziatywania.

Wedtug papieza, ,,dialog stanowi centralny i niezbe¢dny element kazdej etycz-
nej mysli ludzkiej, kimkolwiek by ci ludzie nie byli, widziany jako wymiana,
jako mozliwe (...) porozumiewanie si¢ pomigdzy soba istot ludzkich, jest on
w rzeczywisto$ci wspolnym poszukiwaniem”.? Celem tego ,,wspolnego poszu-
kiwania” jest wspolne dobro, to, co prawdziwe i sprawiedliwe ,,dla kazdego
cztowieka, dla kazdej grupy i kazdej spolecznosci, zarowno dla tej jej czgscei, do
ktorej si¢ przynalezy, jak i tej, ktora jawi si¢ jako przeciwnik”.*!

Tamze, nr 5.

1o Tamze, nr 6.

Tamze, nr 2.

Zob.D.Rudnicka-Kassem, Wojna nie jest rozwiqzaniem: dialog miedzyreligij-
ny Jana Pawla Il jako program pokoju i stabilizacji na Bliskim Wschodzie, w: M. Lewicka,
Cz. L apicz(red.), Dialog chrzescijanisko-muzutmanski. Historia i wspotczesnos¢, zagrozenia
i wyzwania, Torun 2011, s. 47-59.

19 http://ekai.pl/biblioteka/dokumenty/x234/oredzie-na-swiatowy-dzien-pokoju/ nr 4.

2 Tamze, nr 6.

2L Tamze.
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Prawdziwy dialog wymaga od jego uczestnikow otwartosci, by ,.kazda ze
stron przedstawita wilasne stanowisko, ale takze, by wystuchala opisu sytuacji
przedstawionego przez druga strong” i ze ,, kazdy uzna rdéznice i swoisty charak-
ter drugiego; dobrze pozna to, co dzieli go od drugiego”.”? Prowadzenie szcze-
rego dialogu w sytuacji wigkszych sporéw czy konfliktow, wymaga réwniez
przyjecia ryzyka powstawania napig¢. Najwazniejsze jest, przekonywal Ojciec
Swiety, aby ,,w drugim cztowieku dostrzec blizniego, zaakceptowaé jego wktad,
dzieli¢ z nim odpowiedzialno$¢ wobec prawdy i sprawiedliwo$ci, przedstawiac
i bada¢ wszystkie mozliwe formy uczciwego pojednania”,* poniewaz ,,prawdzi-
wy dialog jest w koncu poszukiwaniem dobra za pomoca srodkoéw pokojowych;
jest upartym dazeniem do siggania po wszystkie mozliwe formy negocjacji, me-
diacji, arbitrazu, jest dazeniem do tego, by to, co zbliza, przewazylo nad tym,
co prowadzi do podziatu i nienawisci. Jest on uznaniem niezbywalnej godnosci
ludzkiej. Opiera si¢ na szacunku dla ludzkiego zycia. Jest postawieniem na spo-
teczna naturg cztowieka, na jego powotanie do nieustannej wspdlnej wedrowki,
wiodacej do zgodnego spotkania si¢ rozumu, woli i serc ludzkich zwréconych
ku temu jedynemu celowi, ktory wyznaczyt cztowiekowi Stworca: uczynic zie-
mi¢ mieszkaniem dla wszystkich, mieszkaniem godnym wszystkich”.>

Dialog na rzecz pokoju winien by¢ podjety najpierw na plaszczyznie naro-
dowej, celem rozwiazania konfliktow spolecznych i poszukiwania dobra wspdl-
nego. Dialog nie tylko moze, ale powinien by¢ takze najodpowiedniejszym
srodkiem do rozwigzywania problemow na ptaszczyznie migdzynarodowej, pod
warunkiem ze bedzie lojalny i cierpliwy.?® ,,Tam, gdzie dialogu pomiedzy na-
rodami nie ma, trzeba uczyni¢ wszystko, aby zaistnial” — mowit Jan Pawet II —

a tam, gdzie jest niedostateczny, trzeba go udoskonali¢”,* poniewaz, jak podkres-

lal, ,,polityczna sita takiego dialogu nie moze nie zaowocowacé dla pokoju”. 2
Niemal we wszystkich spoleczenstwach istnieja dzisiaj mniejszos$ci, jako
wspolnoty wywodzace si¢ z odmiennych tradycji kulturowych, roézniace si¢
przynaleznoscia rasowa i etniczng, wierzeniami religijnymi czy tez doswiadcze-
niami historycznymi. Niezwykle istotne jest wigc, jak wielokrotnie przekonywat
Ojciec Swigty, aby w takich spoteczenstwach rozwija¢ dialog miedzykulturo-

2 Tamze.

Tam:ze.

Tam:ze.

Zob.J.Krucina, Wspdlrzedne miedzy dobrem wspdlnym spolecznosci migdzynarodo-
wej a pokojem”, Chrzescijanin w Swiecie 11(1979) nr 1, s. 30-45; J. Ku k u t k a. Pojecie i isto-
ta miedzynarodowego tadu po- kojowego, Stosunki Migdzynarodowe 8/1989, s. 13-30.

% http://ekai.pl/biblioteka/dokumenty/x234/oredzie-na-swiatowy-dzien-pokoju/, nr 6.
27

23
24

25

Tamze.
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wy 1 migdzyreligijny i by partnerzy dialogu uznawali specyficzne wtasciwo-
$ci i odrgbnosci poszczegolnych ludzi i grup, aby wszyscy ludzie mieli za-
gwarantowana wolno$¢ w korzystaniu ze swoich podstawowych praw i opierali
swoje relacje na wzajemnym szacunku i tolerancji. Tematyke mniejszosci za-
sygnalizowal juz w encyklice Pacem in terris Jan XXIII, a Jan Pawet II rozwi-
nat te kwestie w Oredziu na Swiatowy Dzien Pokoju w 1989 r. zatytutowanym:
Poszanowanie mniejszosci warunkiem pokoju.*

W dokumencie tym papiez przypomniat o najwazniejszych prawach mniej-
szosci, tj. prawie do istnienia, do zachowania i rozwijania wtasnej kultury, do
wolnosci religijnej, swobody wymiany i1 kontaktow z innymi wspolnotami, za-
rowno w ramach wlasnego srodowiska narodowego, jak i poza nim. W spote-
czenstwach wielokulturowych dochodzi do réznych, czgsto drazliwych sytuacji,
w ktorych te prawa nie sa w pelni respektowane, rozwija si¢ zjawisko dyskry-
minacji. Dlatego tez tak wazne jest, by w tego rodzaju drazliwych sytuacjach
— przekonywat Jan Pawetl 11 — ,,droga wiodaca do osiagnigcia pokoju byta dro-
ga dialogu i negocjacji”.> Szczery dialog, podkreslat Ojciec Swisty, ,,wyma-
ga glebokiego zaangazowania nie tylko w usuwaniu jawnych dyskryminacji,
ale takze wszystkich tych barier, ktore oddzielaja od siebie poszczegdlne gru-
py. Regula sta¢ si¢ winno tutaj pojednanie w sprawiedliwosci, uznajace stuszne
aspiracje kazdego z cztonkdw wspolnoty. Ponad wszystko i we wszystkim cier-
pliwe dazenie do pokojowego wspotzycia znajduje moc i wypelnienie w mitosci
obejmujacej wszystkie narody. Taka mito§¢ moze wyrazac si¢ w niezliczonych
formach konkretnej stuzby na rzecz bogatej roznorodnosci rodzaju ludzkiego,
ktory jest jeden zar6wno ze wzgledu na pochodzenie, jak i przeznaczenie”.*

Kwestig dialogu miedzykulturowego Jan Pawet I rozwinat szerzej w swoim
Oredziu na Swiatowy Dzien Pokoju w 2001 r.: Dialog miedzy kulturami droga
do cywilizacji milosci i pokoju.’' Papiez podkreélit, ze we wspolczesnym $wie-
cie kultury tworzone przez ludzi i stuzace ludziom powinny ksztaltowaé sig
w dialogu, poniewaz jest on potrzeba wpisana w sama naturg¢ cztowieka i kultu-
ry. ,,Réznorodnosé jest bogactwem”, przekonywat Ojciec Swiety, ktére pozna-
wane w dialogu ,,sktania umysty ludzi do wzajemnej akceptacji, prowadzacej
do autentycznej wspdtpracy, zgodnej z pierwotnym powotaniem catej ludzkiej

28 http://www.niedziela.pl/artykul.php?id=110313901900003001005006 (dostgp 30 X
2011 1.).

¥ Tamze, nr 10.
Tamze, nr 12.

3 http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/dzien_poko-
ju_01012001.html (dostep 30 X 2011 r.).
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rodziny do jednosci”.*? Dialog migdzykulturowy nabiera szczegdlnego znacze-
nia w epoce globalnej facznosci, ktora ksztattuje spoteczenstwo wedle nowych
wzorcow kulturowych, mniej lub bardziej odlegtych od wzorcow z przesztosci.
Fundamentem dialogu migdzy kulturami, tego szczeg6lnie skutecznego narzg-
dzia budowania cywilizacji milosci, jest przeswiadczenie, ze istnieja warto-
Sci wspdlne wszystkim kulturom, gdyz sa zakorzenione w naturze cztowieka.
W tych warto$ciach ludzkos$¢ wyraza swoje najprawdziwsze i najistotniejsze ce-
chy. ,,Jesli dialog migdzy kulturami ma budowa¢ cywilizacj¢ mitosci” to — jak
podkreslat papiez — ,,musi zmierza¢ do przezwycigzenia wszelkich egoistycz-
nych postaw etnocentrycznych, tak aby mozna byto taczyé przywiazanie do
wlasnej tozsamosci ze zrozumieniem innych oraz z poszanowaniem odmienno-
$ci (...) fundamentalne znaczenie ma [tutaj] odpowiedzialno$¢ za wychowanie.
Winno ono wpaja¢ ludziom $wiadomo$¢ wtasnych korzeni i wskazywac¢ punk-
ty odniesienia, ktore pozwola im okresli¢ swoje miejsce w Swiecie...winno tez
ksztattowac postawe szacunku wobec innych kultur. Trzeba sigga¢ wzrokiem
poza horyzont indywidualnego doswiadczenia i zaakceptowa¢ odmiennosci, od-
krywajac bogactwo historii i warto$ci innych”.?

»~Poznawanie innych kultur — przekonywat Jan Pawet II — pozwala lepiej
uswiadomi¢ sobie warto$ci 1 ograniczenia wlasnej kultury, a zarazem ujawnia
istnienie wspdlnego dziedzictwa catego rodzaju ludzkiego.” Ponadto, przyczy-
nia si¢ do rozwoju ,,integralnego humanizmu, otwartego na wymiar etyczny
i religijny, ktory potrafi dostrzec, jak istotne znaczenie ma znajomosc¢ i poszano-
wanie kultur i warto$ci duchowych réznych cywilizacji”.>*

W 2003 r. w Oredziu na Swiatowy Dziefi Pokoju, zatytutowanym: Encyk-
lika Pacem in terris: nieustanne zaangazowanie, Jan Pawet II po raz kolejny
powrdcit do tego waznego dokumentu, wskazujac, jak istotne sa jego tresci
w XXI w.** Papiez przypomniat stowa swojego poprzednika — przestanie o po-
koju w §wiecie zawarte juz w pierwszym zdaniu encykliki: ,,Pokdj na Swiecie,
ktorego wszyscy ludzie wszystkich czaséw tak zarliwie pragneli, nie moze by¢
budowany i utrwalany inaczej, jak tylko przez wierne zachowywanie porzadku

ustanowionego przez Boga™¢ i po raz kolejny podkreslit, ze urzeczywistnienie

2 Tamze, nr 10.

Tamze, nr 20.
Tamze.

3 Zob.R.S. Czarnec ki, Czterdziestolecie encykliki Pacem in terris, Dzi§ 14(2003)
nr 10, s. 132-134; t e n z e, Projekcja osoby ludzkiej w encyklice Jana XXIII Pacem in terris,
Przeglad Religioznawczy 1/2003, s. 17--24.

3¢ http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/przemowienia/pokoj
or_01012003.html, nr 1(dostgp 30 X 2011r.).
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tych stéw powinno, dla wszystkich ludzi dobrej woli, stanowi¢ ,,nieustanne zo-
bowiazanie”.

Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju w 2004 r. Ojciec Swiety zatytutowat:
Zawsze aktualne zadanie: wychowywaé do pokoju.’’ Przypominajac inicjaty-
we Pawla VI i jego jedenascie oredzi, jakie skierowal do §wiata Jan Pawet II,
stwierdzit, ze to wlasnie te coroczne pokojowe przestania sukcesywnie wyzna-
czaty ,kierunki, jakie nalezy podja¢ w drodze do osiagnigcia ideatu pokoju”
i ,,kazde z nich zachowuje do dzi§ wielka aktualnos¢ (...) wobec dramatu wo-
jen, ktore na poczatku trzeciego tysiaclecia wciaz znacza krwia kraje $wiata,
zwlaszcza na Bliskim Wschodzie”.*® Ponadto podkreslit, ze na przestrzeni dwu-
dziestu pigciu lat swojego pontyfikatu Ojciec Swiety kontynuowat te niezwykle
wazna tradycje¢ poprzednika i ,,nie przestawat podnosi¢ gltosu wobec Kosciota
i $wiata, zachgcajac wierzacych i wszystkich ludzi dobrej woli do osobistego
zaangazowania na rzecz pokoju”.* Podsumowujac tresci zawarte w dotychcza-
sowych 25 przestaniach, w ktorych na poczatku kazdego nowego roku zapraszat
,»ludzi dobrej woli do refleksji, w $wietle rozumu i wiary, nad r6znymi aspek-
tami uregulowanego wspotistnienia”.* powiedziat, ze: ,,W ten sposob zrodzita
sig synteza doktryny na temat pokoju, ktora jest jakby elementarzem tych fun-
damentalnych tematow: elementarzem, ktory tatwo zrozumie ten, kto ma ducha
pozytywnie nastawionego, a ktory rdwnoczesnie jest niezwykle wymagajacy
dla kazdej osoby wrazliwej na przyszte losy ludzkosci.> Rozne aspekty w pry-
zmacie pokoju zostaty juz bogato zilustrowane. Teraz pozostaje juz tylko dzia-
a¢, aby ideat pokojowego wspotistnienia, z jego konkretnymi wymaganiami,
wycisnat si¢ w $wiadomosci jednostek i catych ludow”.*!

W dzisiejszych czasach, jak wielokrotnie podkreslat papiez ,,ludzkos¢ bar-
dziej niz kiedykolwiek potrzebuje odnalezienia drég porozumienia, ktore
W rzeczywistosci sa niszczone przez egoizm i nienawis¢, zadz¢ panowania i pra-
gnienie odwetu™? i dlatego kontynuowanie pokojowej strategii Jana Pawta II,
ktorej podstawowym narzedziem byt dialog miedzykulturowy i miedzyreligijny,*
stanowi wielkie wyzwanie dla wspolczesnego swiata.

37 http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/przemowienia/poko-
j_01012004.html (dostgp 30 X 2011 r.).

3 Tamze, nr 2.
Tamze, nr 1.
Tamze, nr 3.
Tam:ze.
Tamze, nr 1.

# Zob.D.Rudnicka-Kassem,Jan Pawel Il i Bliski Wschod (Strona gtéwna Insty-
tutu Dialogu Migdzykulturowego Jana Pawta 11, 2010), http://www.idmjp2.pl/artykuly (dostgp
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Stowa skierowane przez Jana Pawta II do $wiata 1 stycznia 1987 r., w Oredziu
na Swiatowy Dzien Pokoju* sa dzisiaj wazniejsze niz kiedykolwiek: ,,Apeluje
do Was wszystkich, gdziekolwiek jestescie, cokolwiek robicie, abyscie w kazdej
istocie ludzkiej dostrzegali oblicze brata lub siostry. Znacznie wigksze od tego,
co nas oddala od siebie i dzieli, jest to, co nas jednoczy: nasze wspolne cztowie-
czenstwo”. ,,Pokoj jest zawsze darem Bozym, jednakze zalezy rowniez od nas.
Drogi wiodace ku pokojowi sa kluczem w naszym reku. Do nas nalezy otwarcie
nim wszystkich drzwi!”*

Dorota Rudnicka-Kassem, Krakow

lil. MLODZIEZ O MILOSCI... CZY JEST O CZYM MOWIC?
PERSPEKTYWA SOCJOLOGICZNO-RELIGIJNA

Zespot badawczy (Polski Pomiar Postaw i Wartosci — PPPiW) Instytutu
Socjologii Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego pod kierownic-
twem ks. dr. hab. Stawomira H. Zargby, prof. UKSW, przeprowadzit w maju
2010 r. badania pod tytulem: Jakim jestesmy pokoleniem? Mtodziez Warszawy
2010. Badania oparto na technice poglgbionych wywiadéow indywidualnych IdI
(Individual In-Depth Intervies). Ogoétem udziat w badaniu wziglo 116 respon-
dentéw w wieku od 16. do 19. lat z 50 stotecznych licedow ogodlnoksztatcacych.
W ramach badania przygotowano 5 scenariuszy wywiadu na temat nastgpuja-
cych zagadnien spolecznych:

— Zycie rodzinne i rodzicielstwo w opinii mtodziezy Warszawy (dr M. Kawin-
ska);

— Mitos¢ w zwiazku kobiety i mgzczyzny (dr A. Linek);

— Moralnos$¢ religijna mtodych Polakéw oraz postawy mtodziezy wobec zato-
by narodowej (ks. dr hab. S. H. Zargba, prof. UKSW);

— Postawy warszawskiej mtodziezy wobec cudzoziemcow (dr R. Wisniewski);

— Postawy mtodziezy wobec demokracji i polityki (mgr M. Zarzecki).

Tematyka badania byla bardzo obszerna. Jednym z podjgtych probleméw
byto definiowanie przez mtodych ludzi mitosci w relacji migdzy kobieta i mgz-
czyzna. Problematyka ta jest niezwykle trudna do ujgcia w kategoriach nauko-
wych. Przede wszystkim dlatego, ze samo pojegcie ,,mito$¢” znacznie wykracza

30 X 2011 r.); t a z, Promoting a Peaceful Coexistence: John Paul II and the Middle East, Kra-
kowskie Studia Migdzynarodowe 2/2005, s. 107-120.

4 Orgdzie nosi tytut Rozwdj i solidarnosé: dwie drogi wiodqce do pokoju.
4 http://ekai.pl/biblioteka/dokumenty/x238/oredzie-na-swiatowy-dzien-pokoju/ nr 11.
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poza kategorie naukowych opisow. I cho¢ jest to temat podejmowany przez ba-
daczy, zwlaszcza w badaniach dotyczacych matzenstw, to nie sposob dokony-
wac ostatecznych kategoryzacji naukowych tego pojecia. O ile w wigkszosci
przeprowadzonych dotychczas badan malzefistw badani moéwia, ze motywem
ich zwiazku byta mito$¢, o tyle szeroki jest wachlarz wyjasnien tego, czym ona
jest. Tymczasem publikacje psychologdw i socjologéw wskazuja na liczne braki
w przygotowaniu mtodych ludzi do matzenstwa, a statystyki rozwodow mowia
jasno, ze wspotczesnie mamy do czynienia z kryzysem mitosci. Warto zatem
postawi¢ pytania: Czym dla mtodych ludzi jest dzi§ mito$¢? W jaki sposéb ja
definiuja i charakteryzuja? Czy potrafia wskazywac jej rozne aspekty, okresla¢
ich znaczenie i dynamikg?

Mtodziez stanowi odrgbna kategori¢ spoteczna, r6zna od dzieci i dorostych,
z wlasna hierarchia wartosci, dazen i celow, systemem potrzeb oraz specyficz-
nym dla siebie sposobem wyrazania swej tozsamosci.! To takze ,,zbiorowosc,
ktora z wigksza ekspresja niz dorosli roztadowuje swoje emocje i manifestuje
swoje identyfikacje”.?

Mtodo$¢ to tez ten etap zycia, w ktorym wciaz intensywnie ksztattu-
je si¢ dojrzato$¢ psychiczna, zwlaszcza emocjonalna, oraz system wartoSci.
Charakterystyczny dla mtodziezy jest bunt wobec otaczajacej ja rzeczywistosci
dorostych i panujacych w niej uktadow.> Mtodziez jednak jest tez bardzo podat-
na na wszelkie wpltywy zewngtrzne, nowosci, na to, co modne i inne niz dotych-
czas. W dobie globalizacji to wlasnie mtodzi ludzie sa najbardziej narazeni na
powielanie zachodnich wzorcéw konsumpceyjnego stylu zycia i lansowanie he-
donizmu, ktore w zaden sposob nie stuza pelnowymiarowemu postrzeganiu po-
stawy mitosci.

~Powszechne stato si¢ twierdzenie o kryzysie, jaki nastapit w systemie aksjo-
logicznym mtodziezy. Mowi si¢ o indywidualizmie, o negowaniu autorytetow
i odrzucaniu wartosci tradycyjnych”.* Moze to oznaczaé, ze mtodzi zmierzaja
w kierunku $wiata, w ktorym mito$¢ mierzona jest materialnie i seksualnie, i ma
wymiar wylacznie egoistyczny. Ale moze oznaczaé tez, ze miodzi ludzie szu-
kaja jednak glebokiego wymiaru mitosci, doznajac juz konsekwencji jej nie-

' G.Adamczyk, Wartosci spoleczne w swiadomosci mlodziezy niemieckiej i polskiej,

Lublin 2003, s. 50.

2 S.H. Z ar ¢ b a, Koncepcja religijnosci instytucjonalnej wsroéd teorii socjologicznych
miodziezy, w: ten z e, (red.), Socjologia zycia religijnego: tradycje badawcze wobec zmiany
kulturowej, Warszawa 2010, s. 303.

3

s. 50.

4

G. A damczyk, Wartosci spoleczne w swiadomosci milodziezy niemieckiej i polskiej,

K. Uk lan sk a, Wartosci mlodziezy w perspektywie spoleczenstwa konsumpcyjnego,
w: W. K 1imski(red.), Wartosci i styl zycia Polakéw, Olecko 2007, s. 18.
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dostatku czy braku. Trzeba zauwazy¢, ze o kryzysie mito$ci méwi si¢ juz od
dhuizszego czasu. Ponadto, jak zauwaza S. H. Zargba: ,,Czgsto wkraczanie w do-
rosto$¢ nie pozbawione jest krytyki wobec zastanego w danym kregu kulturo-
wym systemu aksjonormatywnego”.’ Dlatego niezwykle interesujace wydaje
si¢ to, jak wspolczesna mtodziez, a wige ci, ktdrzy prawdopodobnie juz za kil-
ka najblizszych lat beda zawiera¢ zwiazki matzenskie, definiuje mitos¢ i jej klu-
czowe aspekty.

W omawianej czeéci badania wzigly udziat 24 mtode osoby (12 kobiet
i 12 mezezyzn) w wieku od 16 do 19 lat (16 osob w wieku 18 lat, po 3 osoby
17- 1 19-letnie oraz 2 osoby w wieku 16 lat) — byli to uczniowie wylosowanych
do badania 8 warszawskich licedw:
Archidiecezjalne Mgskie LO im. Bl. Ks. Romana Archutowskiego, Bielany,
IX LO im. Klementyny Hoffmanowej, Srodmiescie,
LO Spoteczne nr 17, Mokotow,
LXVIII LO im. Tytusa Chalubinskiego, Mokotow,
LXXVI LO im. Marszalka Jézefa Pitsudskiego, Praga-Poinoc,
XIX LO im. Powstancow Warszawy, Praga-Potudnie,
XVI LO im. Stefanii Sempotowskiej, Zoliborz,
XXXIII LO Dwujgzyczne im. Mikotaja Kopernika, Wola.

Jako podstawy merytoryczne narzgdzia badawczego wykorzystano kon-
cepcje mitosci J. Sternberga, w ktorej rozroznia on trzy podstawowe elemen-
ty mitosci: intymnos¢, namigtno$¢ oraz zaangazowanie w utrzymanie zwiazku.
B. Wojciszke, przyblizajac w Psychologii mifosci natur¢ kazdego z wymienio-
nych elementow, stwierdza:® ,,Intymno$¢ oznacza tutaj te pozytywne uczucia
i towarzyszace im dziatania, ktore wywotuja przywiazanie, blisko$¢ 1 wzajemna
zalezno$¢ partneréw od siebie. Badania Sternberga wskazuja, ze na tak pojmo-
wang intymno$¢ sktadaja sig:

— pragnienie dbania o dobro partnera,

— przezywanie szczg$cia w obecno$ci partnera i z jego powodu,

— szacunek dla partnera,

— przekonanie, ze mozna nan liczy¢ w potrzebie,

— Wwzajemne zrozumienie,

— wzajemne dzielenie si¢ przezyciami i dobrami, zardwno duchowymi, jak

i materialnymi,

> S.H. Z ar¢b a, Koncepcja religijnosci instytucjonalnej wsrod teorii socjologicznych
miodziezy, s. 304.

¢ B.Wojciszke, Psychologia mitosci. Intymnosé, namietnosé, zaangazowanie, Gdansk
2000.
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— dawanie i otrzymywanie uczuciowego wsparcia,
— wymiana intymnych informacji,
— uwazanie partnera za wazny element wtasnego zycia”.’

Wojciszke zauwaza, Ze ,,namigtno$¢ jest konstelacja silnych emocji zaréwno
pozytywnych, jak i negatywnych, czgsto z mocno uwydatnionym pobudzeniem
fizjologicznym. Emocjom tym towarzyszy bardzo silna motywacja do maksy-
malnego potaczenia si¢ z partnerem”.® Konstatuje nadto, ze ,,zaangazowanie jest
tu rozumiane jako decyzje, mysli, uczucia i dziatania ukierunkowane na prze-
ksztatcanie relacji mitosnej w trwaly zwiazek oraz utrzymanie tego zwiazku po-
mimo wystgpowania roéznych przeszkod”.’

W badaniu uwzgledniono takze chrzescijanski wymiar mitosci. Punktem
wyjscia byly tu stowa papieza Jana Pawtla Il z Listu do Rodzin oraz fragment
o mitosci z Katechizmu Kosciota Katolickiego: ,,To milo$¢ wlasnie sprawia, ze
cztowiek urzeczywistnia siebie przez bezinteresowny dar z siebie. Mitos¢ bo-
wiem jest dawaniem i przyjmowaniem daru. Nie mozna jej kupowaé ani sprze-
dawaé. Mozna si¢ nig tylko wzajemnie obdarowywac”;!® , Mito$¢ zmierza do
jednosci gleboko osobowej, ktora nie tylko taczy w jedno ciato, ale prowadzi
do tego, by byto tylko jedno serce i jedna dusza. Wymaga ona nierozerwalnosci
i wierno$ci w catkowitym wzajemnym obdarowaniu....”!!

W toku wywiadu postawiono badanym 26 pytan na temat definiowa-
nia mito$ci w zwiazku kobiety i mgzczyzny. Narzedzie badawcze sktadato sig
z 5 modutow tematycznych. Pierwszy modut, pt. Pojecie mitosci miedzy kobietq
i mezezyzng, zawieral pytania dotyczace tego, co to jest mitos¢ (migdzy kobieta
i mgzczyzng), jakie ma cechy, w czym si¢ wyraza, skad wiadomo, ze to mitos¢,
co moze by¢ jej poczatkiem i konicem, czy mozna kocha¢ do konca zycia, jak
mito$¢ zmienia si¢ w czasie i czy mozna si¢ jej nauczy¢. Nastepne trzy modu-
ly powstaty na bazie koncepcji mitosci Sternberga — to Intymnosé, Namietnos¢
i Zaangazowanie."> W ramach modutu intymno$ci postawiono pytania o czas
niezbedny do dobrego poznania partnerow, znaczenie otwartosci i intymnosci,
komunikacji i konfliktow. W odniesieniu do namigtno$ci pytano o to, czym ona
jest, jakie jest jej znaczenie dla zwiazku i jak zmienia si¢ w czasie. Biorac pod
uwagg zaangazowanie, zapytano badanych o to, jaki wpltyw na mito§¢ ma czto-
wiek, jak mozna troszczy¢ si¢ o mito§¢ (tu uwzgledniono takze aspekt pici,

Tamze, s. 8 n.

Tamze, s. 12.

Tamze, s. 15.

10 Jan Pawet I, List do Rodzin Ojca S‘wi@tego Jana Pawla II, Radom 1994, s. 16.
" Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 1994, nr 1643.

Cyt.za: B. Wojciszke, Psychologia mitosci, s. 8.
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tzn. czy istniejg réznice co do form wyrazania zaangazowania w zwiazek ze
wzgledu na plec). Ostatni modut zostat okreslony jako Nadzwyczajnosé mito-
Sci. Dotyczyt on takich kwestii jak: przebaczenie, oddanie, znaczenie sakramen-
tu matzenstwa, roznice migdzy mito$cia i1 przyjaznia, niepowtarzalno$¢ mitosci
oraz tego, czy zawsze daje ona szczgscie.

Pojecie i cechy milo$ci migdzy kobieta i mezczyzna z perspektywy mlodziezy

Jak wynika z uzyskanych danych, badani w wigkszosci maja niezwykle bo-
gata wiedzg na temat mitosci. Niektore mtode osoby zadziwiaja wrecz doj-
rzatoécia swoich wypowiedzi, cho¢ nie brakuje tez wypowiedzi zaskakujacych
pogladami czy wskazujacych na brak wiedzy w tym zakresie.

Biorac pod uwagg sposob, w jaki badani definiuja mito$¢ migdzy kobieta
1 megzczyzna, zarysowuja si¢ tu dwie drogi myslenia mtodych ludzi o mitosci.
Zgodnie z przewidywaniami, cz¢$¢ miodych osob definiuje mitos¢ wylacznie
w kategoriach uczucia. Co ciekawe, nie jest to domena zadnej z plci. Zaskakujace
jest jednak to, ze wigkszo$¢ osob bioracych udziat w badaniu postrzega mitos¢
w sposob bardzo dojrzaly, wykraczajacy poza kategori¢ uczu¢. Przykladem jest
wypowiedz mezczyzny (18 lat): ,,..mitos¢ do drugiej osoby to w jakim$ stop-
niu przywiazanie, w jakims stopniu troska o t¢ osobg, odpowiedzialno$¢, pomoc
1 bycie wsparciem dla tej osoby w kazdym mozliwym momencie niezaleznie od
warunkow, nastroju i tym podobnych czynnikéw”. Czy mtodej kobiety: ,,Mitos¢
mozna okresli¢ jako uczucie, ale moze tez jakas$ zalezno$¢ migdzy dwoma oso-
bami, jaka$ odpowiedzialno$¢ za druga osobg”. I jeszcze inna wypowiedz:
»-..Nie zZawsze milos¢ jest szczgsliwa, ale samo przezywanie jej jest pigkne”.

Cechy mitosci, ktore badani zgodnie wymieniali, to przede wszystkim: za-
ufanie, szczero$é, cierpliwo$é, wierno$é, oddanie, poswigcenie. Czgsto postu-
giwali si¢ opisami z Hymnu o mitosci z Pisma Swigtego (1Kor 13, 1-13). Tak
o cechach mitosci mowi jeden z licealistow: ,,...trwata, dobra, stuzy dobru
i powoduje dobro”. A mtoda kobieta: ,,...takie cechy gltéwne: zaufanie przede
wszystkim. Nie dlatego, ze zna si¢ t¢ osobg, tylko wlasnie dlatego, ze si¢ ja ko-
cha; takie pelne oddanie. (...) jak kogos$ naprawde kochasz, to wedtug mnie
uwazasz, ze mozesz odda¢ za niego zycie...”

Tylko pojedyncze wypowiedzi nawiazywaty do fizycznosci i namigtnosci
czy ,,szalenstwa” w mitosci. Wszyscy tez potrafili opisaé, czym jest namigtnosc.
Zdaja sobie nadto sprawg, ze zmienia si¢ ona w czasie i1 Ze nie jest najwazniej-
szym elementem mitosci.

Badani uczniowie bardzo dojrzale méwili takze o tym, w czym wyraza si¢
mito$¢. Zaskakujacy byt ich pragmatyzm. Wtasciwie trudno byto dostrzec w ich
wypowiedziach elementy romantyzmu czy naiwno$ci. Wszyscy mowili przede
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wszystkim o zachowaniu: gtéwnie o czynach i gestach, rzadziej o stowach. Oto
przyktady wypowiedzi trzech uczniéw na temat tego, w czym wyraza si¢ mi-
os¢: Kobieta: ,,W czynach... no gtdéwnie w czynach, poniewaz uwazam, ze sto-
wa sa zazwyczaj puste. Nie wystarczy powiedzie¢: kocham cig, zrobig dla ciebie
wszystko. Trzeba tez to okazac¢”. I megzczyzna: ,,Mito§¢ wyraza si¢ wszystkim.
Nie tylko w stowach kocham cig, ale w gestach, w trosce, w pomocy, w oparciu,
wszystkim, co mozemy dac¢ tej drugiej osobie”. I inna odpowiedz mtodego mez-
czyzny: ,,Jak cztowiek jest zakochany, czy po prostu daje mito$¢ poprzez czyny,
to sam czuje si¢ lepszy w sobie”.

Badani mieli natomiast podzielone zdania co do tego, czy mitosci mozna si¢
nauczy¢ i czy zawsze daje ona szczescie. Zgodni byli natomiast w tym, Ze nie-
zbgdne jest bardzo dobre poznanie partnerow, cho¢ trudno byto im wskazaé kon-
kretny czas, ktory gwarantowalby takie poznanie. Wiedza, ze mito$¢ zmienia si¢
w czasie, ze by przetrwala, trzeba si¢ o nig troszczy¢, cho¢ maja problem z po-
daniem konkretnych sposobdéw pielggnowania mitosci. Wiedza jednak, ze jesli
si¢ o nig nie dba, moze przemina¢. Jeden z badanych tak odpowiedziat na pyta-
nie: Czy i co mozna zrobi¢, aby zatroszczy¢ sig o trwato$¢ mitosci? ,, Wydaje mi
sig, ze przede wszystkim nie przyzwyczaja¢ si¢ do niej, bo gdy si¢ juz do cze-
go$ przyzwyczajamy, zaktadamy, Ze jest to pewne, state, ze nigdy si¢ nie zmie-
ni, wszystko bedzie pigknie, a niekoniecznie tak musi by¢”.

Wszyscy uwazaja natomiast, ze zaangazowanie obu stron w mitosci jest ko-
nieczne. Zgadzaja si¢ tez co do tego, ze kobiety i mgzczyzni nieco inaczej wy-
razaja milos¢. Kobiecie czgsciej przypisuja delikatno$é, czutosé, uczuciowosc,
a me¢zezyznie: konkretno$¢ w dziataniu, zapewnianie poczucia bezpieczenstwa.
Jeden z badanych 18-latkow tak o tym moéwi: ,,Mgzczyzna wydaje si¢ zdecydo-
wanie bardziej prostszy w przekazywaniu takich informacji. Natomiast kobieta
udziela bardziej subtelnych znakéw, np. okreslony sposob patrzenia, odzywania
si¢ do danej osoby, sposob ruchow, tego typu rzeczy. Bardziej oryginalne, ze tak
powiem”. I wypowiedz kobiety: ,,Tak, wydaje mi sig, ze faceci ida w prostsze
rzeczy 1 liczy si¢ dla nich efekt”.

Zadziwiajaca jest tez zgodna opinia badanych co do tego, ze konflikty sa
w miloéci naturalne. Jeszcze niedawno mowito sig, ze wspotcze$ni mtodzi ludzie
patrza na mito$¢ zbyt idealistycznie i fakt pojawienia si¢ w zwiazku konfliktow
zniecheca ich do zabiegania o taki zwiazek. Tymczasem dojrzate wypowiedzi
badanych zdecydowanie temu przecza. Na pytanie, czy milo$¢ oznacza brak
konfliktéw, jedna z mtodych kobiet mowi tak: ,,O nie! Nigdy w zyciu! Nie, nie
oznacza. Tym bardziej ze sama wiem i chyba wszyscy ludzie wiedza, ze wtasnie
takie konflikty, czyli takie kldtnie czgsto jeszcze bardziej podsycaja t¢ mitosc,
bo jak juz si¢ pogodzicie... juz wtedy wiecie, ze o! Kochamy si¢! I tak jakby te
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kiétnie wzmacniaja tez ta mito$¢”. A inna kobieta na ten sam temat: ,,Taka mi-
o$¢ bez konfliktow jest taka jakby mdta trochg”. Czy np.: ,Konflikty sg za-
wsze, ale w mitosci te konflikty rozwiazuje si¢ konstruktywnie”.

W wigkszosci badani uwazali takze, ze milos¢ wszystko moze wybaczy¢,
cho¢ niektorzy zastanawiali si¢ nad mozliwo$cig wybaczenia zdrady. Mowili,
ze wiele zalezy tu od sytuacji, powtarzalnosci zdarzen i od samych osob. Nie
wszyscy byli zgodni co do tego, czy prawdziwie kocha sig¢ tylko raz, ale wszy-
scy uwazali, ze mozna kocha¢ do konca zycia.

Jednak na pytanie czy mito$¢ oznacza catkowite oddanie si¢ drugiemu czto-
wiekowi badani udzielali zréznicowanych odpowiedzi. Dla przyktadu wypo-
wiedz kobiety (18 lat): ,,Nie, poniewaz wtedy, kiedy catkowicie oddajemy si¢
drugiemu cztowiekowi, to w pewnym sensie czujemy si¢ zniewoleni”. I inne
podobne wypowiedzi: ,,Moze nie catkowite, ale na pewno oddanie. Nie moz-
na catkowicie si¢ oddac, bo druga osoba moze to wykorzystac. Jezeli zobaczy,
ze ktos si¢ oddaje catkowicie, bedzie wiedzie¢, ze ma nad nami wiadzg, ze cze-
go bym nie zrobita, zawsze bede miata wybaczone, bo kto$ oddaje sig, wybacza,
bo kocha” (kobieta, 18 lat). I inna wypowiedz: ,,Yyy... nie, mitos¢ to jest goto-
wo$¢ do poswigcen dla drugiej osoby, a nie oddawanie siebie. To jest tak..... nie
mozna zatraci¢ siebie, bedac w zwiazku z inna osoba, bo to juz nie jest mitosc,
tylko jakie$ uzaleznienie” (kobieta, 18 lat). Czg$¢ 0osob uwazata jednak, ze mi-
tos¢ wiasnie jest oddaniem siebie, swoich mysli i przysztosci drugiemu cztowie-
kowi.

W wigkszo$ci badani widza tez roznice w zwiazku sakramentalnym i nie-
sakramentalnym. Niektére wypowiedzi zadziwiaja dojrzata postawa czlowie-
ka wierzacego. Moéwia, ze w zwiazku sakramentalnym mito§¢ oparta jest na
mitosci do Pana Boga, ze jest jasny wzor mitoSci, jest ona jasno zdefiniowa-
na. Zaznaczaja jednak, ze jesli kto$ nie wierzy w Boga, to oczywiste jest, ze nie
wstepuje w zwiazek sakramentalny. Oto jedna z takich wypowiedzi: ,,Biorac
slub w kosciele, przysiggamy przed Bogiem, jak kto$ wierzy, tak jak ja, jest to
wazne, bo wtedy mamy Jego btogostawienstwo. Nie mowig, ze nie ma przy-
padkow, ze ludzie si¢ nie rozstaja po $lubie koscielnym, ale jak dla mnie, to
oni albo si¢ nie kochali, za szybko wzigli ten $lub, nie poznali si¢ zbytnio,
albo nie wierza. No bo z jakiego innego powodu nie dotrzymuja $lubu dane-
go przed Bogiem?” (mgzczyzna, 18 lat). I inna wypowiedz, takze megzczyzny:
»-.moim zdaniem istnieje oczywiScie wyrazna rdznica, w sakramentalnym
zwiazku malzenskim no to jest przypieczgtowane przez Kosciot, jest obietnica
ztozona Bogu, znaczy no oczywiscie tu jest teraz kwestia wiary, jak dla cztowie-
ka niewierzacego to nie ma za bardzo r6znic, oprocz jakis$ tam kulturowych, ze
byt obiadek z rodzing duza, ale dla mnie jako osoby wierzacej to jest duza r6z-
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nica, gdyz to jest sakramentalny zwiazek matzenski, to jest obietnica zlozona
przed Bogiem, przez co Bog tez blogostawi, pomaga wytrwac, no a w zwiazku
niesakramentalnym zycie ze soba i wspotzycie to jest grzech. No i taki zwiazek
sakramentalny jest duzo petiejszy i taki wlasciwszy.”

Jednak, mimo tego, ze wszyscy badani uwazaja, ze trzeba dba¢ o mitos¢, ze
wyraza si¢ ja w jaki$ konkretny sposob, to wigkszo$¢ z rozmowcow uwaza, ze
mito$¢ ,,dzieje si¢” sama, ze nie kieruje nia czlowiek. Oto odpowiedz jednej
z kobiet ,,...jesli cztowiek stara si¢ kierowac, to to juz nie jest mito$¢, to jest ma-
nipulacja. To musi si¢ dzia¢ spontanicznie, wtedy jest szansa, ze to naprawdg
mifo$¢, a nie zwykta manipulacja”. Podobne wypowiedzi: ,,Czlowiek nie moze
chyba kierowa¢ mitoscia, bo raczej mitos¢ podpowiada, czym powinien kiero-
wac si¢ cztowiek” (kobieta, 18 lat). ,,Dzieje si¢ sama. Mito$¢ dzieje si¢ sama.
Jest czasem nawet sprzeczna z cztowiekiem, ale jest to silniejsze od cztowieka”
(kobieta, 18 lat). I inna wypowiedz: ,,Mito$¢ dzieje si¢ sama, bo gdyby cztowiek
zaplanowat t¢ mito$¢, to nie bylaby do konca mito$¢, bo on by tak zaplanowat
jakby on chcial, a moze druga osoba by tak juz nie chciata, bo mito$¢ to takie
uczucie dla nas nie za bardzo pojgte...” (kobieta, 16 lat).

*kk

1. Badani, definiujac mito§¢, wyraznie dziela si¢ na dwie grupy:

— ci, ktorzy postuguja si¢ bogatymi definicjami mitosci, uwzgledniajacymi
wielowymiarowosc¢ pojgcia,

— ci, ktorzy definiuja mitos¢ w kategoriach uczuciowych.

2. Badani dysponuja duza wiedza w zakresie okre$lania cech mitosci. Przy-
wiazuja duza wage do zaufania, szczero$ci i wiernosci.

3. Badani wyraznie roznicuja i dookreslaja wymiar: intymnosci, namigtnosci
i zaangazowania w mitosci. Podkreslaja znaczenie komunikacji, otwarto$ci
i zaangazowania obu stron w budowanie zwiazku. Nie potrafia jednak wska-
za¢ konkretnych sposobdw troszczenia si¢ o zwiazek.

4. Badani maja adekwatng do rzeczywistosci wiedzg na temat wystgpowania
konfliktoéw w zwigzku.

5. Badani potrafia wskaza¢ istotne roznice pomigdzy zwiazkiem sakramental-
nym i niesakramentalnym.

6. Badani w wigkszosci sa przekonani, ze mito$¢ jest mato lub catkowicie nie-
zalezna od czlowieka.

7. Badani maja zrdéznicowane opinie co do tego, czy mitoSci mozna si¢ na-
uczy¢.

8. Badani maja podzielone opinie na temat oddawania siebie drugiemu cztowie-
kowi w milosci, w wigkszosci nie potrafia okresli¢, co oznacza wylacznosé
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w mitosci, nie sa tez zgodni co do tego czy mito§¢ daje cztowiekowi szczg-

Scie.

Czy z perspektywy uzyskanych danych mozna wigc odpowiedzie¢ na posta-
wione we wstgpie pytanie: Czy mamy obecnie do czynienia z kryzysem mito$ci
wsrod mtodziezy? Zasadne wydaje si¢ udzielenie odpowiedzi: i tak, i nie, ponie-
waz zalezy to od tego, o jakim aspekcie mitosci jest mowa. Trzeba zauwazyc¢, ze
mtodzi ludzie w wigkszosci doskonale definiuja mitos¢, podkreslajac jej wielo-
wymiarowo$¢. Namigtno$¢ nie stanowi dla wigkszo$ci z nich jej wiodacego ele-
mentu. Ktada nacisk na wiernos¢, zaufanie i szczero$¢. Licza si¢ z konfliktami
i wiedza, ze o mitos¢ trzeba dbaé. Potrafia tez doceni¢ wagg sakramentu matzen-
stwa. To pozwala patrze¢ na przyszle zwiazki tych ludzi do§¢ optymistycznie.

Z drugiej strony jednak badani nie maja przekonania co do tego, czy czto-
wiek ma wplyw na postawe mitosci. Nie wszyscy sa przekonani o tym, ze
mito$ci mozna si¢ nauczy¢. Oprocz tego, ze wiedza, iz trzeba troszczy¢ si¢ o mi-
os¢, to nie wiedza jak. A jest to rodzaj wiedzy niezbgdny do tego, by budowaé
szczgsliwy zwiazek z druga osoba. Zatem pewne wymiary mitosci rzeczywiscie
sq zagrozone kryzysem. Sam fakt, ze mlodzi nie bardzo wiedza, czym jest wy-
taczno$¢ w mitosci, daje duzo do myslenia. Podobnie — podzielone byty zda-
nia co do tego, czy milos¢ to oddawanie siebie drugiemu cztowiekowi. Badani
czgsto wyrazali obawy przed pelnym oddawaniem siebie w mitosci, wskazujac
na mozliwo$¢ manipulacji i plynace z tego zagrozenia. To tak, jakby wiedzieli,
czym jest mitos¢, ale ,,na wszelki wypadek” chceieli wprowadzaé w zycie tylko
jej tatwiejsze 1 bezpieczniejsze ,,fragmenty”. Z pewnoscia taki sposéb mysle-
nia wynika z szerzacej si¢ kultury konsumpcjonizmu i postaw hedonistycznych,
ale tez coraz wyzszego stopnia poczucia zagrozenia w anonimowym otoczeniu
i Igku przed byciem nieszczgs§liwym w swiecie ludzi pigknych i szczgsliwych.

W obliczu takich faktow warto skupi¢ uwagg na koniecznych dziataniach.
Biorac pod uwagg, ze mitos¢ i szczgscie rodzinne sa wybierane przez mtodziez
jako najwazniejsze wartosci, ktore nadaja sens zyciu, a ich ostatecznym celem
zycia jest szczeScie rodzinne' w perspektywie uzyskanych danych zarysowuje
si¢ jasno okres$lone pole oddziatywan wychowawczych i edukacyjnych, ktore
wymaga natychmiastowej i intensywnej pracy ze strony wychowawcow i dusz-
pasterzy wspolpracujacych z mtodzieza. Trzeba przyblizaé jej te konkretne ob-
szary mitosci, ktore sa dla niej obce lub, ktorych si¢ obawia. Warto uaktywnic
wszelkie drogi oddzialywan w tym zakresie tematycznym, poniewaz w innym
razie mtodzi beda poszukiwac prawdy metoda prob i btedow, co oznacza, ze ni-
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gdy moga jej nie pozna¢ i do konca trwac beda w przekonaniu, ze w ich zyciu
prawdziwa mito$¢ po prostu si¢ nie pojawita.

Warto na zakonczenie spojrze¢ jeszcze na t¢ problematyke z perspektywy
rodziny. Bo cho¢ badana mlodziez nie do konca zdawata sobie sprawg z tego,
ze postawe miltosci ksztattuje si¢ juz u dziecka w domu rodzinnym, tam gdzie
ono tej mitoéci doznaje, gdzie ja obserwuje na co dzien i uczy si¢ ja okazy-
wac innym w taki sposob, by ich uszczgsliwiaé, to nie przestaje to by¢ faktem.
Trzeba zauwazy¢, ze to wlasnie wszelkie braki na plaszczyznie wigzi emocjo-
nalnych w rodzinie staja si¢ podstawa do postrzegania mitosci przez jej czton-
kow, a zwlaszcza dorastajace dzieci i mlodziez, w sposob zubozaly i niepetny.
Tak wigc, rysuje si¢ tu kolejne zagadnienie, ktore pozostaje w $Scistym zwiaz-
ku z podjgta w badaniu problematyka, a mianowicie konieczno$¢ ksztattowania
postawy mitosci w rodzinie — funkcjonalnej, szczgsliwej i kochajacej sig. Jesli
ta podstawa ulega zachwianiu, kryzys mitosci — zarowno wsrod mtodziezy, jak
i dorostych — staje si¢ faktem niezaprzeczalnym.

Anna Linek, Warszawa



