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KOMUNIKACYJNO-KOMUNIJNY WYMIAR WIARY
W ROZWOJU DUCHOWYM CZLOWIEKA

Zagadnienie wiary nalezy do najwazniejszych we wszystkich pro-
bach analizy drogi rozwoju duchowego czlowieka. W obecnej sytu-
acji cztowieka i1 $wiata duchowos$¢ pozostaje w pewnym rozdarciu.
Z jednej strony mamy do czynienia z agresywna postacia progre-
sywnego sekularyzmu, ktory wyraza si¢ w odrzuceniu Kosciota, na-
stgpnie osoby Jezusa Chrystusa, wszelkiego sacrum, by ostatecznie
przyja¢ formeg ,religii naturalistycznej”. Ta sama sytuacja rodzaca
polaryzacj¢ wobec osoby Boga i Kos$ciota prowadzi do odnowy du-
chowej i podejmowania prob poszukiwania drog doswiadczenia Boga
1 jednoczenia si¢ z Nim. W konteks$cie znaczenia wiary, ktora dowar-
tosciowal Benedykt XVI w dokumencie Porta fidei, rodzi si¢ niezwy-
kle istotne zagadnienie dotyczace inicjatywy Boga, ktory przez wia-
re¢ wchodzi w komunikacje z cztowiekiem budujac z nim communio.
Z tego wzgledu nalezy podjac refleksj¢ nad zagadnieniem znaczenia
komunikacji dla duchowosci, jej znaczenia i charakteru w budowie
i rozwoju communio oraz fundamentalnego znaczenia wiary w posta-
wie Swiadka.

Komunikacyjny wymiar wiary w $§wietle duchowosci
Bardzo znaczace sa stowa $w. Pawta: ,,Wiara rodzi si¢ z tego, co si¢
styszy” (Rz 10, 17). Oznacza to, ze jest nosnikiem inicjatywy Boga

skierowanej ku cztowiekowi, a jednoczesnie ,,kanatem”, przez ktory
dokonuje si¢ komunikacja. W teologii duchowosci zarowno §w. To-
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masz z Akwinu! jak rowniez $w. Jan od Krzyza® przyznaja prioryte-
towe znaczenie mitosci. Rozwdj zycia uswigcajacego cztowieka jest
przede wszystkim rozwojem mitosci. Wyjasnienie tej prawdy znaj-
dujemy w teologii $w. Pawla (por. 1Kor 13, 1-13). Zaréwno wiara,
jak i nadzieja maja pewna granice, ktora znajduje urzeczywistnienie
w eschatologicznym spetieniu si¢. Zjednoczenie cztowieka z Bo-
giem dokonuje si¢ przez mitos¢ oraz w mitosci, poniewaz jest to naj-
glebsza natura Boga.’

Wraz z milo$ciag w sposob nieroztaczny w rozwoju zycia duchowe-
go cztowieka pozostaje nadprzyrodzona cnota wiary. Milos¢ wybie-
rajaca dobro ma potrzebe poznania go. Proces poznania dokonuje si¢
na poziomie umystu o§wieconego wiara. W ten sposéb cztowiek dazy
do poznania Boga jako Prawdy w stopniu najwyzszym. Papiez Bene-
dykt XVI w tym kontekscie stwierdza: ,,Wyznawanie wiary w Troj-

' PorTomasz z Akwinu, STh I, q. 82, a. 3, c. Fundamentem dziatania woli jest

intelekt, poniewaz dziatanie woli musi by¢ u§wiadomione. Dobro, ktore wola wybiera wskazy-
wane jest przez intelekt cztowieka jako prawda. Powiazanie to okresla $w. Tomasz jako $ciste
i trwate. Nalezy zaznaczy¢, ze byt on zwolennikiem priorytetowej roli intelektu wynikajacego
z natury obu wladz. Jednakze podkresla, ze mamy do czynienia z sytuacjami, kiedy woli nalezy
przyzna¢ atrybut doskonalszego dziatania. Mamy do czynienia z taka sytuacja, gdy przedmiot
pozadania przez wolg jest wyzszy od mozliwosci poznania. Takim przypadkiem jest mito§¢
Boga, ktora jest doskonalsza od poznania Go; tamze.

2 Por.$w.Jan od Krzyza, Noc ciemna (dalej: NC), w: te n z e, Dziela, ttum. B. S m y-
rak, Krakow 1986, I, 13, 3. Sw. Jan od Krzyza podejmuja analize relacji woli i mitosci doko-
nat podziatu na: dziatanie woli (operacion de la voluntad) — jest to wybdr, jakiego dokonuje ta
wtadza na drodze dazenia do dobra oraz uczucia woli (sentimento de la votuntad) — jest to przy-
Ignigcie do jakiego$ przedmiotu ze wzgledu na jej atrakcyjnos¢, a zatem pod wpltywem afek-
tywnego dziatania, mniej poznawczo-refleksyjnego. Ostatecznie jednak na drodze dazenia do
doskonatej mitosci istotna jest rola pierwszej funkcji woli. Czlowiek, dazac do Boga poznanego
przez rozum jako Prawda w najczystszej formie, postrzega wolg jako Dobro whasciwe i najdo-
skonalsze. W ten sposob wybiera Boga jako Dobro samo w sobie ale takze wszystko to, co tego
Dobra prowadzi; tamze.

3 Por. NC II, 23 — 25, Piesr duchowa (dalej: PD), w: Dziela, 12, 7, Droga na Gore Karmel
(dalej: DGK), w: Dziefa, 1, 5,3 —4; A. Rus zata, Ze swigtym Janem od Krzyza ku zjedno-
czeniu z Bogiem, Krakow 1999, s. 100-106. Autor, zajmujac si¢ natura zjednoczenia w ujgciu
$w. Jana od Krzyza, wyrdznia aspekt filozoficzno-teologiczny oraz aspekt psychologiczno-mo-
ralny. Na tej podstawie wyprowadza wniosek dotyczacy obecnosci Boga przez mito$¢ w kazdej
duszy na sposob substancjalny, poniewaz powotat ja do istnienia i podtrzymuje w tym istnie-
niu. O wiele istotniejsze miejsce zajmuje obecnos¢, ,,dotknigcie” duszy cztowieka przez Boga
w sposob nadprzyrodzony, ktory dokonuje si¢ przez mitos¢ i taske. Trzeci rodzaj obecnosci do-
konuje sig przez ,,odczucie duchowe”. Wszystkie te doswiadczenia prowadza do przeistaczaja-
cej przemiany cztowieka (transformacion en Dios). Jak dalej twierdzi autor, w ten sposob doko-
nuje si¢ rozwdj przez odbudowe i odnowg ,,obrazu i podobienstwa” Boga w cztowieku; tamze;
S.Urbanski, Teologia zycia mistycznego, Warszawa 1999, s. 82-104.
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ce Swieta — Ojca, Syna i Ducha Swiqtego — jest rbwnocze$nie wiara
w jednego Boga, ktory jest mitoscia (por. 17 4, 8)”

Rozw¢j zycia duchowego ma charakter dialogiczny. Odpowiedz
cztowieka wynika z pierwotnej inicjatywy Boga, ktory zapoczatko-
wuje ten uswigcajacy dialog. Prawda ta ma fundamentalne znaczenie,
poniewaz wyklucza mozliwo$¢ dojscia do zjednoczenia z Nim na po-
ziomie naturalnym. W ten sposob, bardzo jasny i oczywisty staje si¢
brak zgody w duchowosci katolickiej na wszelkie tendencje buddyzu-
jace 1 hinduizujace.’

W zwiazku z tym pojawia si¢ niezwykle istotne, z punktu widzenia
rozwoju duchowego cztowieka, pytanie o komunikacyjny charakter
dziatania Boga wobec mozliwo$ci poznawczych cztowieka. Droga do
odstonigcia prawdy jest objawienie, ktore rozpatrujemy na poziomie
powolania wszystkiego do istnienia, i woOwczas mowimy o objawie-
niu naturalnym,® oraz objawienie nadprzyrodzone, ktore Kosciot jako
depozytariusz przekazuje wierzacym.’

Przyjecie objawianej przez Boga prawdy i jej wptyw na ksztalt zy-
cia ludzkiego, zarowno w wymiarze fizycznym jak réwniez ducho-
wym, domaga si¢ otwartosci ze strony cztowieka. Powstaje zatem

4 BenedyktXVI, List apostolski Porta fidei (dalej: PF), Rzym 11 X 2011, nr 1.

5 Por. W. St o m k a, Kryteria identyfikacji duchowosci bezdrozy, Homo meditans
XVI/1995, s. 25. Autor, powolujac si¢ na J. Allana, stwierdza, ze w odniesieniu do medytacji
transcendentalnej nalezy bardzo jednoznacznie stwierdzi¢ ktamliwos$¢ jego wymiaru areligijne-
go. Jednocze$nie mamy do czynienia z jej oczywista sprzecznoscia w stosunku do medytacji
chrzescijanskiej i katolickiej. Ksiadz W. Stomka bardzo jednoznacznie stwierdza: ,,Innym nie-
bezpieczenstwem poddania si¢ praktykom tej medytacji jest swoisty stan opgtania medytacyj-
nego oraz rozbrat z osobowym Bogiem i osobowym charakterem cztowieka. W konsekwencji
nierzadkie sa przypadki popadania w przerézne stany patologiczne, wymagajace interwencji
klinicznej”; tam:ze.

¢ Por. KKK nr 34. Bardzo istotne jest w tym kontekscie nastepujace orzeczenie Kosciota:
,Swiat i cztowiek $wiadcza o tym, Ze nie maja w sobie ani swej pierwszej zasady, ani swego
ostatecznego celu, ale uczestnicza w Bycie samym w sobie, ktory nie ma ani poczatku, ani kon-
ca. W ten sposob tymi roznymi «drogami» cztowiek moze doj$¢ do poznania istnienia rzeczy-
wistosci, ktora jest pierwsza przyczyna i ostatecznym celem wszystkiego, «a ktora wszyscy na-
zywaja Bogiem»”; tamze; Jan Paw et II, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, Watykan 1987,
s.241-246,P.Teilhard de Chardin, Pisma. Czlowiek,t. 1, thum. M. Ta zb ir, Warszawa
1984, s. 117.

7 Por. KKK nr 101. Z kolei méwiac o objawieniu nadprzyrodzonym Kosciot stwierdza:
,,Bog, zstepujac w swej dobroci, by objawi¢ sig ludziom, przemawia do nich ludzkimi stowami:
«Stowa Boze, wyrazone jezykami ludzkimi, upodobnity si¢ do mowy ludzkiej, jak niegdy$ Sto-
wo Ojca Przedwiecznego, przyjawszy stabe ciato ludzkie, upodobnito si¢ do ludzi»”; tamze, KO
nr15-16;R.Garrigou-Lagran ge, Trzy okresy Zycia wewnetrznego, ttum. T. Lan d y,
Niepokalanow 1998; s. 221-222, Ben e d y k t XVI, Verbum Dimini (dalej: VD), Rzym 30 IX
2010, nr 6.
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bardzo istotny problem $rodka, ktory cztowieka na tg rzeczywistos$¢
objawienia otwiera. J. Nowak w swoim ujeciu twierdzi, ze u pod-
staw znajduje si¢ zmyst religijny, ktéry ma charakter genotypiczny,
nastgpnie mamy do czynienia z fenotypicznym wymiarem religijno-
$ci. Ostatecznie jednak nalezy podkresli¢ personalistyczno-dialogicz-
ny wymiar taski wiary.®

Skoro Bog wchodzi w kontakt z cztowiekiem przez taske wiary,
czyli jest Inicjatorem komunikacji z cztowiekiem, warto podjac probe
analizy charakteru komunikacji migdzyosobowej, jaka dokonuje si¢
na tej drodze. Siqgajqc do opracowania dotyczacego teologii komu-
nikacji, ktore podjat si¢ L. Kuc, znajdu] emy probe badawczego usys-
tematyzowania zagadnienia. W swoim ujeciu pomija on zagadnienie
wymiaru ontycznego, opierajac si¢ na objawieniu nadprzyrodzonym.
Na tej drodze istotne miejsce zajmuje drugi czlowiek, ktory przekazu-
je objawienie. Jednocze$nie wskazuje na mozliwos$¢ bezposredniego
dziatania Boga w stosunku do cztowieka.” Mamy zatem do czynie-
nia z podwodjna droga komunikacyjna Boga w relacji do cztowieka.
Z pewnoscia drogi te nie wykluczaja si¢, ale maja wobec siebie cha-
rakter dopetniajacy. Jak twierdzi autor, bardzo istotne miejsce zajmuje
jezyk komunikacji, ktoérego nie mozna kojarzy¢ jedynie z przekazem
informacji, dlatego postuluje, by cato$¢ zagadnienia postrzega¢ w po-
dwojnej perspektywie, tj. wiara jako jezyk oraz jezyk wiary. Oznacza
to, ze Bog na drodze wiary w sposob komunikatywnie czytelny dla
cztowieka wyraza si¢ przed nim, a jednoczes$nie buduje calg strukturg
komunikacyjno-relacyjna, ktora ma charakter wiary.! Oznacza to, ze
wiara jest darem, w ktorym Bog udziela si¢ cztowiekowi przez praw-
de. Nie mozna zawezi¢ poznawania objawienia jedynie do wymiaru
intelektualnego. Duchowy zmyst cztowieka, czyli rozum, otwarty jest
na poznanie prawdy. W ten sposob uczestniczy ona w najglgbszym
Zyciu cztowieka. Z tego wzglqdu nalezy stwierdzi¢, ze mamy do czy-
nienia z pewnym przesunigciem z pozycji wiary w ,,cos’” posiadaja-
cej wyraznie konotacje przedmiotowe, w kierunku wiary ,,Komus”,
podkreslajacej interpersonalny charakter komunikacyjnej relacji.

8 Por. J. N o w ak, Osoba fakt i tajemnica, Rzeszow 2010, s. 178-203. Bardzo znamienne

jest spostrzezenie, ktore autor podaje: ,,Uwagi dotyczace psychologii religii, jej badan empi-
rycznych, nalezy potraktowac jako konieczna dygresj¢ celem u§wiadomienia sobie, ze cztowiek
jest z natury swojej religijny, natomiast z taski wierzacy”; tamze.

® Por. L. K u ¢, Krotki traktat o teologii komunikacji, Leszno 1997, s. 93.

10 Por. tamze, s. 94-95.
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Na gruncie teologii dogmatycznej zostat wypracowany model ko-
munikacji teologicznej, ktory moze zosta¢ z powodzeniem zastoso-
wany wobec teologii duchowosci. Skoro, jak zostato stwierdzone,
rozwdj zycia duchowego cziowieka domaga si¢ zywego kontaktu
z Bogiem w Jezusie Chrystusie raz Duchu Swigtym, to taska wia-
ry, ktora cztowiek otrzymuje jest komunikatywnym dziataniem Boga.
W modelu zaprezentowanym przez ks. M. Jagodzinskiego znajdu-
jemy zastosowanie komunikacji w teologii. Szczeg6lna przestrzenia
dla jego badan teologicznych stal si¢ Kosciot i jego sakramenty. Jako
wprowadzenie do analizy zagadnienia prezentuje teori¢ komunikacji.
Wychodzac z zatozenia jej uniwersalistycznego charakteru, stwier-
dza, ze juz samo sprecyzowanie pojecia odstania wlasciwag jej prze-
strzen, ktora w formie ogdlnej nazywa ,.konkretnym bytowaniem”,
ktore ,,miesci si¢ w bycie, urzeczywistnia natomiast w konkretnej
istocie”.!! Bardzo istotne, z punktu widzenia poruszanego zagadnie-
nia jest rozréznienie form komunikacji: analogowa oraz digitalna
i formalna oraz nieformalna. Na szczegolne podkreslenie zastuguje,
w kontekscie komunikatywno-relacyjnego znaczenia dzialania wiary,
komunikacja analogowa jako bezposrednia oraz formalna, ktéra ma
wlasciwa organizacje i strukture w oddziatywaniu.!> Analizujac teorig
komunikacji, nalezy uwzgledni¢ bardzo istot element, ktorym jest ko-
munikacyjny wymiar znaku, symbolu oraz jezyka. Przede wszystkim,
podkreslajac rolg osoby Boga, mozemy okreslic Go jako ,,nadawce
komunikatu”. Jest to samoudzielenie si¢ Boga wobec cztowieka. Jak
zostato stwierdzone, nie mozna rozpatrywaé¢ wiary jedynie na pozio-
mie jednorazowego aktu. Bog w Jezusie Chrystusie udziela si¢ czlo-
wiekowi. Istotna rolg odgrywa w komunikacji sam ,.komunikat”. Jest
to sama najglebsza rzeczywisto$¢ taski wiary. Srodki, ktorymi Bog
si¢ postuguje na drodze komunikacji z cztowiekiem, staja si¢ ,.ka-
natem komunikacyjnym”. Laska wiary pozwala takze cztowiekowi
dokonywac¢ ,,odkodowania” zwrocenia si¢ Boga ku niemu. Ostatnim
elementem jest odbiorca komunikatu. Komunikacyjne zwrdcenie si¢
Boga ku cztowiekowi, zarowno w objawieniu naturalnym jak row-
niez nadprzyrodzonym, jest owocem mitosci. Jak podkresla ks. Jago-
dzinski, odbiér ma swoje uwarunkowania, ktére znajduja si¢ w oso-
bie odbiorcy i naleza do nich: wiedza, kultura, stan jego rozwoju, etap

" Por. M.Jagodzinski, Sakramenty w stuzbie communio, Warszawa 2008, s. 18.
12 Por. tamze, s. 20-21.
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zycia itp. Na podkreslenie zastuguje w tym procesie podwojny spo-
sob samoudzielania si¢ Boga, tj. wobec kazdego czlowieka w sposob
indywidualny, jak rowniez we wspdlnocie. Z tego wzgledu nalezy
mowi¢ o indywidualnym doswiadczeniu taski wiary oraz wspolnoto-
wym. Te dwie rzeczywistos$ci doswiadczenia nie wykluczaja sig, ale
wzajemnie dopetniaja.'?

Przytoczony schemat jest proba uchwycenia i opisu rzeczywisto-
$ci dos$wiadczenia wiary przez cztowieka. Przede wszystkim nalezy
stwierdzi¢, ze odpowiedz czlowieka uzalezniona jest od taski wiary.
Mimo ze sam przedmiot wiary pozostaje dla cztowieka niepoznawal-
ny do konca i niejasny (mistycy nazywaja to do§wiadczenie ciemno-
$cia umystu), jest on wybierany jako przedmiot milowany oraz po-
zwala cztowiekowi pozostawaé w doczesnym i eschatologicznym
wychyleniu nadziei.'*

Warto takze podkresli¢, ze catos¢ rozwijajacej si¢ komunikacyjnej
relacji jest procesem, ktory ma wiasng dynamike. Aktywnos¢ Boga
objawiajacego i obdarowujacego taska wiary niejako ,,prowoku-
je” cztowieka do coraz glebszego wchodzenia w budowe tej relacji
i z tego rodzi si¢ dynamizm zycia duchowego.

Commmunio Boga z czlowiekiem na gruncie wiary

Biorac pod uwage wspolczesne koncepcje teologlczne analizujace
rzeczywistos¢ wiary, na pierwszy plan wylania si¢ kluczowe stowo,
ktorym jest communio.” Zanim zostanie podJQta reﬂekSJa nad zna-
czeniem tego pojecia dla teologn duchowosci i zycia uswigcajacego
cztowieka, warto wyjasni¢ jego znaczenie. Siggajac do ttumaczenia
tekstow Nowego Testamentu, mamy do czynienia z uzyciem stowa
communio do wyrazenia greckiego terminu xoivwvia (koinonia). Jed-
nak jak zastrzega J. Ratzinger, interpretacje egzegetéw roznia si¢ mig-
dzy soba. Z tego wzgledu, nawiazujac do Dz 2, 42 oraz Ga 2, 9-10,
umieszcza je miedzy terminami ,,nauka” i ,tamanie chleba”. Nalezy
jednak zaznaczy¢, ze czyni to w kontekscie opisu Kosciota.!* W ta-

13 Por. tamze, $.22-38.

4 Por. L. K u ¢, Krotki traktat o teologii komunikacji, s. 98- 99.

5 Por. J.Ratzinger, Koscidl. Pielgrzymujqca wspélnota wiary, thum. W. S zy mon a,
Krakéw 2003, s. 33.

16" Por. tamze, s. 58.
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kim tez kontekscie uzywa tego pojecia II Sobor Watykanski, nawia-
zujac do pierwotnej struktury Ko$ciota i uzasadniajac jej charakter.!’

Ksiadz M. Jagodzinski, ktéorego $miato mozna nazwac pionie-
rem teologii komunikacji i communio, stwierdza w swoim ujgciu,
ze: ,.teologicznie pojgcie communio nie jest tatwe do sprecyzowania.
Pierwotnie oznaczato ono «udzial» w sensie zapewnienia i posiadania
udziatu — a wige i we wspdlnocie. (...) Pierwszym i najbardziej bez-
posrednim znaczeniem communio jest «wspdlnota»”.'"* Checac jednak
poglebi¢ rozumienie znaczenia tego pojecia, dokonat roztozenia ety-
mologicznego wyodrebniajac rdzen ,,mun” oznaczajacy obwarowanie
gromadzace ludzi, tworzace przestrzen wspodlnego ukierunkowania
na siebie, oraz ,,minus” majacy takie wieloznacznos$ci, jak: zadanie,
postuga, dar, zobowiazanie do wzajemnej stuzby wobec daru, ktory
nalezy przekaza¢.'” To wyjasnienie jest niezwykle istotne z punktu
widzenia podejmowanego zagadnienia, poniewaz pozwala na wia-
sciwe uchwycenie tej relacji, ktora powstaje migdzy Bogiem a czto-
wiekiem na gruncie wiary. Zaistnienie communio tej relacji moze za-
tem oznacza¢ akt zwrocenia si¢ Boga do czltowieka, jak to zostato
juz podkreslone, ale jednocze$nie odzwierciedla stan trwania Boga.
W ten sposob odstania si¢ prawda o wymiarze dynamicznym com-
munio, poniewaz odzwierciedla sposob bycia Boga wobec cztowieka.
Objawienie nie pozostawia watpliwosci, ze Bog, ktory jest Inicjato-
rem wspolnoty z cztowiekiem, ciagle ukierunkowany jest na jedno-
czenie si¢ z nim. Klasycznym tekstem ujmujacym calosciowo ten fakt
sa stowa $w. Pawla: ,,Wielokrotnie i na rézne sposoby przemawiat
niegdy$ Bog do ojcow przez prorokow, a w tych ostatecznych dniach
przemowit do nas przez Syna” (Hbr 1,1).

Inicjatywa Boga skierowana ku cztowiekowi przez samoudzielenie
si¢ na drodze taski wiary odstania Jego naturg. Siggajac do Corpus
Paulinum, znajdujemy wyjasnienie dotyczace natury jednosci we-
whnatrztrynitarnej, ktora jest pelnia mitosci osob, wyrazajaca si¢ w re-
lacji do siebie, jak rowniez w dziataniu.?® G.D. Smith, charaktery-
zujac nature jednosci trynitarnej, stwierdza: ,,From the revelation we

17 Por. KK nr 14, 15, 18.

8 M.Jagodzinski, Sakramenty w stuzbie communio, s. 7.
Por. tamze.
Por. Cz. Bartnik, Dogmatyka, t. 1, Lublin 2000, s. 177. Autor, wyjasniajac jedno$¢ we-
wnatrzrynitarna, stwierdza, ze chrzescijanski Wschod postrzegat Trojce Swieta jako wspélnote
(koinonia, communio, communitas), natomiast teologia Zachodu opisywala ja jako niepodzielng
i nierozbijalng forme substancjalna (essentia, natura, substantia); tamze, s. 232.

19
20
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learn that the absolute perfection of unity consists in the sublimity of
self-realisation”.?! Z kolei J. Ratzinger w swojej analizie podkresla:
,,Bog jest taki, jaki si¢ nam okazuje; Bog nie okazuje si¢ w taki spo-
sob, w jaki nie istnieje. Na tym twierdzeniu opiera sig chrzescijanski
stosunek do Boga, na tym polega nauka o Trojcy Swiqtej , wigcej, ona
jest naukg”.*> W kontekscie tych stow stwierdza, ze Boég w Trojcy
Swietej Jedyny nie jest jedynie ,,Logosem” ale jest ,,Dia-logosem”, co
oznacza ze pozostaje komunikatywny wewnatrz swojej natury a jed-
nocze$nie w objawieniu si¢ cztowiekowi i $wiatu.”> Mozemy zatem
stwierdzi¢, ze Bog na drodze komunikatywnego objawiania sig czto-
wiekowi buduje z nim communio oraz w ten sposob Trojca Swigta
jest zrodtem, wzorem oraz celem ludzkiego communio. W sposob
bezposredni realizacja ta ma swoje urzeczywistnienie we Wcieleniu
Syna Bozego, ktory w petni zjednoczyt sie z kazdym cztowiekiem.?

Analizujac znaczenie wiary, ktora jak zostato stwierdzone, ma cha-
rakter komunikatywny wobec czlowieka w catej rzeczywistosci uni-
wersalnej przestrzennie i czasowa, nalezy zwr6ci¢ uwage na jej zna-
czenie komuniotworcze. Z tego wzgledu nalezy okresli¢ znaczenie
wiary na gruncie teologii duchowosci.

Odwotujac si¢ do stow Jezusa Chrystusa: ,,Nikt nie moze przyjsc¢
do Mnie, jezeli go nie pociagnie Ojciec, ktéry mnie postal” (J 6, 44),
zauwazamy t¢ inicjacyjna role dziatania Boga w wierze. Oznacza to
takze ze komunijny plan Jego jednoczenia si¢ z czlowiekiem wyni-
ka z Jego woli. Fakt ten ostania jeszcze jeden bardzo istotny aspekt.
Czlowiek nie moze sam o wlasnych sitach naturalnych przyjac tego
daru, jakim jest wiara. Musi zosta¢ do tego usprawniony i przygo-
towany. Dziatanie Boga jest zatem uprzedzajace w tym wzgledzie.
IT Sobér Watykanski, powotujac si¢ na dokumenty I Soboru Waty-
kanskiego, stwierdza: ,,By moc okaza¢ taka wiarg, trzeba mie¢ taske
Boza uprzedzajaca i wspomagajaca oraz pomoce wewngtrzne Ducha
Sw1Qteg0 ktory by poruszat serca i do Boga zwracat, otwierat oczy
rozumu i udzielat wszystkim stodyczy w uznawaniu i dawanlu wiary

21 G.D. Smith, The teaching of Catholic Church, London 1952, s. 93.

2 J.Ratzin ger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, ttum. Z. W t o d k o w a, Krakow
2006, s. 168.

2 Por. tamze, s. 187. W ten sposéb J. Ratzinger nawigzuje do nauki sSw. Tomasza
z Ak winu, ktéry w swojej analizie wykorzystat analogie stowa jako srodka komunikacji mig-
dzy osobami, por.tenze, STh 1, q. 29, a. 4.

% Por.M.Jagodzifski, Sakramenty w stuzbie communio, s. 54.
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prawdzie. Aby za$ coraz giqbsze bylo zrozumienie objawienia tenze
Duch Swiety darami swymi wiare stale udoskonala” >

Z tego wzgledu duchowo$¢ komunijna na gruncie rozwoju wiary
ma charakter chrystocentroczno-chrystoformizacyjny. Oznacza to, ze
objawienie prawdy, ktora lezy u podstaw uwierzenia, w petni i sta-
tecznie dokonato si¢ w Jezusie Chrystusie i przez Niego. Nalezy tak-
7e podkreélié ze usprawnienie o ktérym mowi nauka soborowa wy-
raznie eksponu]e wymlar pneumatologiczny w przyjeciu taski i daru
wiary oraz jej rOZWO]

J. Aumann, opierajac si¢ na dogmatycznej analizie tej cnoty nad-
przyrodzonej oraz wyktadni Kosciota, wskazuje jej zasadnicze zna-
czenie w relacji Boga do cztowieka oraz mozliwosci dialogiczno-ko-
munijnej odpowiedzi cztowieka. W tym celu dokonat rozroznienia
w jej dziataniu wobec cztowieka na dar rozumienia, pojmowania oraz
dar wiedzy.?” Poglad ten odzwierciedla rozumienie znaczenia wiary
na drodze do zjednoczenia z Bogiem, jakie odczytujemy w doktrynie
$w. Jana od Krzyza: ,,W pierwszym sposobie o$§wiecenia otrzymuje
dusza poznanie: jednej, dwu czy trzech prawd, w drugim za$ udziela
si¢ jej przez wiar¢ Syn Bozy”.?® Jednocze$nie $wigty z Fontiveros za-
strzega: ,, Takie jest bowiem podobienstwo pomigdzy wiara a Bogiem
jak migdzy Bogiem widzianym a Bogiem poznawanym przez wia-

e”.% Analiza jego teologii bardzo jednoznacznie podkresla ,,ciem-
noéé” wiary. Pochodzi ona z podwojnego zrddta, tj. nadmiaru §wiatta
oraz niewystarczalnosci umystu.*

Ksiadz A. Santorski, analizujac znaczenie wiary dla zaistnienia
oraz rozwoju communio Boga czlowiekiem, podkresla szczegolnie

25

KOnr5,R.Garrigou-Lagrange, Trzy okresy Zycia wewnetrznego, s. 56-57.

% Por. A. Stomkowski, Teologia zycia duchowego, Zabki 2000, s. 128-129.

27 Por. J. Aum ann, Spiritual Theology, London 1980, s. 248-258.

% DGK I, 29, 6.

2 Tamze, 9, 1.

3 Por. tamze, 3, 1. Bardzo istotne sa w tym kontekscie nastgpujace stowa $w. Jana od Krzy-
za: ,,Wiara, wedtug teologow, jest to uzdolnienie duszy pewne i ciemne. Dlatego jest uzdolnie-
niem ciemnym, bo kaze wierzy¢ w prawdy objawione przez samego Boga, a one jako takie sa
ponad wszelkie §wiatto przyrodzone i przekraczaja bezwzglednie wszelkie ludzkie zrozumie-
nie. (...) To nadmierne $wiatto, ptynace z wiary, jest dla duszy ciemnym mrokiem, poniewaz
to co jest wigksze, wchtania i zwycigza to co jest mniejsze, tak jak $wiatto stofica gasi wszelkie
inne $wiatta. I nikna one wtedy, a wiadze wzroku sa opanowane przez stonce, ktore je oslepia
i pozbawia mozno$ci widzenia, gdyz jest nieproporcjonalne i za wielkie do sity wzroku. Podob-
nie $wiatlo wiary przez zbytni nadmiar przyttacza i przemaga $wiatto rozumu. Rozum bowiem
sam z siebie dazy do poznania naturalnego, chociaz ma zdolno$¢ poznania takze rzeczy nad-
przyrodzonych, gdy Bog zechce go podnies¢ do aktu nadprzyrodzonego”; tamze.
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akt poczatkowy, ktory moze by¢ udzielony cztowiekowi w sposob
uprzedzajacy do mozliwo$ci uswiadomienia oraz wyrazenia.’! Bez
watpienia jest to do$¢ zasadnicze wydarzenie w zyciu cztowieka, ale
nalezy zwroci¢ uwagg na fakt dynamiki rozwoju wiary. Nie mozna
zatrzymac si¢ na akcie. Wejscie Boga w zycie cztowieka przez sakra-
ment wtajemniczenia, jakim jest chrzest $w., rozpoczyna komunijna
relacj¢ z cztowiekiem.

R. Garrigou-Lagrange w swoim wyjasnieniu stwierdza: ,,Z cnot
teologicznych wiara wlana jest jakby zmystem duchowym wyzszym,
pozwalajacym nam uslysze¢ harmoni¢ Boza, niedostgpna dla zadne-
go innego $rodka poznania. Sprawia ona, ze wierzymy we wszystko,
co Bog objawil, poniewaz on sam jest sama Prawda. Wiara jest jakby
wyzszym zmystem stuchu wrazliwym na symfonie duchowa, ktorej
tworca jest Bog”.3? Nalezy podkresli¢, ze czotowy rzymski teolog du-
chowosci, jakiem niewatpliwie jest R. Garrigou-Lagrange, pozostaje
na poziomie opisu doswiadczenia przez cztowieka. Koncentruje sig
na charakterystyce wiary, pomijajac w pewien sposob konieczno$¢
podkreslenia jej komunijnego znaczenia na poziomie nadprzyrodzo-
nym.

Rozwoj zycia duchowego jest rozwojem w wierze, ktora z jednej
strony odstania Prawdg, ktora jest Bog, za$ z drugiej domaga si¢ ze
strony cztowieka nieustannego oczyszczania. Fakt ten podkresla $w.
Jan od Krzyza, eksponujac droge poznania cztowieka. Sposdb pozna-
nia odstania jednocze$nie kategorie przedmiotéw poznawanych. Bar-
dzo wyraznie wskazuje tez, ze moga one by¢ skuteczna przeszkoda
na drodze dazenia do zjednoczenia z Bogiem w wierze. T¢ jego anali-
z¢ odnajdujemy w DGK 11, 10 natomiast schemat poznawczy mozna
przedstawic¢ nastgpujaco:

31 Por. A. Santors ki, Droga Zycia wewnetrznego, Warszawa 1997, s. 33-34.
2 R.Garrigou-Lagran ge, Tizy okresy zycia wewnetrznego, s. 56-57.

- 120 -



KOMUNIKACYJNO-KOMUNIINY WYMIAR WIARY

Droga poznania pojeé przez umyst

‘/\A

poznanie naturalne poznanie nadprzyrodzone
(za posrednictwem zmystow
badz przez refleksjg)

pojecia cielesne pojecia duchowe
przez zmysty przez zmysty
cielesne cielesne
zewngtrzne wewngtrzne

wyodregbnione i szczegolowe

widzenia  objawienia  stowa  uczucia duchowe

niewyrazne, ciemne i ogolne

kontemplacja

Znaczenie wiary na drodze dynamicznego communio Boga z czto-
wiekiem jest przedmiotem analizy, ktora znajdujemy w opracowa-
niu mistyki czotowego teologa duchowosci, jakim niewatpliwie jest
ks. prof. S. Urbanski. Jego koncepcja wyraznie eksponuje rozwoj
w kierunku pehni zjednoczenia mistycznego, czyli petnej i doskonatej
wspolnoty Boga z cztowiekiem. Powotujac si¢ na ks. Zychlifskiego,
wskazuje na sposob jej oddziatywania na rozum cztowieka ale w za-
lezno$ci od woli.* To ujecie jest niezwykle istotne, poniewaz mamy
do czynienia z organicznym powiazaniem funkcjonowania rozumu
cztowieka i jego woli. Taki sposob potraktowania pozwala zauwa-
zy¢, ze dziatanie nadprzyrodzonej taski wiary, majacej swoj przed-

3 Por. S. Urb ans ki, Teologia zycia mistycznego, Warszawa 1999, s. 75-76.
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miot w Bogu, ktory jest petnia Prawdy i sama Prawda, ma posrednie
odniesienie do wladzy woli, ktorej przedmiotem jest pelnia Dobra.
W ten sposob znajdujemy wyjasnienie dotyczace przyjecie przez
cztowieka prawd, ktore sa nie oczywiste. Mozemy stwierdzi¢, ze jest
to ujecie paralelne do tego, ktore prezentuje §w. Jan od Krzyza ale
rozpatrujac problem od strony woli.>

Jak podkresla ks. prof. Urbanski, bardzo zasadniczy wptyw na taki
sposob oddziatywania posiada usprawnienie, ktore wnosi dziatanie
Ducha Swigtego. Jego dziatanie w tym wzgledzie polega: ,,...na tym,
ze ukazuja one wzniosto$¢ 1 nadprzyrodzonos¢ prawd Bozych oraz
wskazuja, gdzie w poszczegdlnych prawdach objawienia znajduje si¢
«rdzen tajemniczy», czyli «punkt» najbardziej niejasny dla umystu™-*
W ten sposéb doswiadczenie dla cztowieka nieoczywistosci prawd,
ktore przyjmuje a takze Swiadomo$¢ wlasnej ograniczonosci nie kwe-
stionuje rozwoju do§wiadczenia communio.

Idac za teologia ks. Zychlinskiego, ks. S. Urbanski uwaza, ze na-
lezy podkresli¢ element udoskonalenia woli ale takze calej sfery psy-
chicznej czlowieka. Swiadczy to o jej charakterze dynamicznym na
drodze rozwoju cztowieka, jak zauwazyt Sw. Augustyn. Konkludujac,
stwierdza, ze wiara jest nie tylko poczatkiem rozwoju zycia duchowe-
go cztowieka ale konstytutywnym elementem, na ktérym opiera sig
cata konstrukcja duchowa, az do szczytu, ktérym mamy do czynienia
z kontemplacyjnym poznaniem tajemnic Bozych. Pewnym dopowie-
dzeniem w ujeciu ks. Urbanskiego jest podkreslenie pogladéw na ten
temat O. Woronieckiego, ktory z wiara wigze rozwdj zycia modlitew-
nego. To powiazanie ma charakter zwrotny, poniewaz modlitwa jako
czynno$¢ rozumna i ukierunkowana na nadprzyrodzony cel, ktérym
jest zjednoczenie z Bogiem, jest aktem wiary. Z kolei nadprzyrodzo-
na cnota wiary jest fundamentem zycia modlitewnego®®.

Poszczegolne kierunki badan znaczenia wiary dla communio Boga
z czlowiekiem odstaniaja kolejne aspekty. Nalezy mie¢ ustawiczna
$wiadomosé¢, ze ludzki jezyk i ludzki sposob widzenia jest niewystar-

3 Por. PF nr 6. Papiez, podkreslajac ten element relacji wiary do mitosci i rozumu do woli,
stwierdza: ,,Na miar¢ wolnej dyspozycyjnosci, mysli, uczucia, mentalno$¢ i zachowania czto-
wieka powoli sa oczyszczane i przeksztatcane, na drodze, ktéra tu na ziemi w petni nigdy sig
nie zrealizuje. «Wiara, ktora dziata przez mitosé» (Ga 5, 6) staje sig nowym kryterium inteligen-
cji i dziatania, ktore przemienia cale zycie cztowieka (por. Rz 12, 2; Kol 3, 9-10; Ef 4, 20-29;
2Kor 5, 17)”; tamze.

¥ S.Urbanski, Teologia zycia mistycznego, s. 76.

36 Por. tamze, s. 77-78.
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czajacy, by te rzeczywistos¢ w pelni odzwierciedli¢. O wiele fatwiej
jest dokona¢ opisu fenomenologicznego do$wiadczenia wiary, jej
przejawow czy tez doswiadczanych efektow. Proba spojrzenia na dro-
g¢ jednoczenia si¢ Boga z cztowiekiem jest nieustannym odkrywa-
niem Prawdy, a takze do$wiadczeniem Jego komuniotworczej mito-
sci. W tym celu postlugujemy si¢ pewnymi obrazami i odniesieniami,
np. ujgcie $w. Jana od Krzyza, ktory porownuje do ognia jednoczace-
go si¢ z drewnem?’.

Takze $w. Teresa z Avila postuguje si¢ analogia, aby przekazac
natur¢ zjednoczenia. Twierdzi ona, ze: ,,Zjednoczenie jest to jakby
woda z nieba czy rosa padajaca do rzeki albo do zdroju w wodach
tychze si¢ zlewajaca. I tu juz nikt z tych dwojga wod nie rozdzie-
li ani nie rozrézni, ktora jest z nieba, a ktére ze zdroju czy rzeki”.*®
Swigta stosuje jeszcze jedno poréwnanie, a mianowicie zjednocze-
nie jest wedtug niej ,,dwoma oddzielnie oknami do pokoju wpadaja-
cej, a przeciez jedna $wiattos¢ stanowiacej”.* Jezyk i wyrazenie, ja-
kimi postuguje si¢ wielka mistyczka, sugeruje pewien panteizm. Ale
nalezy zaznaczy¢, ze jest to jezyk analogiczny pragnacy przyblizy¢
prawdg nieokreslalna za pomoca poje¢ ludzkich. Wigz, jaka powstaje
migdzy Bogiem a mistykiem, ma charakter substancjalno-wewngtrz-
ny. Jedno$¢ powstata w wyniku do§wiadczenia mistycznego pozwala
cztowiekowi zachowa¢ odrebnos¢. Nie roztapia si¢ on w Bogu, ale
nastegpuje zjednoczenie wolitywne.

Wplyw wiary na komunijny charakter §wiadectwa
chrzescijanskiego

Doswiadczenie wiary, jak zostalo wspomniane, ma jednoczes$nie
charakter indywidualny i wspdlnotowy. Nigdy jednak nie pozostaje
1 nie moze by¢ zawegzone do wymiaru indywidualistycznego. Nale-
zy stwierdzi¢, ze chrzescijanstwo rozwijajace si¢ bardzo dynamicznie
od samego poczatku zwigzane jest ze $wiadectwem.** W dokumen-

37 Por. NC 11, 10.

% Sw.Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, VI, 2,4.

¥ Tamze.

4 Nalezatoby podda¢ dyskusji i analizie sama terminologig, ktora utrwalita si¢ wobec Ko-
Sciota pierwszych wiekow. Wiele publikacji zawiera stwierdzenie ,,Ko$ciol pierwotny”. Takie
okreslenie jest mylace i niesciste, poniewaz z eklezjologicznego punktu widzenia Kosciot za-
wiera wszystkie te cechy, ktore obecne sa w nim w calej jego historii. Od samego poczatku
Jezus Chrystus uksztattowat i wyposazyt Kosciot ,,petny”. Jesli mozna si¢ zgodzi¢ na stwier-
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cie Benedykta X VI Porta fidei, ogtaszajacym Rok Wiary, znajdujemy
bardzo zywe odniesienie do roli i konieczno$ci swiadectwa. Papiez
nie pozostawia watpliwosci, ze rozw0j wiary ma przetozenie na cala
réznorodno$¢ przestrzeni zycia ludzkiego. Dzieje si¢ tak na drodze
wzajemnej relacji wiary i mitosci. Z tego wzgledu stwierdza: ,,Tak
wigc tylko przez wiarg wiara ro$nie i umacnia sig; nie ma innej moz-
liwosci posiadania pewnosci co do swego zycia, jak tylko przez coraz
wicksze powierzenie siebie w rece tej mitosci, ktora odczuwa sig jako
coraz wigksza, poniewaz swoje zrodto ma w Bogu”.*!

Prawda o oddziatywaniu Boga przez nadprzyrodzona taske wia-
ry na $wiadectwo cztowieka, wykazuje glebokie zakorzenienie bi-
blijne. Jak twierdzi ks. T. Siemieniec, na podstawie opracowan stow-
nikowych i encyklopedycznych, terminologia grecka, ktéra dotyczy
$wiadectwa, ma rdzen martyr. Od niego wywodzi si¢ martyreo (,,da-
wac $wiadectwo”, ,,Swiadczy¢”, ,,potwierdzac”). Wskazuje takze
na bardzo istotne rozgraniczenie rozumienia tego pojgcia. Dotyczy
ono $wiadka wydarzenia, a takze $wiadka prawdy (por. Lk 24, 48).#
Z punktu widzenia poruszanego zagadnienia to niezwykle wazne roz-
roéznienie Wskazuje na podWOJny sposob oddziatywania wiary, po-
niewaz nie ogramcza si¢ jedynie do tzw. naocznych $wiadkéw wy-
darzenie i nie ma jedynie konotacji gtgboko empirycznych. Postawa
swiadka prawdy wynika z jej doswiadczenia co oznacza, ze moze sig
ono dokona¢ pozaempirycznie. W ten sposob nadprzyrodzone do-
$wiadczenie wiary ma charakter uniwersalistyczny.

Siggajac do Ewangelii, znajdujemy bardzo wiele miejsc, ktore
w sposob bezposredni dotycza samej postawy Jezusa Chrystusa jako
swiadka Ojca, ktorego objawia w catej petni (por. Mt 10, 18; Mk 21,
13;J 3, 31-33; 18, 37; Dz 22, 18; 2Tm 1, 8). W catym procesie for-
macyjnym, w ktorym w sposob bezposredni sam oddziatywat na wy-
branych przez siebie apostotow i uczniow odnajdujemy najwlasciwsza
pedagogike wiary ksztaltujaca swiadkow (por. Lk 24, 48; Dz 1, 22).

dzenia ,,Kos$ciot pierwotny” to tylko w wymiarze socjologicznym, poniewaz mozemy dokonaé
pewnego rozgraniczenia stadiow jego rozwoju w zyciu spotecznym. Na gruncie teologii o wie-
le bardziej trafnym terminem jest: ,,Ko$ciot pierwszych wiekéw”. W publikacjach spotykamy
takze bardzo adekwatny termin ,,Kos$ciot epoki apostolskiej” lub ,,Kosciot apostolski”, ktory
wyraznie podkresla jego charakter i status; por. T. Siemieniec,, Struktury swiadectwa”
w Kosciele pierwotnym, w: D. Swend, P.Borto (red.), Chrzescijanskie swiadectwo dzisiaj,
Radom 2012, s. 129.

4 PFnr7.

2 Por. T.Siemieniec,,Struktury swiadectwa”, s. 130.
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Jak twierdzi Douglas R. Edwards, zasadnicza role odgrywato uczest-
nictwo 1 bezposredni kontakt z Jezusem Chrystusem, ze szczegdlnym
wyroznieniem meki, Smierci 1 zmartwychwstania oraz wniebowstapie-
nia. Autor podkresla takze drugi aspekt, w ktorym $wiadkiem jest oso-
ba poswiadczajaca prawde o Bogu (J 8, 18; Ap 1, 5; 11, 3; Hbr 12, 1).%

Siegajac poczatkow chrzesdcijanstwa, nalezy podkresli¢, idac za
A. Cunninghamem, ze §wiadectwo laczy si¢ z terminem martyr. Na-
wiazujac do wyzej przytoczonych tekstow z Ewangelii, Apokalipsy
oraz Listow apostolskich, stwierdza, ze oznacza termin ten oznacza
swiadka ale takze tego, ktory cierpial, dajac swiadectwo wierze w Je-
zusa Chrystusa Syna Bozego i Zbawiciela oraz oddat za niego zycie.
W takim sensie nalezy patrze¢, np. na §w. Ignacego Antiochenskiego
czy tez $w. Polikarpa.** Mamy zatem do czynienia nie tylko z podwoj-
nym rozumieniem terminu martyr ale, jak wyjasnia J.A. Wiseman,
opisuje juz w czasach apostolskich kogo$ kto ,,daje $wiadectwo”.*
Jest to zatem szerszy zakres jego rozumienia i nie jest adekwatny do
pewnego umownego twierdzenia, ze do czasu edyktu mediolanskiego
(313) mamy do czynienia z epoka meczennikdw, a nastepnie §wiad-
kow. W zyciu Kosciota od samych jego poczatkow rozwijaty si¢ te
dwie formy $wiadectwa, ktore sa ze sobg spojne. Rzeczywisty me-
czennik, ktory oddat zycie za Jezusa Chrystusa byl swiadkiem, ale
nie kazdy swiadek zostawat rzeczywistym meczennikiem. Swiadczy
o tym choc¢by teologia meczenstwa, ktora odnajdujemy w pismach
Tertuliana* oraz Orygenesa.*’ Taki spos6b wyrazania postawy §wia-
dectwa i §wiadka obecny jest w zyciu i duchowosci Kosciota w catej
rozciaglosci jego istnienia i dziatania. Jest on zatem nieodlacznym
elementem budujac duchowosc¢ eklezjalna.

Wspotczesnie Kosciot rowniez zauwaza ten aspekt w swoim na-
uczaniu. Warto podkresli¢, ze jest to dos¢ konstytutywny czynnik opi-

# Por. DR.Edwards, Swiadek, w: PI.Achtemeier (red.), Encyklopedia biblijna,
thum. M. Bo gustawska, Warszawa 1999, s. 1205.

“ Por.A.Cunningham, Martyr,w:JA.Komonchak, M.Collins,D.A.Lane
(red.), The New Dictionary of Theology, Dublin 1987, s. 628; Cz. Krak o wiak, Meczennicy,
w: Encyklopedia katolicka, t. X11, Lublin 2008, s. 679-682.

4 Por. J.LA. Wiseman, Historia duchowosci chrzescijanskiej, ttum. A. W o j tas i k, Kra-
kow 2009, s. 71.

4 Por.Tertulian, Oucieczce w czasie przesladowania,w: E.Wipszycka,M.Staro-
wiejski(red.), Ojcowie zywi IX. Meczennicy, Krakow 1989, s. 293-298.

Y7 Por. Ory genes, Zacheta do meczenstwa, tam. S. K alink o w s k i, Pisma Staro-
chrzescijanskich Pisarzy (dalej: PSP) t. 24, Warszawa 1980, s. 138-173.
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sujacy wspotczesny jego charakter. Z tego wzgledu znalazt swoje od-
zwierciedlenie w dokumentach II Soboru Watykanskiego. Siggajac do
Lumen Pentium, znajdujemy bardzo wyraznie wskazanie wynikajace
z identyfikacji z nim Jezusa Chrystusa: ,,Bog powotal zgromadzenie
tych, co z wiara spogladaja na Jezusa, sprawce zbawienia z zrodto
pokoju oraz jednosci, i ustanowit Kosciotem, aby ten Ko$ciot byt dla
Wszystkich razem 1 dla kazdego z osobna widzialnym sakramentem
owej zbawczej jednosci”.*®

Duchowos¢ eklezjalna, ktora wynika z jednoczenia sig catego Ko-
sciota oraz poszczegdlnych wierzacych z Jezusem Chrystusem opie-
ra si¢ na wierze oraz z niej wynika. W ten sposob caty Kosciot, jak
rowniez wszyscy, ktorzy do niego naleza ipso facto staja si¢ swiad-
kami i swoistym ,,kanalem” jednosci Boga z ludzkoscia na poszcze-
gblnych etapach jej rozwoju, w calym wymiarze kultury rozumianej
bardzo szeroko. W tym duchu mozna zrozumie¢ w sposob wilasci-
wy charakter powszechnego powotania do $wigtosci. Bez wzgledu
na powotanie w Kosciele, kazdy wierzacy dazacy na drodze wiary
i mitosci do doskonato$ci ma by¢, jak okresla nauczanie soborowe:
»zbudowaniem dla innych”.* Nie mozna tego $wiadectwa pojmo-
wac jedynie kategorlach przykladu ale wykazuje ono charakter kre-
atywny. W przeciwnym razie nalezatoby sprowadzi¢ polecenie Jezusa
Chrystusa (por. Mt 28, 19-20) jedynie do przekazu doktryny wiary.
Potaczenie nauczania ze sprawowaniem sakramentéw prowadzi do
przyjecia wiary i jej rozwoju na drodze §wiadectwa. Jeszce mocniej
ten akcent jest widoczny w Gaudium et spes 11 Soboru Watykanskie-
go. Moéwiac o charakterze swiadectwa, stwierdza o Kosciele i wie-
rzacych: ,,Ich bowiem wspolnota sktada sig z ludzi, ktorzy zespoleni
w Chrystus1e prowadzeni sg przez Ducha Swietego w swym pielgrzy-
mowaniu do Krolestwa Ojca, 1 przyjeli orgdzie zbawienia, aby przed-
stawia¢ je wszystkim”.%°

Biorac pod uwagg wielkie znaczenie $wiadectwa, na ktore zwraca
uwage Benedykt XVI,°! a ktore sa stowami Pawta VI z jego encykli-

% KKnr9.

Tamze nr 39.

0 KDK nr 1.

Por. PF nr 15. Stowa Benedykta XVI sa w tym kontekscie bardzo jednoznaczne: ,,Wiara
nastawiona na uchwycenie znakow czasu w chwili obecnej, zobowiazuje kazdego z nas, aby-
$my stawali si¢ Zywym znakiem obecno$ci Zmartwychwstalego w §wiecie. Wspoltczesny $wiat
potrzebuje dzi$§ szczegdlnie wiarygodnego $wiadectwa tych, ktorych umysty i serca o$wieco-
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ki Evangelii nuntiandi,” nalezy stwierdzi¢, ze odstania w ten sposob
wlasciwe rozumienie Swiadectwa w jego wymiarze komunikacyjno-
-komunijnym oraz pragmatycznym. Skoro, jak zostato stwierdzone,
komunikacja Boga z cztowiekiem przez wiarg, i w catej réznorodno-
$ci drog objawienia, prowadzi do komunijnej wspdlnoty z Nim oraz
drugim cztowiekiem, to jej zewngtrzny wyraz ma communio — twor-
cze znaczenie. Na tej drodze wiara staje si¢ czytelna w konteksScie
kultury, w ktérej cztowiek egzystuje. Nalezy podkresli¢ jednoznacz-
nie, ze nie do przyjgcia sg tendencje probujace inkulturowa¢ doswiad-
czenie wiary przez redukcjonistyczny sposob jej rozumienia i wy-
biorcza akceptacjg poszcezegolnych prawd. To doswiadczenie wiary
i jej $wiadectwo ksztattuje obraz cywilizacji. Swiadectwo zewngtrz-
ne nie jest jedynie wynikiem $wiadomosci i racjonalizmu oraz wyni-
kiem historycznych tendencji cztowieka, ale pochodzi z suwerenne-
go 1 uSwigcajacego dziatania Boga w Jezusie Chrystusie przez Ducha
Swigtego. Dlatego komunijny charakter zycia spotecznosci ludzkiej
nie sprowadza si¢ jedynie do porozumien i umow, ale wynika z roz-
woju duchowego, ktory buduje i rozwija communio. Na tej drodze
rozwoj przez srodki uswigcajace, ktorymi jest stowo Boze, zycie sa-
kramentalne, struktura Kosciota, modlitwa, nawrocenie, pokuta, ak-
tywnos$¢ apostolska nabieraja glebszego znaczenia i przekraczaja
prég marketingowego aktywizmu. Swiadectwo wynika wigc z komu-
nijnego charakteru zycia wierzacych i jednoczesnie prowadzi do za-
cie$niania wigzow komunijnych.> Idac za nauczaniem Jana Pawta II
zawartym w Novo Millenio ineunte, nalezy stwierdzi¢, ze to jest naj-
bardziej adekwatny sposéb rozumienia duchowosci communio, wy-
nikajacego z duchowosci trynitarnej, eklezjalnej, personalnej i spo-
tecznej. >

ne sa Stowem Bozym i zdolni sa otworzy¢ serca i umysty tak wielu ludzi na pragnienie Boga
i prawdziwego zycia, ktore nie ma konca”; tamze.

2 Por. EN nr 41. Sa to stowa jakby programowe nieustannie dokonujacej si¢ w Koscie-
le ,,nowej ewangelizacji” nazwanej przez Jana XXII aggiornamento. Pawet VI stwierdza:
»....trzeba przypomnieé¢, ze w Kosciele za pierwszy srodek ewangelizowania nalezy uwazaé
$wiadectwo zycia prawdziwie chrzescijanskiego, ktore trwa w nierozltacznej wspolnocie z Bo-
giem, a zarazem w nieograniczonej goracosci ducha poswigcania si¢ dla innych. Jak to ostatnio
powiedzielismy do grupy §wieckich, «cztowiek naszych czasow chgtniej stucha $wiadkow, ani-
zeli nauczycieli; a jesli stucha nauczycieli, to dlatego, ze sa $wiadkami»”; tamze.

% Por. PF nr 11.

3% Por. NMI nr 43. Papiez, definiujac pojecie komunii, wymienia jej wymiary w sposob
nastgpujacy: ,,Duchowos¢ komunii to przede wszystkim spojrzenie utkwione w tajemnicy Troj-
cy Swietej, ktora zamieszkuje w nas i ktorej blask nalezy dostrzegaé takze w obliczach braci
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Rozwoj zycia duchowego cztowieka opiera si¢ na dazeniu do wo-
litywnej jednosci z Bogiem. Na tej drodze Bog udziela sig cztowie-
kowi przez taske i dar wiary nadprzyrodzonej. Mimo ze pozostaje
ona nieustannie do§wiadczeniem ,,ciemnym”, jak okreslaja je misty-
cy, to stanowi fundament. Bog, prowadzac czlowieka do swigtosci,
objawia si¢ mu i w ten sposob wchodzi z nim w komunikacje. Jed-
noczesnie proces ten rodzi communio — wspolnote przebywania ze
soba. Objawianie si¢ Boga jest Jego obecnoscia w zyciu czlowieka.
Czlowiek zatem nie tylko przyjmuje informacjg, przekaz, ale staje si¢
w ten sposob uczestnikiem zycia Boga, ktory jest pelnia Prawdy. Do-
swiadczenie to nie moze zosta¢ sprowadzone do wymiaru indywidu-
alistycznego. Z tego wzgledu, poznanie i uczestnictwo w Prawdzie
rodzi jej $wiadkoéw. Mozna stwierdzi¢, ze cztowiek jest w ten sposob
»droga” Boga, uwzgledniajac szczegdlne znaczenie tajemnicy wcie-
lenia w consecratio mundi.

ks. Marek TATAR

zyjacych wokot nas. (...) Duchowo$¢ komunii to takze zdolno§¢ odczuwania wigzi z bratem
w wierze dzigki glgbokiej jednosci mistycznego Ciata, a zatem postrzegania go jako «kogo$ bli-
skiegoy. (...) Duchowos¢ komunii to takze zdolno$¢ dostrzegania w drugim cztowieku przede
wszystkim tego, co jest w nim pozytywne, a co nalezy przyjac¢ i ceni¢ jako dar Bozy: dar nie
tylko dla brata, ktory bezposrednio go otrzymat, ale takze «dar dla mnie». (...) Duchowos¢ ko-
munii to wreszcie umiejgtno$é «czynienia miejsca» bratu, wzajemnego «noszenia brzemiony»
(por. Ga 6, 2) i odrzucania pokus egoizmu, ktore nieustannie nam zagrazaja, rodzac rywalizacje,
bezwzgledne dazenie do kariery, nieufnos¢, zazdrose”; tamze.



