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ZAWARTOSC: 1. Rok Wiary jako wyzwanie religijno-moralne; II. Teologal-
na cnota wiary w antropologii $w. Jana od Krzyza; III. Czlowiek i jego problemy
z Bogiem w prozie Milana Kundery*

. ROK WIARY JAKO WYZWANIE RELIGIJNO-MORALNE

Normatywny charakter warto$ci ukierunkowuje na odkrywanie moralnych
zobowigzan wobec rzeczywistosci, ktore stanowia szczegdlne znaczenie w zyciu
cztowieka. Taka rzeczywistoscia jest religijna wiara, ktorej przezywanie stanowi
warto$¢ o charakterze zobowigzujacym. Uznanie bowiem Boga i egzystencjalny
z Nim zwigzek na plaszczyznie wiary jest zrodtem wielu powinnosci natury re-
ligijno-moralnej. Wiara jako relacja czlowieka z Bogiem stanowi forme¢ powo-
fania, ktore przejawia si¢ w poczuciu odpowiedzialno$ci za ten dar Bozej taski.
,»len bowiem, kto powotania przyjmuje, odbiera nie tylko dar i rozkaz, lecz bie-
rze takze na siebie co$ w rodzaju winy, podobnie jak zotnierz wywotany z ko-
lezenskich szeregéw i awansowany na oficera tym godniejszy jest tego awan-
su, im bardziej optaca go poczuciem winy, a nawet wyrzutami sumienia wobec
kolegow”.! Takie odniesienie do daru wiary kaze ciggle odkrywaé wynikajace
z niego zobowiazania oraz formy i sposoby ich realizacji. Wyrazem troski Ko-
$ciota katolickiego w tym zakresie jest ogloszony przez papieza Benedykta XVI
Rok Wiary, ktory rozpoczat si¢ ,,dnia 11 pazdziernika 2012 r., (...) a zakonczy
si¢ W uroczystos¢ naszego Pana Jezusa Chrystusa Krola Wszechswiata, 24 listo-
pada 2013 r.”?

* Redaktorem Biuletynu teologicznomoralnego jest ks. Jozef Z a b i e | s k i, Biatystok-
-Warszawa.

' H. H esse, Gra szklanych paciorkéow, thum. M. K ur e ¢ k a, Poznan 1971, s. 58.

2 BenedyktXVI, List apostolski w formie motu proprio Porta fidei, nr 4 (dalej: PF).
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Normatywny charakter Roku Wiary w §wietle Listu apostolskiego
Porta fidei

Historyczno-kulturowym motywem ogloszenia przez papieza Benedykta XVI
Roku Wiary jest pigédziesiata rocznica otwarcia II Soboru Watykanskiego oraz
dwadziescia lat od opublikowania Katechizmu Kosciola Katolickiego. Te rocz-
nice zmotywowaly papieza do rozwazan nad podstawowymi prawdami chrze-
$cijanskiej wiary w kontekscie zagrozen wspotczesnych przemian aksjologicz-
no-kulturowych. Obserwujac stan owych przemian, Benedykt XVI stwierdza:
,Podczas gdy w przesztosci mozna byto rozpoznaé jednorodng tkanke kulturo-
wa, powszechnie akceptowang w swym odniesieniu do tresci wiary i inspirowa-
nych nig wartosci, to obecnie wydaje si¢, ze w znacznej czesci spoteczenstwa
juz tak nie jest z powodu glebokiego kryzysu wiary, ktory dotknat wielu ludzi”.?

Stwierdzenie tego stanu rzeczy oraz doswiadczanie ciagle narastajacych form
deprecjacji wiary i zycia religijno-moralnego prowadzi Ojca Swigtego do we-
zwania skierowanego do chrzescijan: ,,Nie mozemy si¢ zgodzi¢, aby sol zwie-
trzala, a §wiatto byto trzymane pod korcem (por. Mt 5, 13-16). (...) Musimy na
nowo odkry¢ smak karmienia si¢ stowem Bozym, wiernie przekazywanym przez
Kosciol, i Chlebem zycia, danymi jako wsparcie tym, ktorzy sa Jego uczniami
(por. J 6, 51)”.* Realizacje tego wezwania podjat Synod Biskupdéw obradujacy
na temat Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary chrzescijanskiej, stanowiacy
okazj¢ ,,do wprowadzenia calej wspolnoty koscielnej w czas szczegolnej reflek-
sji 1 ponownego odkrycia wiary”.> W rozpoczetym Roku Wiary papiez Bene-
dykt XVI, odwotujac si¢ do podobnej inicjatywy Pawta VI z 1967 r., wzywa
chrzescijan, ,,aby zaswiadczyé, jak bardzo istotna tres¢ wiary, ktora od wiekow
stanowi dziedzictwo wszystkich wierzacych, musi zosta¢ potwierdzona, zro-
zumiana i by¢ nieustannie poglebiana na nowy sposob, aby da¢ konsekwentne
$wiadectwo w innych warunkach historycznych niz w przesztosci”.¢

Potwierdzanie 1 poglebianie wiary winno si¢ dokonywac na bazie nauczania
Kosciota zawartego w dokumentach II Soboru Watykanskiego i Katechizmu Ko-
Sciota Katolickiego. Papiez podkresla, ze Vaticanum II byt wyrazem ,,wielkiej
faski, ktora stata si¢ dobrodziejstwem dla Kosciota w XX wieku: zostat on dany
jako niezawodna busola, wskazujaca nam droge w stuleciu, ktore si¢ rozpoczy-
na”.” Taka rola tego Soboru uwarunkowana jest odczytywaniem jego nauczania

> Tamze, nr 2; zob. Ph. D’ I rib arn e, Conversion et résistance des cultures, Christus.

Accompagner I’homme en quéte de Dieu 229/ 2011, s. 95-104.

4 PF, nr 3.

5 Tamze, nr 4.

¢ Tamze; zob. M. Pt z e t ¢ ¢ k i, Religia jako element kultury, Edukacja Filozoficzna
52/2011, s. 55-61.

7 PF, nr5.
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,»W Swietle prawidlowej hermeneutyki”, co winno si¢ przektadac¢ na $wiadectwo
zycia wierzacych chrzescijan. Wyznawcy Chrystusa winni pamiegtaé, ze ,,po-
przez samo istnienie w $wiecie chrzescijanie sg faktycznie powotani, aby roz-
jasnia¢ Stowo prawdy, jakie pozostawit nam Pan Jezus”.* Swiadomo$¢ za$ ludz-
kiej grzesznosci i wiara w Boze mitosierdzie wzywa do ciaglego przezwyciezania
wlasnych stabosci. Dlatego tez: ,,Rok Wiary w tej perspektywie jest zaproszeniem
do autentycznego i nowego nawrocenia do Pana, jedynego Zbawiciela $wiata”.’

Przezywanie wiary jako zjednoczenia w mitosci z Chrystusem winno pobudzac
chrzescijan do podejmowania coraz nowych form ewangelizacji. Papiez Benedykt
XVI przypomina, ze takze dzisiaj Chrystus posyla chrzescijan ,,na drogi $wiata,
aby$my glosili Jego Ewangelie wszystkim narodom ziemi (por. Mt 28, 19). Po-
przez swa mito$¢ Jezus Chrystus przycigga do siebie ludzi z kazdego pokolenia:
w kazdym czasie zwotuje Kos$ciot, powierzajac mu gloszenie Ewangelii, z naka-
zem, ktory zawsze jest nowy. Z tego wzgledu takze dzi$ potrzeba bardziej przeko-
nujacego zaangazowania koscielnego na rzecz nowej ewangelizacji, aby na nowo
odkry¢ rado$¢ w wierze i odnalez¢ entuzjazm w przekazywaniu wiary”.!°

Te ewangelizacyjne zobowigzania odnosza si¢ do wszystkich cztonkow Ko-
$ciota. Biskupow catego $wiata Benedykt XVI wzywa do zjednoczenia si¢ z na-
stepca $w. Piotra, ,,by upamietni¢ cenny dar wiary. (...) Trzeba zintensyfiko-
wac refleksje na temat wiary, aby pomoc wszystkim wierzacym w Chrystusa
w stawaniu si¢ bardziej $wiadomymi, i ozywi¢ ich przywiazanie do Ewangelii,
zwlaszcza w okresie glebokich przemian, jaki ludzko$¢ przezywa obecnie”.!" Do
wyznawania wiary nalezy wykorzysta¢ wszystkie formy spotkan, zaréwno pu-
bliczne — w czasie liturgii sprawowanej w $wiatyniach, jak i prywatne w domach
i rodzinach, zeby kazdy odczut potrzebg lepszego zrozumienia wiary i jej prze-
kazywania przysztym pokoleniom. W te¢ misj¢ ewangelizacyjng winny wiaczy¢
si¢ tez wspolnoty zakonne i parafialne oraz nowopowstajace spotecznosci zycia
religijnego, zeby wyznanie Credo uczyni¢ publicznym.

Te zewngtrzne formy ewangelizacyjne Roku Wiary winny rozbudzi¢ ,,w kaz-
dym wierzacym aspiracj¢ do wyznawania wiary w jej petni i z odnowionym
przekonaniem, z ufno$cia i nadziejg”.'> Wyrazem tego ma by¢ poglebione re-
ligijnie uczestnictwo w liturgii — zwlaszcza w Eucharystii, ktora jest szczytem
i zrodtem dziatalnosci Kosciota, oraz wiarygodnos¢ swiadectwa zycia ludzi wie-

8 Tam:ze, nr 6.

®  Tamze; zob. M. S o b r i n o, Christsein heute, Concilium (niem.) 47(2011)2, s. 175-185.

1 PF, nr 7; zob. R. W e i m a n n, Erneuerung und Neuevangelisierung, Forum Katholische
Theologie, 27(2011)3, s. 308-323.

" PF,nr8;zob. P.Becker, U Diewald, Relativismus. Postmoderne und Wahrheits-
anspruch, Stimmen der Zeit 10/2009, s. 673-684.

2 PF, nr 9.
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rzacych. Majac to na wzgledzie papiez apeluje: ,,Zwlaszcza w tym Roku kazdy
wierzacy powinien ponownie odkry¢ tre$¢ wiary wyznawanej, celebrowane;j,
przezywanej i przemodlonej i zastanowi¢ si¢ nad samym aktem wiary”."?
Realizacja tych zobowigzan wymaga poglebionego zrozumienia i odczytania tre-
$ci wiary oraz aktu powierzenia si¢ Bogu w pelni ludzkiej wolnosci. Papiez podkre-
sla gleboka jednos$¢ migdzy aktem uwierzenia a trescia, ktorej cztowiek daje swoje
przyzwolenie. Powolujac si¢ na nauczanie apostotéw (por. Rz 10, 10; Dz 16, 14),
Benedykt XVI wyjasnia, Ze wiara jest darem Boga i dziataniem Jego taski zmie-
niajacym osobg ludzka ,,az do glebi jej serca”. Dlatego ,,znajomos¢ tresci, w kto-
re nalezy wierzy¢, nie wystarcza, jezeli nastgpnie serce, autentyczne sanktuarium
cztowieka, nie jest otwarte na taske, ktora pozwala mie¢ oczy, aby spogladac glebiej
i zrozumieé, ze to, co zostato przepowiedziane, jest stowem Bozym”.!* Uzewnetrz-
nienie za$ wiary w postaci ,,wyznania ustami” oznacza jej $wiadectwo publiczne,
»bycie z Bogiem” w calosci swej egzystencji, co wymaga odpowiedzialnosci spo-
fecznej za to, w co cztowiek wierzy. Wyraza si¢ to w publicznym wyznawaniu wia-
ry w konkretnych decyzjach zyciowych oraz w jej odwaznym gloszeniu kazdemu
cztowiekowi. W tej ewangelizacji wspiera ludzi Duch Swiety, ,ktory uzdalnia do
misji i umacnia nasze $wiadectwo, czynigc je $miatym i odwaznym”."
Warunkiem ewangelizacyjnego zaangazowania oraz poprawnosci przekazu
wiary jest poznanie jej tresci. Cenng i niezbedng pomoca w uzyskiwaniu syste-
matycznej wiedzy na temat tresci wiary jest Katechizm Kosciota Katolickiego,
stanowiacy ,,pewna norme¢ nauczania wiary” oraz ,,pozyteczne i wtasciwe narzg-
dzie stuzgce komunii eklezjalnej”.!* Dlatego w Roku Wiary chrze$cijanie winni
podjac¢ studium podstawowych tresci wiary zawartych w Katechizmie Koscio-
ta Katolickiego, ktory stanowi zrodtowo i doktrynalnie poglebiona wyktadnig
wiary oraz praktyczne wskazania odnoszace si¢ do ,,zycia z wiary”. Z tych tez
wzgledow dokument ten ,,moze by¢ prawdziwym narzedziem wspierania w wie-
rze, zwlaszcza dla tych, ktorzy troszczg si¢ o wychowanie chrzescijan, tak istotne
w naszym kontekscie kulturowym”.!7 Faktem jest, ze w czasach wspotczesnych
pojawia si¢ coraz wigcej pytan odnoszacych si¢ do religijnej wiary, wyplywaja-
cych z mentalnosci redukujacej pewnos¢ racjonalng do osiggnie¢ naukowo-tech-
nicznych. Kosciot podkresla, ze ,,migdzy wiarg a prawdziwg naukg nie moze

by¢ konfliktu, poniewaz obie, cho¢ réznymi drogami, zmierzajg do prawdy”.'®

Tamze; zob. P.Poup ard, La fede e la scienza oggi, Angelicum 87(2010)1, s. 13-24.
4 PF, nr 10.

Tam:ze.

16 JanPaw etll Konstytucja apostolska Fidei depositum (11 X 1992).

7 PF, nr 12.

Tamze.
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Wspotczesna mentalnos¢ winna jeszcze bardziej mobilizowa¢ do ewangelizacyj-
nych wysitkéw, czego przyktad znajdujemy w catej historii Kosciota. Poczyna-
jac od czasow apostolskich, chrzescijanie realizowali Chrystusowe postannictwo
gloszenia wiary, wielokrotnie narazajac si¢ na rozne niebezpieczenstwa, a nawet
oddajac zycie. Motywem zawsze byta warto$¢ wiary, co sprawiato, ze chrzesci-
janie kazdego wieku ,,wyznawali pigckno podjscia za Panem Jezusem tam, gdzie
byli wzywani, zeby da¢ swiadectwo swojego bycia chrzescijanami: w rodzinie,
w zyciu zawodowym, publicznym, w wypetnianiu charyzmatéow i1 postug, do
ktorych byli powolywani. Ze wzgledu na wiarg zyjemy takze i my: przez zywe
rozpoznawanie Pana Jezusa obecnego w naszym zyciu i w historii”."”

Rok Wiary stanowi tez szczegdlne wyzwanie do §wiadectwa wiary przez akty
mitosierdzia. Wezwania do tego rodzaju $wiadectw znajdujemy w licznych tek-
stach Nowego Testamentu (por. 1Kor 13, 13; Jk 2, 14-18; Mt 25,40). Akty mi-
losiernej mitosci sa §wiadectwem prawdziwosci wiary i jej interpersonalnego
charakteru. ,,Wiara bez milosci nie przynosi owocu, a mito§¢ bez wiary bytaby
uczuciem nieustannie na fasce i nietasce watpliwosci. Wiara i mitos¢ potrzebuja
siebie nawzajem, tak ze jedna pozwala drugiej si¢ realizowac”.?® Rzeczywistosé
czasOw wspolczesnych poszerza i poglebia perspektywe form mitosiernej po-
mocy innym ludziom. Wielu dzisiejszych chrzescijan poswieca si¢, pomagajac
ludziom samotnym, odsunigtym na margines lub wykluczonym, wymagajacym
pierwszej pomocy. Stanowia oni najwazniejsza grupg ewangelizacyjnego zaan-
gazowania chrzescijan, ,,poniewaz wlasnie w nich odzwierciedla si¢ oblicze sa-
mego Chrystusa. Dzigki wierze mozemy rozpozna¢ w tych, ktorzy prosza o na-
szg mito$¢, oblicze zmartwychwstatego Pana. (...) A wiara, ktora pozwala nam
rozpozna¢ Chrystusa, jest ta sama Jego mitoscia, ktora pobudza nas, abySmy
$pieszyli z pomoca za kazdym razem, kiedy On staje si¢ naszym bliznim na dro-
dze zycia”.*!

Odkrywanie i gloszenie wiary wedlug dokumentu
Nota zawierajgca wskazania duszpasterskie na Rok Wiary

Pastoralno-ewangelizacyjne wskazania realizacji zobowigzan Roku Wiary
ukazata Kongregacja Nauki Wiary w odnosnej Nocie wydanej z tej okazji. W do-
kumencie tym podkre§lono znaczenie i nauczanie II Soboru Watykanskiego

19 Tamze, nr 13.

2 Tamze, nr 14; zob. J. Zabiels k i, Wydobywanie dobra. Teologia chrzescijariskiego mi-
tosierdzia, Biatystok 2006, s. 107-144.

2l PF, nr 14; zob. J. S o b r i n o, Jesus und Reich Gottes. Bermherzigkeit, Gerechtigkeit,
Mahlgemeinschaft, Concilium (niem.) 44(2008)3, s. 312-322; J. Zabielski, Wydobywanie dobra,
s. 57-105.
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oraz Katechizmu Kosciola Katolickiego jako wyznacznikow rozwoju wiary i na-
uczania Kosciota katolickiego na przetomie wiekow. W obu tych formach na-
uczania wyeksponowano dwa wymiary aktu wiary: osobowe zawierzenie Bogu
oraz uznanie tresci prawd objawionych zawartych w Credo. ,Istnicje gleboki
zwiazek pomigdzy zyciem wiarg i jej trescia: wiara Swiadkow 1 wyznawcow jest
takze wiarg apostotow i doktorow Kosciota”. > Zamieszczone w tej Nocie wska-
zania na Rok Wiary maja stanowi¢ pomoc w spotkaniu Chrystusa za posrednic-
twem autentycznych $wiadkow wiary oraz w coraz lepszym poznaniu jej tresci.
Te propozycje maja pobudzié chrzescijanskie wspolnoty do ewangelizacyjnych
wysitkéw odkrywania wiary w tym ,,czasie taski” oraz wplywa¢ na umocnienie
réznych $rodowisk Kosciota.

Pierwszym $rodowiskiem dziatan ewangelizacyjnych jest Kosciot powszech-
ny. W omawianej Nocie spotykamy zachete, aby wierni w Roku Wiary podje-
li pielgrzymke do Stolicy Piotrowej oraz do Ziemi Swigtej, ,aby tam zlozyli
wyznanie wiary w Boga Ojca, Syna i Ducha Swietego”? Zacheca si¢ takze
wszystkich wiernych Kosciota do szczegdlnego nabozenstwa do Matki Bozej,
popierajac wszelkie religijno-spoteczne inicjatywy pomagajace na nowo uznaé
szczeg6lng role Maryi w tajemnicy zbawienia, pokocha¢ Ja oraz nasladowac Jej
wiare i cnoty. Dla ludzi mlodych szczeg6lng okazja poglebienia wiary jest Swia-
towy Dzien Mtodziezy w Rio de Janeiro w lipcu 2013 r. Znaczace jest tez orga-
nizowanie sympozjow 1 innych spotkan krajowych i miedzynarodowych sprzy-
jajacych przezywaniu autentycznych $wiadectw wiary oraz poglebianiu tresci
nauki Kosciota. W Roku Wiary nalezy tez w sposob poglebiony zapoznawaé
si¢ z nauczaniem papieza, co jest szczegolnym zadaniem duchownych i osob
konsekrowanych. Nalezy tez zatroszczy¢ si¢ o rozwdj inicjatyw ekumenicznych,
wspierajacych przywracanie jednosci wszystkich uczniow Chrystusa. Koordy-
natorem tych inicjatyw bedzie sekretariat przy Papieskiej Radzie ds. Krzewienia
Nowej Ewangelizacji, z ktorym nalezy utrzymywac¢ kontakt i wspotprace.

W poziomie Konferencji Biskupoéw zalecane jest zorganizowanie dni stu-
dyjnych poswigconych wierze i osobistym jej $wiadectwom w wymiarze ewan-
gelizacyjnym, z podkresleniem pasterskiej misji biskupa. Zacheca si¢ tez do
wznowienia publikacji i thumaczen na jezyki lokalne dokumentow II Soboru
Watykanskiego oraz Katechizmu Kosciola Katolickiego 1 jego Kompendium.

2 KongregacjaNaukiWiary, Nota zawierajgca wskazania duszpasterskie na Rok
Wiary, Rzym 6 12012 (dalej: Nota), Wskazania.

B Tamze, 1, 1.

2 Zob. tamze, 1, 2-10; por. K. A h e r n, Strukturen der Hoffnung in einer gebrochenen Welt.
Dienst der internationalen katholischen Jugendbewegungen, Concilium (niem.) 46(2010)1,
s. 67-75.
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Pasterze Kosciotow lokalnych winni tez promowa¢ propagowanie tresci wiary
i jej zasad we wspodtczesnych srodkach przekazu. Konferencje Biskupoéw win-
ny zaangazowac si¢ w popularyzowanie w $rodkach komunikacji spotecznej ro-
dzimych $wigtych 1 blogostawionych jako autentycznych swiadkow wiary. Do-
strzegajac zas wrazliwo$¢ wspolczesnego spoleczenstwa na zwiazki wiary ze
sztuka, zaleca si¢ Konferencjom Biskupéw odpowiednie dowarto$ciowanie —
takze w dziatalnos$ci katechetyczno-ekumenicznej — dziedzictwa artystycznego
znajdujacego si¢ w miejscach powierzonych ich pasterskiej trosce. Nauczajacy
za$ w osrodkach studiow teologiczno-uniwersyteckich zaproszeni sa do zwery-
fikowania znaczenia treSci Katechizmu Kosciola Katolickiego w ich nauczaniu.
Korzystajac z pomocy teologdw i innych kompetentnych autoréw, nalezy przy-
gotowac popularyzatorskie materiaty o charakterze apologetycznym, aby wierni
mogli si¢ lepiej przygotowac do odpowiedzi na rézne wyzwania wspotczesnosci.
Nalezy tez zweryfikowac¢ zgodno$¢ lokalnych pomocy katechetycznych z Kate-
chizmem Kosciota Katolickiego, dokonujac ewentualnych korekt lub opracowaé
ich nowe wersje. Szczegolnie jest to potrzebne w przypadku ustalenia wiarygod-
nosci lokalnych Ratio formacji przysztych kaptanoéw i Curriculum ich teologicz-
nych studiow.?

Przezywajac Roku Wiary ,,na poziomie diecezjalnym” nalezy zorganizowaé
spotkanie poswigcone Katechizmowi Kosciola Katolickiego z udziatem kapta-
noéw, osob konsekrowanych i katechetow. Zachgca sig, by biskup diecezji opu-
blikowat list pasterski poswigcony tematowi wiary, z odniesieniem do nauczania
Vaticanum II 1 Katechizmu Kosciola Katolickiego, wskazujac specyficzne pro-
blemy duszpasterskie danej wspodlnoty diecezjalnej. Jest tez potrzeba zorganizo-
wania w kazdej diecezji katechez dla mtodziezy oraz 0sob poszukujacych sensu
zycia, co ma by¢ im pomoca w odkrywaniu sensu wiary Kosciota. W tym tez
celu trzeba dokona¢ oceny recepcji nauczania II Soboru Watykanskiego i Kate-
chizmu w zyciu poszczegdlnego Kosciota lokalnego na poziomie formacji kate-
chetow oraz duchowienstwa. Majac za$ na uwadze zaniedbania w zakresie wiary,
zachgca si¢ do organizowania w diecezji — zwlaszcza w okresie wielkopostnym
— nabozenstw pokutnych, proszac o przebaczenie grzechéw przeciw wierze
oraz do czgstszego korzystania z sakramentu pokuty. Na plaszczyznie poznaw-
czej nalezy nawigzywac kontakty ze swiatem nauki i kultury, stwarzajac okazje
do tworczego dialogu wiary i rozumu przez kongresy, sympozja i dni studyj-
ne, zwlaszcza w spoteczno$ciach uniwersytetow katolickich. Tego rodzaju ini-
cjatywa winna tez wyrazi¢ w organizowaniu spotkan z osobami poszukujacymi

2 Zob. Nota, 11, 1-10; por. J. Z abie | s k i, Wspdlczesny indyferentyzm religijny. Studium
teologiczno moralne, Biatystok1999, s. 277-321; C. The o b a l d, Le christianisme comme sty-
le. Une maniere de faire de la teologie en postmodernité, Paris 2007.
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sensu i prawdy swego istnienia w §wiecie, czego inspiracja moze by¢ dialog pro-
wadzony w ramach Dziedzinca Pogan, ktorego inicjatorem jest Papieska Rada
Kultury. W Roku Wiary nalezy tez po$wigci¢ wigksza uwage szkotom katolic-
kim, stanowigcym szczegdlne miejsca zywego Swiadectwa wiary i jej rozwoju.’

Najmniejszymi srodowiskami rozwoju wiary s parafie, wspolnoty, stowarzy-
szenia i ruchy. W ramach tych spotecznosci zacheca si¢ do lektury Listu apo-
stolskiego Porta fidei Benedykta XVI, celebrowania wiary w liturgii, zwlaszcza
Eucharystii. Kaptani zachecani sg do poglebionego studium dokumentow Vati-
canum II 1 Katechizmu Kosciola Katolickiego w celu wykorzystania ich w pra-
cy duszpastersko-katechetycznej. W homiliach winni bardziej zwrdci¢ uwage na
problematyke wiary jako spotkania z Chrystusem oraz jej tresci zawarte w Cre-
do 1 w nauczaniu Kosciota. Do podobnego zaangazowania wezwani sg kate-
checi, by pod nadzorem organizowac grupy wiernych oddajacych si¢ lekturze
dokumentow Kosciota. Nalezy tez propagowac Katechizm Kosciota Katolickie-
go 1 inne pomoce w rodzinach, wykorzystujac czas przyjmowania sakramentow
$wigtych czy inne spotkania rodzinne w wymiarze religijnym. Nalezy tez popie-
ra¢ misje ludowe i inne inicjatywy parafialne oraz w miejscach pracy, akcentujac
odpowiedzialno$¢ za swiadectwo zycia chrzescijanskiego. Cztonkowie Instytu-
tow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, maja ewange-
lizowac przez przylgnigcie na nowo do Chrystusa dzieki wlasnym charyzmatom
oraz wiernosé¢ Ojcu Swigtemu i zdrowej doktrynie Ko$ciota. Wspélnoty kontem-
placyjne w Roku Wiary majg szczegélnie modli¢ si¢ w intencji odnowy wiary
Ludu Bozego oraz zaangazowac si¢ w jej przekazywanie mtodemu pokoleniu.
Stowarzyszenia i Ruchy koscielne wzywane sa do podejmowania specyficz-
nych inicjatyw w ramach wspotpracy z lokalnymi pasterzami Kosciota. Wszyscy
wierni wezwani sg do odnowienia daru wiary i przekazywania jej w dialogu ze
bra¢mi i siostrami innych wyznan chrzes$cijanskich oraz innych religii, jak tez
z ludzmi niewierzacymi i obojetnymi religijnie. Ma by¢ to nowa misja chrzesci-
jan wobec 0s6b, wsrdd ktorych zyjg.”’

Charakter i moc naszych zobowiazan i zyciowych powinno$ci zakotwiczone
sa w naturze wartosci i norm ludzkiej egzystencji. W wymiarze zycia religijno-
-moralnego chrzescijan najwyzsza wartoscia jest wiara w Boga w Trojcy Swictej
Jedynego oraz normy moralne bedace wyrazem Jego woli. Zycie wiarg i zacho-

26 Zob. Nota, 111, 1-10; por. J.-H. T 1 ¢ k, ,, Von Frommem Atheisten und anderen Gottesu-
chen” — Vermischte Bemerkungen, Internationale Katholische Zeitschrift Communio 39/2010,
s.351-352; P.Ric o e ur, Note sur l’existentialisme et la foi chrétienne, Revue de Théologie et
de Philosophie 1V/2006, s. 307-314.

27 Zob. Nota, IV, 1-10; por. T. Balasuriy a, Die Religionen im Angesicht der Zukunft,
Concilium (niem) 43(2007)1, s. 7-14.
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wanie Bozych przykazan jest powinnoscia catego zycia chrzescijanina. Sg jed-
nak takie okresy naszego zycia, kiedy owe powinnos$ci nabierajg szczegdlnego
znaczenia ze wzgledu na nas samych i innych ludzi. Takim czasem jest prze-
zywany Rok Wiary, stanowigcy szczegdlne wyzwanie w ramach nowej ewan-
gelizacji. Przywotane tu dokumenty Kosciota ukazuja tres¢ owych zobowigzan
oraz formy i sposoby ich realizacji. Reasumujac te analityczne refleksje na te-
mat powinnosci Roku Wiary, przywolajmy wyznanie, jakie zostawit nam kard.
H. Newman, co moze by¢ wyznacznikiem zycia kazdego chrzescijanina: ,,Bog
stworzyt mnie, abym wypelnit dla Niego jaka$ okreslona stuzbe; powierzyt mi
jakas pracg, ktorej nie powierzyl nikomu innemu. Mam swoje postannictwo —
moge nigdy nie pozna¢ go w tym zyciu, ale dowiem si¢ o nim w Zyciu przy-
sztym. W jaki$ sposob jestem niezbedny dla Jego zamiardw, tak niezbedny na
swoim miejscu, jak archaniot na swoim... On nie stworzyl mnie dla niczego.
Bedg czynit dobro, bede wykonywat Jego prace... na miejscu przeznaczonym
dla mnie, chociazbym tego nie pojmowat — jesli tylko bede zachowywal Jego
przykazania i stuzyl Mu w moim powotaniu”.

ks. Jozef Zabielski, Bialystok-Warszawa

Il. TEOLOGALNA CNOTA WIARY W ANTROPOLOGII SW. JANA OD KRZYZA

Ojciec Swigty Benedykt XVI w Liscie apostolskim Porta fidei zacheca kaz-
dego chrzescijanina, by jak Samarytanka na nowo odczut potrzebe ,,p6js¢ do
studni i stucha¢ Jezusa, ktory zachgca do wiary w Niego i czerpania z Jego Zro-
dta, tryskajacego wodg zywa”.! Zglebianie doktryny o wierze mistyka karmeli-
tanskiego $w. Jana od Krzyza jawi si¢ w tym kontekscie jako jedna z mozliwych
drog, by zblizy¢ si¢ do zrodta prawdziwej relacji z Jezusem w wierze. Relacja
cztowieka z Bogiem lezy bowiem u podstaw prawdziwej wiary, ktora nie ograni-
cza si¢ do aktu rozumu, ale obejmuje cala osobe ludzka, przemieniajac jej ,,my-
$li, uczucia, mentalno$¢ i zachowania”.> W tym procesie, trwajacym przez cale
zycie, wiara dzialajaca przez mito$¢ staje si¢ stopniowo nowym kryterium my-
$lenia i dziatania.’

2 H.N e w m an, Rozmyslania i modlitwy, Warszawa 1967, s. 12.

Benedykt X VI, List apostolski Porta fidei, Krakow 2011, nr.3 (dalej: PF).

Por. tamze, nr 6.

Por. tamze; T an Paw e I, List apostolski Maestro de la fe, w: K. Wo j t y t a, Swietego
Jana od Krzyza nauka o wierze, Lublin 2000, nr 11.

2
3
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Refleksja o istocie wiary koncentruje nasza uwage na dwoch kierunkach my-
$lenia — na przedmiocie wiary, ktérym jest Pan Bog, i na podmiocie wiary, kto-
rym jest cztowiek. Dlatego w tym artykule przyjrzymy si¢ najpierw wizji czto-
wieka w doktrynie $w. Jana od Krzyza. Po przedstawieniu charakterystycznych
ryséw jego antropologii przeanalizujemy pokrotce nauke Doktora karmelitan-
skiego o cnotach boskich: wierze, nadziei i mitosci. Umiejscawiajac nadprzyro-
dzong cnote wiary w kontekscie jednosci dziatania triady teologalnej, ukazemy
wiare jako $rodek zjednoczenia duszy z Bogiem.

Charakterystyka ogoélna antropologii §$w. Jana od Krzyza

W dzietach karmelitanskiego Doktora Kosciota znajdujemy cate bogactwo
wiedzy o cztowieku, szczegdlnie w tym, co dotyczy rzeczywistosci jego zycia
nadprzyrodzonego. Ta dziedzina zostata uj¢ta przez sw. Jana w system logicznej
catosci, w ktorej wszystko jest podporzadkowane jednemu celowi — zjednocze-
niu duszy z Bogiem. Mozna twierdzié, ze cata antropologia Swictego zaczyna
si¢ 1 konczy w Bogu, ukazujac nowe horyzonty czlowieczenstwa — skierowa-
nego na Boska rzeczywisto$¢. Linia, wzdtuz ktdrej rozwija si¢ jego wizja czlo-
wieka, jest dzieto transformacién,* przeksztatcenia cztowieka w Bogu na wzor
Chrystusa. Te nauke o zjednoczeniu z Bogiem i gtownych jego $rodkach, jakimi
sa: taska u$wiecajaca i cnoty wiary, nadziei i milosci wraz z darami Ducha Swie-
tego, $w. Jan od Krzyza przedstawia od strony do$wiadczalnej, od niej dociera-
jac do gtebokiego ujecia istoty tych nadprzyrodzonych sit.’ Procesy taski ksztat-
tuja od wewnatrz nowego cztowieka, prowadzac w dwu kierunkach: od Boga
do duszy i od duszy do Boga, czyniac jego zycie coraz glgbszym uczestnictwem
w zyciu Boga. Przez wiarg i taske cztowiek zostaje wlaczony w to uczestnic-
two nadprzyrodzone (participacion), ktore staje si¢ dynamiczng rzeczywisto-
$cig cztowieczenstwa w jego wymiarze moralnym i fizycznym.® Znamienne za-
tem jest to, ze dociekania $w. Jana nie maja charakteru traktatu spekulatywnego
o0 mistyce, lecz sa racjonalnym ujeciem zywego doswiadczenia.’

Oczywiste, ze caly cztowiek jako osoba jest powotany do zjednoczenia z Bo-
giem. Badajac jednak dzieta Swietego, mozemy czasem odnies¢ wrazenie, ze
obraz cztowieka w jego ujeciu jest podobny do tuskanego ktosa zboza, albowiem
powziety przez $w. Jana od Krzyza zamiar zmusza go do przebadania czlowie-

4 Por.Sw.JanodKrz y za, Droga na Gore Karmel, 11,5,3, Krakow 1985, (dalej: DGK).

5 Por. K. W o jtyta, Ohumanizmie sw. Jana od Krzyza, w: t e n z e, Swietego Jana od
Krzyza nauka o wierze, s. 236-238.

¢ Por. tamze.
Por. Z. J. Z d y b i c k a, Studium teologii mistycznej sw. Jana od Krzyza: http://www.
communiocrucis.pl/index.php?option=com_content&view=article&id=111:s-prof-zdybicka-jp2
-i-w-jan-od-krzya-i-&catid=23:duchowo-jana-pawa-ii&Itemid=70 (dostep: 8 11 2013).

7
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ka w poszczegodlnych sferach.® Aby dokona¢ szczegbtowego przegladu natury
cztowieka oraz tego, w jaki sposob dziatanie Boze oczyszcza i przysposabia ca-
fego czlowieka do uczestnictwa w zyciu Bozym, zajmuje si¢ on dokladnie czg-
$cig zmystowa i duchowsg cztowieka. W sposob szczegolny jest to zauwazalne
w Drodze na Gore Karmel. W Nocy ciemniej nie znajdujemy juz takich drobia-
zgowego podziatu cztowieka na cze$ci, poniewaz tutaj sam Bog w sposob nad-
przyrodzony dziala na samo zrddto bytu, skad Jego dzialanie dociera do catej
osoby.” W Piesni duchowej natomiast odnajdujemy rézne symbole, ktérymi po-
stuguje sie autor w celu wyrazenia swojej koncepcji antropologicznej:'® szczy-
tu,'! porownanie cztowieka do miasta-twierdzy wraz z jego przedmiesciami,'
jestestwa duszy.'

Opisujac strukture cztowieka, $w. Jan od Krzyza przejmuje tradycyjna spusci-
zng arystotelesowsko-tomistyczna, cho¢ z pewnymi uzupetnieniami, w ktorych
spostrzegamy wptyw filozofii platonskiej i teologii $w. Augustyna.'* W jego sys-
temie teologiczno-antropologicznym da si¢ zauwazy¢ réwniez $lady chrzesci-
janskiego neoplatonizmu, gléwnie w wydaniu Pseudo-Dionizego Areopagity.'

W swojej koncepcji antropologicznej $w. Jan wyroznia trzy plaszczyzny zy-
cia ludzkiego: zmystowa, duchowa i mistyczng.'® W czeéci zmystowej wyrdznia
zmysty, ktore sa wladzami ciata: zewngtrzne (wzrok, stuch, smak, wech, dotyk)
i wewnetrzne (wyobraznia, fantazja, pamieé zmystowa). Zycie zmystowe po-
zwala cztowiekowi kontaktowac si¢ z otaczajacym go $wiatem. Poziom zycia
duchowego §w. Jan od Krzyza rozumie jako obszar dziatania wtadz duchowych:
rozumu, pamigci i woli, dzigki ktorym moze odkrywaé nadprzyrodzony wymiar
$wiata. Poziom Zycia mistycznego jest czyms, co wymyka si¢ obserwacji od
strony psychologii, obejmuje on bowiem szczyt duszy — jej centrum, czyli sub-
stancje, w ktorej cztowiek moze bezposrednio doswiadcza¢ Boga."”

8

s. 305.

9

Por. F.R. S alwador, Swiety Jan od Krzyza, Pisarz — pisma — nauka, Krakow 2011,

Por. tamze.

1" Por. A. Rus zata, Ze swietym Janem od Krzyza ku zjednoczeniu z Bogiem, Krakow
1999, s. 41.

" Por.Sw.Jan od Krz y z a, Piesi duchowa, nr 16, (dalej: PD), w: t e n z e, Dziela,
Krakéw 1994.

12 Por. tamze, nr 18, 20-21.

'3 Por. tamze, nr 28.

4 Por. E.R. Salwador, Swiety Jan od Krzyza, s. 305; por. A. R u s z a t a, Ze swietym
Janem od Krzyza ku zjednoczeniu z Bogiem, s. 22.

15 Zob.M.Korczynski, Teologia kosmiczna w pismach Pseudo Dionizego Areopagity,
Radom 1997; cyt. za: M. Chm i el o w s k i, Przebostwienie czlowieka wedlug swietego Jana
od Krzyza, Ateneum Kaptanskie 117/1991.

1o Por. tamze, s. 55.

'7" Por. tamze.
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W tym artykule, ze wzgledu na temat zwigzany z dziataniem cnot teologal-
nych, beda nas interesowac w sposob szczegdlny wiadze duchowe — rozum, wola
i pamig¢. Dotykamy tu kwestii, ktora jest przedmiotem dhugich badan i dysku-
sji. Chodzi o to, ze $w. Jan rozdziela dwa tradycyjne tomistyczne bloki na trzy.
W ujeciu $w. Tomasza bowiem sa tylko dwie wtadze duchowe, to jest, intelekt
i wola. Pamig¢¢ duchowa w systemie tomistycznym jest jedng z funkcji intelektu,
$w. Jan natomiast wyréznia ja jako oddzielna wtadze duchowg. U $w. Tomasza
wiara ma swoje siedlisko w intelekcie, a mito$¢ i nadzieja w woli, zas Doktor
karmelitanski nadprzyrodzong cnote nadziei przydziela pamigci jako odrgbnej
wladzy duchowej.!® Przedmiotem dyskusji jest to, co stato sie bodZcem do takie-
go rodzaju klasyfikacji wladz duchowych — czy jest to wptywy teologii $w. Au-
gustyna i spojrzenie na czlowieka przez pryzmat podobienstwa do Trojcy Swie-
tej, czy tez okreslony cel doktryny $w. Jana od Krzyza, w ktorej ukazuje proces
oczyszczenia wladz za pomocg funkcji triady cnot teologalnych. Tréjcztonowy
podziat wladz duchowych pozwala bowiem na lepsze wykorzystanie nadziei pod
wzgledem ascetyczno-mistycznym. '

Rola cnét teologalnych w migdzyosobowej relacji Boga i czlowieka

Doktryna o rozwoju zycia teologalnego jest jednym z najbardziej wartoscio-
wych elementow dziedzictwa $w. Jana od Krzyza,® ukazuje bowiem perspek-
tywe zjednoczenia z Bogiem w aspekcie relacji migdzyosobowej migdzy Bo-
giem i cztowiekiem. Wedlug doktryny $w. Jana od Krzyza, dzieto zjednoczenia
przeksztatcajacego jest dokonywane przez mitujacego Boga — Oblubienca duszy,
cztowiek jest jedynie tym, ktory zostaje z calg sita pociagniety przez ten ruch
mitosci. Dlatego charakterystycznym rysem nauki $w. Jana jest ,,wychodzenie”?!
cztowieka w kierunku Boga. Tej dynamice wychodzenia ze starego sposobu by-
cia ku odrodzeniu w Bogu $w. Jan od Krzyza poswieca duzo uwagi. Odpowiedz
cztowieka na dziatanie Boze nie jest obojetna. Bog moze si¢ udzieli¢ cztowieko-
wi tylko na miar¢ jego zaangazowania w odpowiedz na t¢ taske. W tym punkcie
dochodzimy do istotnego elementu systemu Doktora Karmelu — nauce o cnotach
teologalnych. Trzy cnoty: wiara, nadzieja i mitos¢ sa wedtug $w. Jana wspot-
miernymi i najblizszymi $rodkami zjednoczenia z Bogiem.”> Wiasnie w dok-
trynie o triadzie teologalnej najlepiej ukazuje si¢ wzajemny ruch mitosci Boga

8 Por. F.R.Salwador, Swiety Jan od Krzyza, s. 475.

19 Zob. DGK III, 2-15; por. F. R. S a I w a d o r, Swiety Jan od Krzyza, s. 475.

20 Por. JanPaw etll, List apostolski Maestro de la fe, w: K. W 0 j t y t a, Swietego Jana
od Krzyza nauka o wierze, nr 10.

2l pPor.Sw.JanodKrzy za, Noc ciemna I (dalej:NC).

2 Por. 0. F il ek, Wprowadzenie do dziel $w. Jana od Krzyza, w: Sw.JanodKrzyza,
Drziela, s. 46.
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i czlowieka, Boga, wychodzacego na poszukiwanie czlowicka i cztowieka
otwierajacego sie na dziatanie Boga i ,,wychodzacego ze swojej chaty”.* Nauka
o cnotach teologalnych odgrywa istotng rolg w systemie mistycznym Swigtego
nie tylko na poziomie opisywanego przez niego doswiadczenia, ale rowniez na
poziomie teoretycznego uzasadnienia jego doktryny. Mozna twierdzié, Ze ta na-
uka jest trzonem catego systemu: Bog i cztowiek, zjednoczenie i abnegacja osia-
gaja jedno$¢ mysli i zycia w trzech cnotach teologalnych.?

Cztowiek sam z siebie nie jest zdolny do zjednoczenia z Bogiem, a takze do
bezposredniej relacji z Nim, poniewaz ma natur¢ stworzenia. ,,Te cnoty sa $rod-
kiem i przysposobieniem do zjednoczenia duszy z Bogiem”.” Bog Trojjedyny
udziela czlowiekowi daru, ktory uzdalnia dusz¢ do zblizenia si¢ do Niego, oraz
stwarza mozliwo$¢ dania odpowiedzi. Tym darem sg wlasnie trzy cnoty teolo-
galne, otrzymywane wraz z aska uswiecajaca w sakramencie chrztu §w. Wiara
uzdalnia cztowieka do uwierzenia Bogu, nadzieja — do spodziewania si¢ wszyst-
kiego od Niego i mito$¢ do umitowania Go ponad wszystko.?® Te cnoty staja si¢
jakby pomostem migdzy Bogiem i cztowiekiem, nie ostabiajac bezposredniosci
relacji.”” Wiara zatem jest z jednej strony uzdolnieniem duszy, a z drugiej taska
niestworzong.?

Swiety Jan w swojej teologii taski nawiazuje do Ojcow greckich, dlatego
o wiele bardziej interesuje go taska uswigcajaca anizeli taska aktualna, ktorg
z pewng drobiazgowos$cia zajmowala si¢ teologia potrydencka. Mistyk karme-
litanski daje pierwszenstwo lasce niestworzonej — zamieszkiwaniu i aktywnej
obecnosci Trojcy Swietej w cztowieku, Trzech Oséb Boskich, ktére prowadza
znim dialog i przeksztatcajg go na swoje podobienstwo.?’ Sanjuanistyczna nauka
o tasce zawiera wigc dwie cze$ci: pierwsza — traktujaca o trynitarnym zamiesz-
kiwaniu i drugg — po$wigcong omowieniu cnét teologalnych.*® Jest to bardzo
istotny zwigzek, ktorego dostrzezenie pomaga glgbiej zrozumie¢ koncepcje cnot
boskich u Jana i to, w jaki sposob nadaje on calej jego nauce o cnotach osobo-
wy charakter. Z jednej strony mamy bowiem obecno$é Trojcy Swietej w duszy,
obecnos$¢ udzielajaca sie, dziatajaca i przeksztalcajaca; z drugiej za$ strony wi-
dzimy postawe cztowieka, ktory ten dar przyjmuje, angazujac si¢ w odpowiedz

2 Por. NG, I, 14.

% Por. F.R. Salwador, Swiety Jan od Krzyza, s. 451.

2> DGK I1,6,6.

2 Por. D. Wi d er, Jesli chcesz zdoby¢ wszystko, Krakow 2010, s. 61.

27 Por. F.R. Salwador, Swiety Jan od Krzyza, s. 455.

2 Por. M. Z aw ad a, Rola cnét teologalnych na drodze zjednoczenia z Bogiem, w: (zbior.),
Na drodze zjednoczenia z Bogiem, Krakow 2000, s. 189.

2 Por. tamze, s. 453.

30 Por. tamze.
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na niego, w caltym swym bycie przezywajac to przeksztalcenie i uczestnictwo
w zyciu trynitarnym. To drugie zadanie nalezy do cnét teologalnych, stanowia-
cych dynamiczny i operatywny aspekt faski.’! Widzimy, ze w swoje nauce o fa-
sce $w. Jan kladzie nacisk na relacje: z jednej strony Boga, ktory te relacje ini-
cjuje, a z drugiej strony cztowieka, ktory za pomoca cnot teologalnych zostaje
uzdolniony do zycia i dziatania w tej relacji.

Te trzy wspomniane cnoty mozna nazwaé podstawowymi energiami zycia
duchowego, ktore uzdolniajg cztowieka do zblizenia sie¢ do Boga.’? Za posred-
nictwem cnét wiadze duchowe cztowieka — rozum, wola i pami¢¢ — moga wprost
kontaktowac¢ si¢ z Bogiem i uczestniczy¢ w Jego zyciu mitosci. ,,Dusza w tym
zyciu nie taczy si¢ z Bogiem przez rozumowanie, radowanie si¢, wyobrazenia
czy przez inne jakie$ odczuwanie, tylko przez wiare w stosunku do rozumu,
nadziej¢ w stosunku do pamigci i mito$¢ odnosnie do woli™** — pisze $w. Jan
od Krzyza. Cnoty teologalne jawia si¢ w tym kontekscie jako zespot sit, ktore
Z istoty swej pracuja nad zjednoczeniem duszy z Bogiem, stopniowo ujawnia-
jac fakt przemiany cztowieka. Procesy te siegaja duzo glebiej niz przyrodzona
sprawno$¢ wiadz duchowych, albowiem rodzg si¢ z innego podtoza.*

Do oryginalnosci doktryny §w. Jana od Krzyza nalezy to, ze cnotom teolo-
galnym, oprocz funkcji jednoczacej wladzy duchowe z Bogiem, przypisuje row-
niez funkcj¢ oczyszczajaca. Wiasnie te cnoty majg za zadanie oderwa¢ dusze
od wszystkiego, co nie jest Bogiem.* Zauwazamy, ze istnieje $ciste powigza-
nie miedzy zjednoczeniem z Bogiem a abnegacja. Postawa teologalna cztowicka
ma wigc polega¢ rowniez na ogotoceniu i oczyszczeniu wiadz, by cata psychika
cztowieka mogta si¢ wznies¢ na wyzszy poziom, na ktorym moc dziatania, jego
kryteria i ukierunkowanie staja si¢ catkowicie boskie.”

Oznacza to nie tylko ogolocenie, ale réwniez odzianie si¢ w nowa szatg
nadprzyrodzonosci: ,,Dusza wigc, przejeta mitoscig swego Oblubienca Jezusa
Chrystusa, dla pozyskania Jego taski i mito$ci wychodzi przebrana. (...) Szata,
ktora przywdziewa, ma trzy zasadnicze kolory: biaty, zielony i czerwony. Bar-

31 Por. tamze.

32 Por. U. D o b ¢ h an, Erkldrung wichtiger Begriffe, w: Johannes vom Kreuz,
Aufstieg auf den Berg Karmel, Freiburg-Basel-Wien, 1999, s. 479.

3 Por. O.R. Stoktosa, Wzrastaé w mitosci Bozej. Zagadnienie rozwoju mitosci w czto-
wieku wedltug sw. Jana od Krzyza, Krakoéw 2011, s. 53.

# DGKII, 6,1.

3 Por. K. W o j tyta, O humanizmie $w. Jana od Krzyza, w: t e n z e, Swietego Jana od
Krzyza nauka o wierze, s. 241.

% Por. NC I1,21,11.

7 Por. F.R.Salwador, Swiety Jan od Krzyza, s. 464-465; por. takze A. Ballestrero,
Wiara, nadzieja i mitos¢ drogq do swietosci, Krakow 2000, s. 16.
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wami tymi oznaczone sg trzy cnoty teologiczne: wiara, nadzieja i mitos¢. Przez
te cnoty dusza nie tylko pozyskuje laske i wzgledy swego Umilowanego, lecz
zabezpiecza si¢ najlepiej przed swymi trzema nieprzyjaciétmi — §wiatem, cia-
fem i szatanem” .3 Zatem cnoty teologalne, wedtug $w. Jana od Krzyza, najlepiej
przygotowuja dusz¢ do ztaczenia si¢ z Bogiem.

Aby przejs$¢ do dalszych rozwazan nad cnota wiary, wazne jest, by podkresli¢
jedno$¢ cnot teologalnych. ,,Te trzy cnoty tacza si¢ $cisle ze sobg™ — stwierdza
$w. Jan od Krzyza, potwierdzajgc tym samym nauke $w. Pawta zawartg w Pierw-
szym Liscie do Koryntian, gdzie po raz pierwszy w chrzescijanskiej tradycji zo-
staje wyliczona triada teologiczna. ,,Tak wigc trwajg wiara, nadzieja i mitos¢ — te
trzy: z nich za$§ najwigksza jest mitos¢” (1Kor 13, 13). Biorgc pod uwage rze-
czywisto$¢ jednosci osoby ludzkiej i catosci zycia Bozego w niej, schemat teolo-
giczny $w. Jana, odnoszacy kazda cnot¢ do oddzielnej wtadzy duchowej, wydaje
si¢ mie¢ charakter raczej pedagogiczny, dostosowany dla celow praktycznych
oczyszczenia wladz. Ten schemat jednak moze si¢ okaza¢ zbyt ciasny, poniewaz
jesli odnies¢ dziatanie cnot wytacznie do wiadz duchowych, poza ich zasiggiem
oddziatywania pozostana uczucia i zmysty, dziedziny bardzo wazne w zyciu
cztowieka.** Sam $w. Jan od Krzyza w Nocy ciemnej odchodzi od tego $cistego
podziatu, zaliczajac do zadan cndt teologalnych oczyszczenie zmystow.*! Wy-
daje si¢ oczywiste, ze cnoty teologalne, dokonujac dzieta oczyszczenia i prze-
bostwienia catego cztowieka, dziataja w jednosci. Funkcje bowiem cndét i wiadz
wciaz sie ze sobg splataja, a skutki tego dotycza catego podmiotu osoby ludzkie;j.
Dlatego mozna twierdzi¢, ze wiara, nadzieja 1 mito$¢ przyjmuja rézne postacie
jednej i tej samej catosciowej odpowiedzi, dawanej przez dang osobg¢ Bogu. Ta
bowiem wielo$¢ jest nie tyle iloSciowa, ile jakoSciowa, podobnie jak rozne sg
formy tej samej odpowiedzi dawanej Bogu przez cztowieka.*

W calej nauce o cnotach teologalnych w systemie Jana jest rowniez bardzo
charakterystyczne to, ze w odroznieniu od innych teologéw Doktor karmelitan-
ski nie wylicza siedmiu daréw Ducha Swietego, jako doskonalacych dziatanie
cndt teologalnych. Mowi tylko o darach Ducha Swigtego w ogdlnosci, najcze-
$ciej ktadac nacisk na samg osobe Ducha, ktora przychodzi do duszy, by dokon-
czy¢ dzieta przygotowania do zjednoczenia przeksztalcajacego.” Tak wiec $w.
Jan od Krzyza wyznacza cnotom teologalnym teologiczno-mistyczne pole dzia-

¥ Por. NC I, 21,3.

¥ DGK 11,24,8.

“ Por. F.R. Salwador, Swiety Jan od Krzyza, s. 458.

4 Por. NC I, 21.

“ Por. F.R.Salwador, Swiety Jan od Krzyza, s. 459-461.

# Szczegodlng uwage Osobie Ducha Swictego $w. Jan od Krzyza poswieca w Zywym Plo-
mieniu Mitosci.
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fania, ktore inni teologowie rezerwuja dla darow Ducha Swigtego, z drugiej stro-
ny za$ powierza im rowniez porzadkowanie Zycia moralnego.*

Wiara jako $rodek zjednoczenia duszy z Bogiem

Zajmiemy si¢ teraz teologalng cnota wiary w dzietach $w. Jana od Krzyza.
Wedtug niego, podstawa drogi zjednoczenia z Bogiem jest wiasnie teologalna
cnota wiary. ,,Aby zjednoczy¢ si¢ z Umitowanym (...), dusza nie ma lepszej sza-
ty wewnetrznej jak biel wiary, bedacej poczatkiem i oparciem, na ktérym spo-
czywaja szaty wszystkich innych cnét”,* co nie oznacza, ze wiara nalezy tylko
do poczatkow zycia duchowego, jest bowiem jego konstytutywnym elementem
w ciggu calego procesu zjednoczenia.

Kwestia wiary odgrywa w dzietach Doktora karmelitanskiego bardzo waz-
na role. Badajac materialng proporcje jego dziel, mozna stwierdzi¢, ze do wiary
przywigzuje wigksza wage niz do mitosci.* Nie oznacza to jednak, ze pomniej-
sza rol¢ nadprzyrodzonej cnoty mitosci, ktorej przyznaje decydujace znaczenie
w procesie zjednoczenia przemieniajacego. Na samym poczatku nalezy zazna-
czy¢, ze chociaz $w. Jan wigze wiar¢ z wladza poznawcza, nie mozna wiary
ograniczy¢ tylko do aktu rozumu. Gtéwnym zadaniem wiary jest podnosi¢ inte-
lekt do nadprzyrodzonego poznania Boga, gdyz Bog, udzielajac si¢ cztowieko-
wi, stosuje sie do jego wladz umystowych.”” Wiare nalezy jednak rozpatrywaé
pod katem postawy catej osobowosci, i — co jest jeszcze bardziej istotne — jako
spotkanie migdzyosobowe, w ktorym uczestniczy caly czlowiek, jego wiadze
duchowe i zmystowe.

W dzietach §w. Jana od Krzyza nie znajdujemy odrgbnego traktatu o wierze.
Cnocie wiary autor poswigca najwiecej uwagi w Drodze na Gore Karmel, gdzie
przedstawia dziatanie cnoty wiary od strony Boga i od strony cztowieka. Doktor
Karmelu pisze o wierze, analizujac zagadnienia wybrane, zwigzane ze zjedno-
czeniem przeksztatcajacym i procesem oczyszczenia wladzy rozumu. Przy gleb-
szej analizie tresci zwigzanych z wiarg da si¢ zauwazy¢, ze §w. Jan w sposdb
szczegllny kladzie nacisk na dwie kwestie: pierwsza dotyczy ontologicznego
aspektu wiary, jej nadprzyrodzonego wyniesienia bedacego zrodtem mocy zdol-
nej do zjednoczenia intelektu z Bogiem, druga za$ —psychologicznej oczyszcza-
jacej funkeji pelnionej przez wiare wewnatrz intelektu.*®

# Por. F.R.Salwador, Swiety Jan od Krzyza, s. 457.

¥ NCII, 21,4.
Por. A.Ballestrero, Wiara, nadzieja i mitos¢ drogg do swietosci, s. 21.
Por. tamze, s. 18; por. O. R. S to kt o s a, Wzrasta¢ w mitosci Bozej, s. 56.
Por. K. W 0 j ty t a, Swietego Jana od Krzyza nauka o wierze, s. 204.
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Badajac charakterystyczny aspekt, pod ktorym rozpatrywana jest wiara
w dzietach Jana, widzimy, Ze nie interesuje go Scisle dogmatyczna definicja wia-
ry jako zgoda intelektu na prawdy objawione ze wzgledu na autorytet Objawia-
jacego. Przedmiotem wiasciwym traktatu $w. Jana jest wiara jako $rodek zjed-
noczenia duszy z Bogiem, $cislej mowiac, na ile wiara jest w rozumie $rodkiem
odpowiednim do zjednoczenia duszy z Bogiem przez mito$¢.* Doktryna $w.
Jana o wierze, rozpatrywana w tym okreslonym aspekcie, jest utozona wedtug
zasad $cistej logiki. Najwazniejsza zasada, na ktorej autor buduje swoja nauke
o wierze, mowi, ze nie istnieje istotowe podobienstwo miedzy Bogiem a stwo-
rzeniem. Z tego wynika, ze zadne stworzenie przez swa natur¢ nie moze stano-
wi¢ odpowiedniego $rodka zjednoczenia z Bogiem, poniewaz kazdemu brak tego
proporcjonalnego podobienstwa: ,,Zadna rzecz, czy to stworzona, czy pomysla-
na, nie moze by¢ dla rozumu whasciwym $rodkiem zjednoczenia z Bogiem”.™
Jedynie wiara w znaczeniu ontologicznym posiada w sobie podobienstwo wspot-
mierne do Boga. Bog bowiem jest substancjg cnot, istota cnot.>! A wiec wiara,
majac natur¢ nadprzyrodzong moze by¢ uznana za ,,$rodek odpowiedni, wta-
sciwy, bezposredni, adekwatny” (medium proportionatum, proprium, proximum,
adaequatum) zjednoczenia rozumu z Bogiem.>

Funkcje cnoty wiary $w. Jan okresla jako z jednej strony, jednoczaca dusze
z Bogiem, a drugiej strony, powodujacej oczyszczenie w samym rozumie. Wia-
ra, ze wzgledu na swa nadprzyrodzona naturg i zgodnie ze swym statusem on-
tologicznym prowadzi dusz¢ od porzadku przyrodzonego rozumu do nadprzy-
rodzonego. Natomiast ze strony psychologicznej, rozum zostaje oderwany od
przyjmowania w sposob przyrodzony form szczegdtowych i otwiera swa wro-
dzong pojemno$¢ duchows na forme nieskonczong, ktora jest Istota Boza.*
Swiety Jan od Krzyza niejednokrotnie podkresla, ze Bog nie jest podobny do
zadnej rzeczy, dlatego, by Go poznaé, trzeba wyzby¢ sie wszelkich poje¢ szcze-
gotowych 1 schematéw pojeciowych. Ta postawa rozumu w aspekcie psycholo-
gicznym rozwija si¢ sukcesywnie w toku calej drogi zjednoczenia, stanowiac
ciagle przygotowanie do ujrzenia Boga w szcze$liwosci wiecznej.>

Ten proces nie oznacza jednak samego oprozniania wtadz umystowych — ogo-
tocenie znajduje swoje uzasadnienie tylko w obecno$ci Bozej. Jest to wysitek
cztowieka, by, odpowiadajac na dar Boga objawiajacego siebie, przekroczy¢ sfe-

Por. tamze.

0 DGK L, 8, 1-3.

Por. M. Z aw ad a, Rola cnot teologalnych na drodze zjednoczenia z Bogiem, s. 189.
2 DGK 11,8-9; por. K. W 0 j t y t a, Swietego Jana od Krzyza nauka o wierze, s. 204.

33 Tamze, s. 209.

Por. tamze.
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re mysli czysto ludzkich, a przysposobic siebie do przyjecia mysli Bozych. Wia-
ra nie zmierza zatem do intelektualnej prozni, lecz przygotowuje do mitosnego
zjednoczenia z Oblubiencem — Synem Bozym.** Ogotocenie rozumu ma wigc na
celu nie oproznienie, ale wypehienie jedyna, wszystko zawierajacg forma, ktora
jest Chrystus, jak pisze sam $w. Jan od Krzyza — kiedy duszy ,,udziela si¢ ogdlnie
cata Madros¢ Boza, tj. udziela si¢ przez wiare Syn Bozy”.*® Inaczej umartwienie
zmystéw i ducha nie miataby zadnego sensu i bylo by podobne raczej do praktyk
ascezy wschodniej. Dlatego to sam §w. Jan z mocg podkresla: , Im wigcej ktos
wyniszczy dla Boga w swej czesci zmystowej 1 duchowej, tym wigcej zjednoczy
si¢ z Bogiem — to jest tajemnica bramy i drogi Chrystusowe;j”.%’

Zapytajmy teraz, dlaczego $§w. Jan, mowigc o wierze, nazywa ja ,,uzdolnie-
niem ciemnym”?*® Wiara jest ciemna, poniewaz jest udzielaniem si¢ samego
Boga, bedacego nadmiernym $wiattem, ktore jakby olepia rozum: ,,Swiatto du-
chowe Boga jest tak niezmierne i tak przewyzsza wszelkie pojecie naturalne, ze
gdy dusza zblizy si¢ do niego, zostaje olepiona i pograzona w ciemno$ciach™’
— pisze $w. Jan od Krzyza. A wigc ,,ciemnos¢” wiary pochodzi z nadmiaru §wia-
tta Bozego i z niewystarczalnosci przyrodzonych mozliwosci ludzkiego umyshu.
Poznanie intelektualne opiera si¢ bowiem na zalozeniach analogicznych, korzy-
stajac z tego, co przychodzi do intelektu przez zmysly, a Bog przeciez ma nie-
skonczong nature i zadne naturalne narzedzie poznawcze nie potrafi Go ani ujaé
ani pomiesci¢.® Udoskonalenie rozumu przez cnot¢ wiary jest niezbedne z tego
powodu, ze rozum ze swej natury, cho¢ dazy do tego, by uchwyci¢ pojeciowo
istote kazdej rzeczy przedstawionej mu przez zmysly, nie moze sam z siebie
pojac Istoty Bozej. Tylko wtedy, kiedy zostaje w niego wlane nadprzyrodzone
$wiatlo wiary, staje si¢ zdolny do poznania Boga w spotkaniu osobowym. Nale-
zy podkresli¢, ze wtasnie mito$¢ naktania rozum do tego przylgniecia mroczne-
2o i ogdlnego do Umitowanego, ona rowniez sktania rozum do wyrzeczenia si¢
form szczegotowych, by trwa¢ w nocy wiary.®!

55 Por. F.R. S alwad or, Swiety Jan od Krzyza, s. 560-561.

% DGK I, 29, 6.

57 Por. tamze,. 7,11.

8 Zob. tamze, 9, 1-5. Najlepiej wida¢ to w znanej definicje wiary Doktora karmelitanskie-
go: ,,Wiara, wedlug teologow, jest to uzdolnienie duszy pewne i ciemne. Dlatego jest uzdolnie-
niem ciemnym, bo kaze wierzy¢ w prawdy objawione przez samego Boga, a one jako takie sg
ponad wszelkie §wiatlo przyrodzone i przekraczaja bezwzglednie wszelkie ludzkie zrozumie-
nie”; tamze, 3,1.

% NC I, 16,11; por. DGK 1L, 8,6; NC 11, 8,2; PD 13,1.

% Por. M. Z aw a d a, Droga do Boskiej kontemplacji, Krakow 2002, s. 250.

6 Por. K. W o j ty ta, Swietego Jana od Krzyza nauka o wierze, s. 222.
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Doswiadczenie wiary przez modlitwe jest waznym elementem, na ktory sw.
Jan zwraca w swych pismach szczegdlng uwage.® Tu wazna role odgrywa wpro-
wadzenie czlowieka przez Boga w modlitwe kontemplacyjna, ktorg Jan $cisle
wigze z ciemnym poznaniem albo z ciemng wiarg.”® ,,Pojecie ciemne i ogol-
ne jest tylko jedno, tj. kontemplacja, ktora otrzymuje si¢ przez wiare”.* W kon-
templacji, udzielanej przez Boga chodzi bowiem o mroczne przylgniecie rozumu
w wierze do samej substancji prawd objawionych i jednoczenie si¢ z Istota Bo-
73.% Mowigc o kontemplacji, $w. Jan jakby przedstawia nowy, mistyczny rodzaj
poznania Boga. Poznanie, ktore jest oparte nie na pojeciach naturalnych rozumu,
ale na czystej wierze (ozywianej przez mitosé, jak juz zostato podkreslone). Mi-
styk karmelitanski mowi o poznaniu bezpojeciowym, pozakategorialnym, a wigc
nie dajacym si¢ zasymilowac przez intelekt naturalny. W takim kontekscie wia-
re mozna nazwac ,.korzeniem kontemplacji”. Korzeniem nie tylko w znacze-
niu oznaczajacym poczatek, lecz takze dlatego, ze stanowi jakby podstawe, na
ktorej kontemplacja si¢ opiera. Dzigki swojemu uczestnictwu w poznaniu Boga
owa ,,podstawa” zdolna jest do ciaglego doskonalenia si¢ w przylgnieciu rozumu
w sensie psychologicznym do substancji prawd objawionych.®’

Warto w tym kontekscie przytoczy¢ nauke Kosciota o dwoch rodzajach po-
znania orzeczong przez I Sobor Watykanski: ,,Istnieje dwojaki porzadek pozna-
nia, ktory rozni si¢ nie tylko zrodlem, ale takze przedmiotem: w pierwszym bo-
wiem wypadku poznajemy za pomocg rozumu przyrodzonego a w drugim przez
wiare Boska; rozni si¢ i przedmiotem, gdyz poza tymi rzeczami, do ktorych
moze doj$¢ przyrodzony rozum, mamy podane do wierzenia tajemnice zakry-
te w Bogu, ktorych nie mozna poznaé, jesliby ich Bog nie objawit. (...) Boskie
bowiem tajemnice z natury swej do tego stopnia przewyzszaja umyst stworzony,
ze 1 po objawieniu ich oraz przyjeciu aktem wiary, pozostaja okryte jej zastona
i powleczone jaka$s mgla, dopdki w tym $miertelnym zyciu «pielgrzymujemy
z daleka od Pana, bo chodzimy w wierze a nie w widzeniu» (2Kor, 5,7)”.% Ta
wypowiedz koresponduje z naukg $w. Jana o poznaniu przez wiarg. Od strony
Boga wiara jawi si¢ jako tajemnica, ktora jest noca dla duszy, postawa cztowieka

© Por.JanPaw e!ll List apostolski Maestro de la fe, w: K. W 0 j t y t a, Swietego Jana

od Krzyza nauka o wierze, nr 13.
Por. M. H e rraiz, Wprowadzenie do sw. Jana od Krzyza, cz. 11, Poznan 1994, s. 65.

% DGK I1,10,4; por. tamze, 14,14; 24,4; 111, 33,5.
Por. tamze, 119,1; K. Wo jty } a, S‘wigtego Jana od Krzyza nauka o wierze, s. 211.
% Tamze, s. 222.
Por. tamze.
SoborWatykanskil, Dei Filius, O stosunku wiary do rozumu, cyt.za: W.Granat,
Teologiczna wiara nadzieja i mitos¢, Lublin 1960, s. 27-28.
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za$ jest postawa zaufania,” odpowiedzig na t¢ tajemnice wyrazajaca si¢ w przy-
jeciu ,,ciemnych” prawd wiary.

W rozwazaniu nad nauka $w. Jana o wierze nalezatoby jeszcze raz podkresli¢
role mitosci w dziele zjednoczenia duszy z Bogiem. Tak jak wiara jest bezpo-
$rednim i odpowiednim $rodkiem intelektualnym do tego, by dusza mogta dojsé¢
do boskiego zjednoczenia, tak cnota mitosci dokonuje tego zjednoczenia. Albo-
wiem wlasnie mito§¢ upodabnia kochajacego do Ukochanego az do przeobra-
zajacego uczestnictwa w Kochanym. Mito$¢, cho¢ jest odnoszona do duchowej
wiladzy woli, jako do wlasciwego sobie podmiotu, rozciaga si¢ takze na inne
wladze i na cala osobe ludzka. A wige tylko wiara, dzialajaca przez mito§¢ moze
by¢ uznana za wlasciwy $rodek zjednoczenia z Bogiem. Milos¢, upodobniajac
do Umitowanego, usuwa z woli forme¢ przeciwng, aby jedynym przedmiotem
pozadania stat si¢ Bog. Wiara, dziatajaca przez mitos¢, sprawia podobny skutek
w rozumie.”” Wiara i mito$¢ potrzebuja siebie nawzajem, bowiem jedna pozwala
drugiej si¢ urzeczywistniad.”!

khd

Konczac refleksje nad teologalng cnota wiary w antropologii §w. Jana od
Krzyza, mozemy wyrdzni¢ nastepujace wnioski:

1. Wizja czlowieka w systemie teologicznym $w. Jana jest uwarunkowana
celem jego nauki — ukazaniem drogi zjednoczenia przemieniajacego cztowieka
z Bogiem.

2. Wiara, nadzieja i mito$¢ stanowig najbardziej pierwotne postawy chrzesci-
janskiej egzystencji w kontekScie relacji migdzy Bogiem i cztowiekiem. Te trzy
cnoty dziataja razem, przysposabiajac i przygotowujac cztowieka do zjednocze-
nia z Bogiem w mitosci.

3. Wiara jest zrodlem catego zycia teologalnego a takze podstawa relacji
migdzy Bogiem i cztowiekiem, jak w wymiarze ontologicznym tak i w wymia-
rze psychologicznym.

4. Rysem charakterystycznym doktryny $w. Jan od Krzyza o wierze jest to,
ze ukazuje ja jako jedyny, najblizszy i proporcjonalny srodek do zjednoczenia
z Bogiem.

5. Podkreslajac wyzszo$¢ poznania przez wiare, Doktor mistyczny nie za-
przecza wartosci rozumu ludzkiego, ale ukazuje wzniostos¢ jego przeznaczenia

% Por. U. D o b ¢ h an, Erkldrung wichtiger Begriffe, w: Johannes vom Kreuz,
Aufstieg auf den Berg Karmel, s. 477-478.

" Por. K. Wojtyta, Swietego Jana od Krzyza nauka o wierze, s. 214-215.

"t Por. PF nr 14.
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— by¢ podniesionym od poznania naturalnego do uczestnictwa w Boskim pozna-
niu przez §wiatto wiary.

6. Droga do postepu intelektualnego ma prowadzi¢ przez rozwdj kontempla-
cyjnego wymiaru wiary. Kontemplacja jest rodzajem poznania, ktory jakos$cio-
wo rozni si¢ od poznania dyskursywnego, charakterystycznego dla przyrodzone-
go dziatania rozumu. Za pomoca zycia taski, cnot teologalnych i daréw Ducha
Swietego cztowiek zostaje dopuszczony do tego poznania, w ktorym Bég po-
znaje samego siebie i do wymiany mitosci, ktorg Bog sam siebie mituje w zyciu
wewnatrztrynitarnym.

s. Sofija (Iréna Osmjanska) KDzJ, Ryga — Lotwa

lll. CZLOWIEK | JEGO PROBLEMY Z BOGIEM
W PROZIE MILANA KUNDERY

Jeden z najglosniejszych wspotczesnych pisarzy czeskich, Milan Kundera,
w swych powiesciach bardzo czgsto porusza problematyke istnienia i dziata-
nia Boga, albo, jak woli sam autor, tzw. rzeczywistosci ponadzmystowej. Nie
w kazdej z ksigzek pisarza pada stowo ,,Bog”, jednak w kazdej mozna dostrzec
watki z Nim zwigzane. Dla Kundery Bog jest ,,ztozong i niejednoznaczng mate-
rig”, ktora moze manipulowac cztowiekiem, albo pozostawi¢ go samemu sobie.
Warto przyjrze¢ sig, w jaki sposob postacie stworzone przez pisarza radza sobie
z doswiadczaniem pierwiastka duchowosci.

Bohaterzy Milana Kundery szukajg dobra optymalnego. Zmierzaja w kierun-
ku pytania: Co musi zawiera¢ w sobie zycie, zeby nie byto jatowe?' Pisarz, two-
rzac postaci, nie udziela im wprost odpowiedzi na to pytanie, daje raczej wie-
le mozliwosci, z ktorych bohaterowie wybieraja to, co im odpowiada. Rzuceni
w morze roznorodnosci nie zawsze sg w stanie odnalez¢ istote tego, co najwaz-
niejsze. Celem powiesci Kundery jest wyjasnienie egzystencji cztowieka, dla-
tego pisarz ,.cksperymentuje” na swoich bohaterach, wybiera im takie scene-
rie i tak uktada fabule, by ukaza¢ jak najwigcej mozliwosci dziatania czlowieka
i przedstawi¢ roznorakie przyczyny i skutki tego dziatania. Pisarz, przez swoje

2 Por. Jan Pawel II, List apostolski Maestro de la fe, w: K. W o j ty I a, Swietego Jana od
Krzyza nauka o wierze, nr 13.

VL 111 g W kregu powiesci Milana Kundery, Krakow 1992, s. 23.
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postacie, poddaje doglebnej analizie kilka wielkich tematéw egzystencji,? wsrod
ktorych wyréznia m.in. sens zycia i wiare w Boga. Artykut ten bedzie zaledwie
préba odpowiedzi na pytanie, czy w §wiecie wiecznych watpliwosci mozliwe
jest znalezienie pewnego fundamentu, na ktérym mozna zbudowac swoje zycie,
pamigtajac jednoczesnie, ze pewno$¢ sensu istnienia zmienia si¢, bo cztowiek
jest ciagle w drodze. Przechodzi od sensu do sensu. Na tym polega jego dojrza-
os¢. A sens zycia determinowany jest przez wiar¢ w Boga lub jej odrzucenie.

Czlowiek ,,ajentem” Boga

Milanowi Kunderze §wiat jawi si¢ jako pytanie, problem do rozwigzania, dla-
tego pragnie zglebi¢ to, co niepoznane. Rzeczywistos¢ jest duzo bardziej skom-
plikowana niz si¢ wydaje, dlatego cztowiek odczuwa potrzebe zrozumienia
1 pragnie usystematyzowa¢ wiedze o §wiecie. Kundera tworzy swoim postaciom
sceneri¢, w ktorej jedyng pewnos$¢, jaka cztowiek ma, to pewno$¢ nieustannej
niepewnosci. Prawda absolutna (jedyna Boska Prawda) zostata zastapiona wie-
loscia prawd wzglednych, ktore czgsto stoja w opozycji do siebie. Postacie Kun-
dery dystansuja si¢ od wszelkiej prawdy narzuconej z zewnatrz i opowiadaja si¢
za jej wzglednos$cia.* Brak zwigzku z obiektywna prawda nie pozwala na stwo-
rzenie obiektywnej hierarchii warto$ci,* a brak tej hierarchii prowadzi do zagu-
bienia i niezrozumienia $wiata.’> Cztowiek nie jest w stanie pozna¢ prawdy ab-
solutnej, poniewaz jest nig Bog, dla czlowieka niepoznawalny w catosci. Mimo
wszystko cztowiek, na swojej drodze dochodzenia do prawdy, moze rozwazaé
istnienie Boga oraz zastanawiac si¢, czym jest wiara i kim jest Bog, jesli istnieje.

Kundera wiele razy w swojej tworczosci odwotuje si¢ do watkoéw teologicz-
nych, ukazujac je w prowokacyjnym $wietle. Nie zauwaza, ze traci istot¢ po-
ruszanych kwestii. W Nieznosnej lekkosci bytu opisuje nieodlacznos¢ goéwna
i Boga, 1 na tej podstawie podaje w watpliwosc¢ teze, ze cztowiek zostat stworzo-
ny na podobienstwo Boze. Zdaniem pisarza, albo czlowiek jest stworzony na po-
dobiefnstwo Boze i wowczas Bog ma kiszki, albo Bog nie ma kiszek i cztowiek
nie jest do niego podobny.® Takimi samymi uproszczeniami postugujg sie niekto-
rzy z bohaterow pisarza, co prowadzi do ogolnego niezrozumienia i zanegowania
Boga. Autor nie bierze pod uwage podstawowego faktu, ze cztowiek jest stwo-
rzony na podobienstwo Boze, znaczy — stworzony do mitosci, ale przede wszyst-

2 Tamze, s. 42.

3 Tamze.

4 J.Sobkowiak, Norma moralnosci w spoleczenstwie zréznicowanym ideologicznie,
w:A.Skreczko,D.Wojteckil(red.), Wstuzbie cztowiekowi. Wykiady z katolickiej nauki
spolecznej 2002-2005, Biatystok 2005, s. 153-170.

S J. 111 g, Wkregu powiesci Milana Kundery, s. 51-52.

¢ M. Kunder a, Nieznosna lekkosé bytu, Warszawa 1984, s. 183.
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kim — z Bozego przyzwolenia wspotuczestniczacy w dziele stwarzania $wiata
i,,rzadzenia” nim. Dlatego czeski pisarz nie wierzy, ze przynalezy do Boga (za-
réwno w wymiarze ontologicznym, jak i egzystencjalno-moralnym) i jest Jego
przedstawicielem na ziemi. Nie wierzy, ze Bog odpowiada za stworzenie $wiata,
a cztowiek ten $wiat przemienia (wspotuczestniczy w tej przemianie).’”

Pisarz, powotlujac si¢ na Ksigge Rodzaju, twierdzi, ze Boég powierzyt czto-
wiekowi wladzg nad stworzeniami w tym sensie, ze dal mu ja tylko w ajencje.
Tym samym cztowiek jest nie wlascicielem, a jedynie dzierzawca planety, i kie-
dy$ bedzie musiat zda¢ przed Bogiem rachunek ze swego zarzadzania.® Taki po-
glad wyznaje bohaterka Nieznosnej lekkosci bytu, Teresa, ktora nieustannie zada-
je sobie pytanie o sens zycia i przyczyng istnienia. Zagubiona w rzeczywistosci,
ktorej nie rozumie i na ktorg nie wyraza zgody, szuka odpowiedzi w $wiecie
ponadzmystowym. Jej rozumowanie w prosty sposob doprowadza do deizmu —
Bog jest Stworca wszech$wiata, ale nie ingeruje w zycie cztowieka i nie intere-
suja go losy $wiata. Ludzie ,,zyja w niedorzecznym przekonaniu, ze sami sg go-
spodarzami swojego zycia, ze jest ono dane im dla ich rozkoszy. (...) Przeciez,
jesli znalezli si¢ tutaj, to stato si¢ to za czyja$ wolg i w jakim$ celu”.’ Ponadwy-
znaniowa i czysto rozumowa religia o§wiecenia zastgpuje religie oparta na obja-
wieniu. Neguje si¢ tym samym potrzebe istnienia relacji cztowieka do Boga, co
jest sprzeczne z prawidlowym ujeciem wiary.

Wszyscy bohaterowie inaczej postrzegaja Boga i poddaja Go réznym inter-
pretacjom. Dla Ludwika z debiutanckiej powiesci pisarza Zart, Bog jawi sie jako
nadprzyrodzona sita, ktora jest przeszkoda na drodze cztowieka, i za kazdym ra-
zem odbiera mu przyczyne, dla ktorej chee zy¢.! Mimo to, w chwilach rozpaczy
i cierpienia wola do Boga, proszac Go o jakis znak, ze istnieje. Edward, bohater
Smiesznych milosci, towniez wyraza swoja watpliwo$¢ wobec Boga, ktéry po-
zwala na istnienie zta."" Kostek (z powiesci Zart) reprezentuje zgota odmien-
ng postawe — jest cichym Bozym pracownikiem na wiecznej Bozej budowie,
zyjacym zgodnie z prawami, ktory wyznacza mu religia. Doktor Flajszman ze
Smiesznych milosci odczuwa gtod Boga i tesknote za Nim. Czuje si¢ jak maly
chlopiec, ktory zostal rzucony w peten zagadek $wiat dorostych i szuka kojacych
obje¢, ktore uwolnityby go ze $wiata relatywizmow.!

7 Por.A.Szyjewski, Od Valinoru do Mordoru. Swiat mitu a religia w dziele Tolkiena,

Krakow 2004, s. 111.
8 M. Kunder a, Nieznosna lekkosé bytu, s. 214.
° L.Totstoj, Zmartwychwstanie, Warszawa 1986, s. 457.
10 M.Kund era, Zart, Warszawa 1991, s. 87.
' Tenze, Smieszne milosci, Warszawa 2001, s. 169.
2 Tamze, s. 105.
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Swiat stworzony przez Kundere przypomina obéz koncentracyjny, w ktorym
zycie ogranicza si¢ do postgpujacego starzenia si¢ cial, gdzie nie ma miejsca na
wiare, nadziej¢ i mitos¢. Mito$¢ zostata zastapiona zaborczo$cig. Czlowiek ma
nietzscheanska wizje umartego boga — fatum, ktore wisi nad zyciem kazdego
z bohaterow. A zycie to jawi si¢ jako suma przypadkow, ktora konstruuje indy-
widualne historie kazdej z postaci. Taka wizja §wiata prowadzi do stwierdzenia
braku sensu wszystkiego.!* Nastepuje przewarto$ciowanie wszystkich wartosci.
W tym réwniez zanegowanie sensu dziatania Boga w zyciu cztowieka.

Postaci stworzone przez Milana Kunderg¢ juz na samym poczatku borykaja si¢
z trudnos$ciami w poznaniu Boga i zrozumieniu $wiata. Wickszo$¢ bohaterow to
osoby nieutozsamiajace si¢ z zadng konkretng religia. Traca tym samym pewna
podstawowg strukture etyczng, jakg daje wiara chrze$cijaniska.'* Brak ten, w po-
faczeniu ze wspomnianym wczesniej brakiem obiektywnej hierarchii wartosci,
doprowadza bohaterow do §wiatopogladu deistycznego. A opisywanie rzeczy-
wistos$ci wylacznie na podstawie hipotezy rozumu prowadzi do niebezpiecznego
nihilizmu. s

Z drugiej strony postepowanie bohaterow bliskie jest zatozeniom humanizmu
swieckiego. Wartosci etyczne zaleza od doswiadczenia lub natury ludzkiej i nie
wymagaja metafizycznego zrodta. Odrzucona zostaje koncepcja niezmiennych
norm moralnych. Przeszkodg na drodze rozwoju dojrzatej $wiadomosci moral-
nej stajg si¢ przykazania Boze, a religia jest niebezpieczenstwem cenzurowa-
nia prawdy i thumienia postepu, co z kolei pogiebia ludzka bezradnos¢. Boha-
terowie, ktorym bliskie sg te zatozenia, starajg si¢ nie uczestniczy¢ w ,,grach
Pana Boga”, a ziemia, ktorg dzierzawia, jest dla nich mato znaczacg przestrze-
nia, w ktorej przyszto im zy¢. Zapominaja o tym, ze nie moga by¢ odpowiedzial-
ni za swoje przeznaczenie. Moga natomiast sta¢ si¢ odpowiedzialni za wlasne
szczg$cie 1 zbawienie. W takim ujgciu, powinni si¢ o siebie troszezy¢ i traktowaé
siebie jako dar.

Boga ,,zabawy” z czlowiekiem

Cztowiek Milana Kundery pozostaje w przekonaniu, ze Bog bawi si¢ jego zy-
ciem i zsyta na niego rézne sytuacje, po to tylko, by zapewni¢ sobie rozrywke.
Z drugiej strony, pisarz stwarza sytuacje, w ktorych ten sam cztowiek dochodzi

3 J.Gromek, Szczescie psa, w: 1. 111 g (red.), Kundera. Materialy z sympozjum zorga-
nizowanego w Katowicach w dniach 25-26 kwietnia 1986 r., Sussex 1988, s. 87-88.

4 J.Sobkowiak, Norma moralnosci w spoteczernstwie zroznicowanym ideologicznie,
w:A.Skreczko,D.Wojteckil(red.), Wstuzbie cztowiekowi. Wykiady z katolickiej nauki
spolecznej 2002-2005, s. 153.

5 Tamze.
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do wniosku, Ze to on zabawia si¢ z Bogiem, albo bawi si¢ w Boga. Postacie Kun-
dery naznaczone sa tragicznym brakiem mitosci, ktora okazuje si¢ przedmiotem
nieosiagalnych ludzkich pragnien. Traktujg ja instrumentalnie, jest dla nich jedy-
nie $rodkiem do realizacji whasnych celow. Jawi si¢ jako tragiczna gra, w ktorej
nie ma zwycigzcoOw — wszyscy sa przegrani, oszukani, zdradzeni. Ta prymitywna
gra stwarza pozory zyciowe]j aktywnos$ci, pozwala (cho¢by na chwilg) zmienié
ustalony porzadek rzeczy, stajac si¢ zabawa w demiurga,'® ktory bezskutecznie
usituje kreowac losy wiasne i innych ludzi. Tymczasem jego dziatania zawsze
prowadza do kleski zyciowej poszczegdlnych bohaterow.!”

Taka gre prowadza m.in. miodzi zakochani w jednym z opowiadan Smiesz-
nych mifosci. Chlopiec i dziewczyna wyjezdzaja pierwszy raz na wspolne wa-
kacje. W drodze do kurortu, z nudow postanawiajg odegraé pewien teatr, w kto-
rym dziewczyna gra nieznajoma autostopowiczke, a chtopak me¢zczyzne, ktory
— najpierw delikatnie ja adoruje, a potem przybiera zupehie inng maske — bru-
talnego i nieczutego cztowieka. Podczas gry chlopak zauwaza nieznane dotad
oblicze dziewczyny, ktore nie tylko mu si¢ nie podoba, ale sprawia, ze zmienia
swoj stosunek do niej. Kiedy bohaterka zaczyna zachowywac si¢ jak wszystkie
inne dziewczyny, ktore chtopak zna, przestaje by¢ atrakcyjna i traci w oczach
ukochanego dawny blask. Ta gra w udawanie kogo$ innego przejeta kontrole
nad bohaterami i zaczgla nimi kierowaé. ,,Dziewczyna wiedziala, ze musi przy-
ja¢ kazda gre, wiasnie dlatego, Ze to gra. Wiedziata, Ze im bardziej ta gra bedzie
traci¢ umiar, tym bardziej bedzie gra i tym postuszniej musi bra¢ w niej udziat.
Daremne byto przywotywanie zdrowego rozsadku i przestrzeganie wlasnego
zwariowanego serca, ze trzeba zachowaé¢ dystans w stosunku do tej gry i nie
traktowac jej powaznie. Wtasnie dlatego, ze to byta tylko gra, serce si¢ nie leka-
fo, nie bronito przed nig i ulegat jej, jak w narkozie”.!®

Po kilku godzinach tego przedstawienia chtopak uswiadomit sobie, ze juz nie
kocha swojej dziewczyny i wspdlne wakacje przestaty by¢ dla niego wyczeki-
wang i upragniong chwila odpoczynku w towarzystwie kogos bliskiego. Gra ob-
rocita si¢ przeciwko nim, zagrazajac ich prawdziwemu uczuciu.'® Postaci z tego
opowiadania same wykreowaly nowe osoby, wymyslity odpowiednia sceneri¢
i opracowaty fabule. Nie przewidzialy tylko swoich reakcji na zastany teatr.
A byly one tak nieprzewidywalne, Ze zmienily zycie bohaterow, jakby wbrew
ich woli.

16

Demiurg wedtug filozofii tacinskiej, jako zty bog.
T J. 111 g, W kregu powiesci Milana Kundery, s. 22.
18 M.Kunder a, Smieszne mitosci, s. 71.

o J.111g, Wkregu powiesci Milana Kundery, s. 97.
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To opowiadanie mozna w alegoryczny sposob odnies¢ do relacji Boga z czto-
wiekiem. Sytuacj¢ pierwsza, kiedy chlopak i dziewczyna wzajemnie si¢ o sie-
bie troszcza, mozna odnies¢ do sytuacji, kiedy cztowiek wierzy w Opatrzno$é
Boza i daje si¢ jej prowadzi¢, dba o cztowieka i opiekuje si¢ nim. Sytuacja dru-
ga, kiedy bohaterowie zaczynaja gra¢, mozna odnies¢ do momentu, kiedy czto-
wiek przestaje wierzy¢ w Boga i zaczyna gra¢ pana swojego losu, gdzie nie ma
miejsca ani na Opatrzno$¢, ani na przeznaczenie. Czlowiek sam staje si¢ panem
wlasnego zycia i kowalem losu. Cho¢ wie, Ze jest to tylko gra, to nie potrafi jej
zakonczy¢, powoli przestaje by¢ soba. Bez odniesienia do Boga, zaczyna rani¢
inne osoby i zatraca¢ siebie w Swiecie bez wartosci.

Pisarz w swojej tworczosci przedstawia tez nieco inne oblicze cztowieka. Je-
den z bohaterow powiesci Walc pozegnalny, Bertlef, glosi zasadg, ze ,,zycie na-
lezy przyjmowac z catym dobrodziejstwem inwentarza. Jest to dla niego pierw-
sze przykazanie, jeszcze przed Dekalogiem”.* W przeciwienstwie do wigkszosci
postaci Kundery, dla Bertlefa to milo§¢ nadaje wystarczajacy sens zyciu i wska-
zuje na osobg Jezusa Chrystusa, ktory nakazat ludziom wzajemnie si¢ mitowac:?!
»Jezus tak kochat swojego Ojca, Ze nie mogt uzna¢ jego dzieta za zle. Skla-
niata go do tego mito$¢, nie rozum. Spor miedzy nim a Herodem moze prze-
to rozstrzygna¢ jedynie nasze serce. Warto by¢ czlowiekiem czy nie? Nie ma
najmniejszego dowodu, lecz wierz¢ wraz z Jezusem, ze warto”.? Bertlef, jako
jedyny, rozumie, czym jest prawdziwa mitos¢. Postrzega ja jako akceptacje nie-
doskonatosci. Niedoskonatos¢ staje si¢ wartoscia, a cztowiek bedzie kochany
mimo wad. Bertlef akceptuje niedoskonatosci $wiata i widzi doskonatos¢, do
jakiej doszed? Jezus.

Z drugiej strony Bertlef w oczach innej bohaterki, Rozy, postrzegany jest jako
samolubny obtudnik, ktory za wszelka ceng usituje sprawia¢ ludziom przyjem-
nos¢ 1 kupowac ich wdzigczno$¢ za pieniadze. Dlatego zadng z postaci Kundery
nie da si¢ jednoznacznie okresli¢ jako dobrg badz zta. Nie ma bohaterow pozy-
tywnych i negatywnych, bo w kazdym z nich mieszajg si¢ rézne pierwiastki,
a réznica tkwi jedynie w ich natezeniu.

Chlopak i dziewczyna ze Smiesznych milosci czy Bertlef z Walca pozegnal-
nego to jedne z wielu przyktadow na ztozonos¢ cztowicka Kundery i ukazanie
jednego z wielu sposob na zabawe czlowicka w Stworcg i thumaczenie zaba-
wy Stworcy z cztowiekiem. Kiedy cztowiek chce by¢ Bogiem, nastgpuje zamia-
na porzadku prawa. Prawu stanowionemu przez cztowieka przypisuje si¢ wtedy
pozycj¢ prawa absolutnego. Cztowiek staje si¢ jedynym i wylacznym arbitrem.

2 M. Kundera, Walc pozegnalny, Warszawa 1983, s. 50.
2 Tamze, s. 92.
2 Tamze,s. 51-52.
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Jego zalecenia sg czesto dowolnym okreslaniem celow. Taka dowolno$¢ stwarza
niebezpieczenstwo usytuowania prawa stanowionego ponad cztowiekiem i pra-
wem naturalnym, bez liczenia si¢ ze Stworcg.?

Inna postac¢ z wspomnianej wezesniej powiesci Walc pozegnalny, Jakub, wy-
chodzi z zalozenia, ze cztowiek nigdy nie byl stworzeniem Bozym, poniewaz
byl zbyt niedoskonaty, by Bég pragnat go zreprodukowaé — zwlaszcza w wa-
runkach, w jakich zyt* Sam pisarz w opowiadaniu otwierajacym Smieszne mi-
tosci — Ja, smutny Bog — gra rolg Stworcy, ktory usituje kreowaé ludzkie zycie
i kierowa¢ losami ludzi. Jego wytwor wymyka mu si¢ z rak i calkowicie zmienia
spodziewany bieg wydarzen. W Zlotym jablku wiecznej tesknoty dwoch podsta-
rzatych przyjaciol bawi si¢ we wspotczesnych Don Juanow. Ich gra przeradza si¢
w mechaniczne odgrywanie roli zdobywcow kobiet, a jej celem jest podniesie-
nie ich statusu spotecznego i zagtuszenie strachu przed staroscia oraz $miercia.

Kiedy jednostka przyjmuje na siebie role Stworcy, mamy do czynienia z ide-
atem czlowieka autonomicznego, ktory prowadzi do skrajnie indywidualistycz-
nej koncepcji osoby. Cztowiek taki nie ma ,,istoty” poprzedzajacej jego istnienie.
Jako niepowtarzalna jednostka nie moze polega¢ na swojej spotecznosci ani na
przesztosci, dazy raczej do catkowitego okreslenia siebie przez projekty, ktore
tylko on moze stworzy¢. Jest to myslenie bliskie laickiemu egzystencjalizmo-
wi, ktory doprowadza do momentu, w ktorym cztowiek przestaje uwazaé siebie
za istot¢ dang w sposob ,,naturalny”, pozaczasowy. Coraz bardziej rozumie, ze
moze sam siebie okredli¢.” Religia Boga, ktory stat sie cztowiekiem, spotkata
sie z religia cztowicka, ktory stat si¢ bogiem.

Bohater Niesmiertelnosci, 77-letni Goethe, nagle uswiadamia sobie, ze cate
jego dotychczasowe zycie byto jedng wielka gra. Uwazat si¢ za kreatora wiasnej
niesmiertelnosci i, poczuwajac si¢ do odpowiedzialnosci za jej ksztalt, nieustan-
nie modelowat wlasny los, kontrolowat kazdy swdj czyn, kazde wypowiedziane
stowo. Tym sposobem stat si¢ niewolnikiem wiasnego zycia.” W Goethem tkwi
przekonanie, ze Bog si¢ nim bawi, poniewaz czuje si¢ zniewolony, postrzega
swoje zycie jako zdeterminowane przez nieznane przypadki i nie znajduje w nim
miejsca dla swoich dziatan. Takie myslenie jest wynikiem blednie pojmowanej
koncepcji wolnosci. Przekonanie o zabawie Boga z czlowiekiem pojawia sig,
gdy osoba chce narzuci¢ $wiatu swoja wolg, bo ma taki kaprys. Jest kwestiag
woli, ze cztowiek nie potrafi potraktowac zycia jako shuzby.

23
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M. G o g a ¢ z, Wprowadzenie do etyki chronienia osob, Warszawa 1998, s. 23.
J.111g, Wkregu powiesci Milana Kundery, s. 95.
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Tesknota za rajem i marzenia o idylli

Kundera, starajac si¢ okreslic swoja estetyke powiesci, ujat ja w hasla, a jed-
no z nich brzmiato: ,,Niezwykta euforia wyobrazni, ktora wszyscy nosimy w so-
bie jako wspomnienie utraconego raju”.?® Podobnie jak sens czy cel zycia, tak
samo 1 wizj¢ raju kazda z postaci pisarza ma odmienng.

W powiesci Ksigga smiechu i zapomnienia pisarz podkresla, ze wszyscy lu-
dzie od niepamietnych czaséw marzg o idylli, czyli o krainie harmonii, w ktorej
cztowiek nie wystepuje przeciwko cztowiekowi i ktora jest przeznaczona kazde-
mu.” Skad w ogole w cztowieku bierze si¢ tgsknota za rajem i potrzeba pewnej
idylli? Wiadomo, Ze na kazda egzystencje sktada si¢ rowniez duchowos¢. A to
wlasnie z niej bierze si¢ pragnienie glebszych poszukiwan — w tym przypadku
raju czy idylli.

Niewazne, czy mamy do czynienia z postacig z powiesci Kundery, czy boha-
terem innego pisarza, czy z cztowiekiem ze $wiata realnego — postac taka zawsze
bedzie poszukiwala lepszej rzeczywistosci. Poszukiwanie raju jest charaktery-
styczne dla mysli $wieckiej. Warto zwroci¢ uwage na podobienstwa stow: raj
— idylla, a takze zauwazy¢ roznice migdzy nimi. Pojecie ,,raj” w ujeciu starote-
stamentalnym jest miejscem, ktore Bog stworzyt dla pierwszych ludzi — Adama
i Ewy. W ogrodzie tym panowat fad i harmonia: ludziom niczego nie brakowa-
to, wszystkiego mieli pod dostatkiem.*® Idylla natomiast wywodzi si¢ z trady-
cji antycznej, ktora powstata w poezji starozytnej Grecji i przedstawiata najcze-
$ciej wyidealizowane obrazy z zycia wiejskiego.’! Cho¢ pochodzenie tych stow
znacznie si¢ od siebie rézni, to majg one wspolny mianownik — zycie pozba-
wione trosk i utrapiefi, w ktorym nie ma miejsca na cierpienie. Natomiast autor
w swoich powiesciach postugiwat si¢ terminami ,,raj” i ,,idylla” jako synonima-
mi, wiedzac jednocze$nie, ze oba stowa wywodza si¢ z dwoch tradycji, ktore
zZnaczaco roznig si¢ od siebie.

W utworze Walc pozegnalny ludzie pragna porzadku utraconego w zyciu do-
czesnym. Pisarz formutuje wniosek, ze owa tgsknota do porzadku jest w swej
istocie szlachetnym pretekstem, ktorym czlowiek usprawiedliwia swe poczyna-
nia nienawisci.’? Wychodzi z zatozenia, ze jakkolwiekby dobrze postepowal, to
i tak nie przyczyni si¢ do tadu na §wiecie, wigc moze czyni¢ rzeczy niemoralne,
bo one rowniez na §wiat nie majg wptywu.

2 M. Kundera, Fortepian Chopina, Literatura na $wiecie 9/1990, s. 15.

2 Ten ze, Ksigga $Smiechu i zapomnienia, Warszawa 1992, s. 14-15.

°S. Dubis z(red), Uniwersalny Stownik Jezyka Polskiego PWN, Warszawa 2008,
s. 880.

3 Tamze.

32 ). 111 g, W kregu powiesci Milana Kundery, s. 96.
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To, czego postaci pragna naprawde, jest fadem moralnym, ktory cztowiek
tworzy w swoim zyciu. Ten z kolei jest utozsamiany z prawem moralnym, kto-
rego zrodlem jest Bog. Lad moralny powinien by¢ w cztowieku, wigze si¢ on
z prawoscig i jest podstawag godnosci cztowicka stworzonego na obraz Bozy.
Porzadek moralny, ustanowiony przez prawo moralne, jest dostgpny ludzkie-
mu rozumowi, a cztowiek powinien odkry¢, ze Prawo Przedwiecznej Madrosci,
wpisane w jego serce, pozwala mu uczestniczy¢ w tadzie caltego stworzenia.*
Bohaterowie Kundery nie odnosza si¢ do Boga, dlatego fad moralny jawi im si¢
jako trudnos¢ nie do osiggnigcia.

Kundera wspomina rowniez o innym rodzaju idyllicznej tgsknoty — tesk-
noty za tradycja. Dla Jarostawa z Zartu tradycja odgrywa niezwykle wazna
role w zyciu i w wychowaniu. W tej ksigzce pisarz przeznaczyt bardzo duzo
miejsca na doktadny i szczegotowy opis Jazdy Krolow — lokalnego $wigta
morawskiego. W dbato$ci o szczegdly i w pietyzmie, z jakim autor napisat
te fragmenty, odczyta¢ mozna niezwykle wazng role, jaka petni tradycja. Dla
Jarostawa jest ona gwarantem i zabezpieczeniem niepewnej przysztosci.

Tradycja jest okresleniem konkretnego przekazu i mozna ja definiowac
na dwa sposoby: jako czynno$¢ — przekazywanie wszystkiego, co Bog prze-
kazat czlowiekowi jako oredzie zbawienia; jako przedmiot — okresla to, co
przekazuje, czyli samg nauke, sposob zycia, swiadectwa spisane. Tradycja
ujmowana catociowo, razem z Pismem Swietym, stanowi najwyzsza regute
wiary. Wskazuje to na wazna role tradycji w zyciu czlowieka, i nawet, jesli
nie jest ona bezposrednio zwigzana z wiara, to i tak porusza czlowieka i staje
si¢ pomocg w szukaniu odpowiedzi na egzystencjalne pytania.

W Nieznosnej lekkosci bytu Kundera szczegdlowo opisal kilka katego-
rii sktadajacych si¢ na kod egzystencjalny glownej bohaterki, Teresy. Jedna
z nich to idylla i raj. Te kategorie sa ze soba $ci$le powigzane,* a pojawia-
ja si¢ w ostatniej czgéci powiesci, kiedy gtowni bohaterowie rozpoczynaja
nowe zycie na wsi. Dla Teresy byla to zmiana radosna. Miasto wigzata jedy-
nie ze smutnymi i tragicznymi doswiadczeniami (pijani klienci baru, gdzie
pracowata, obce kobiety, z ktorymi spotykat si¢ jej maz, Tomasz), a ze wsia
laczyt ja obraz Swiata rownosci, gdzie wszyscy wydaja si¢ tak samo waz-
ni 1 wartosciowi. Oczywiscie byt to obraz wyidealizowany, ktory nie miat
nic wspoélnego z rzeczywistos$ciag wsi komunistycznej, jednak ta idealizacja

3 J.Nagdrny, £ad moralny — porzqdek moralny, w: J an P aw et I, Encyklopedia Na-
uczania Moralnego, Radom 2005, s. 293-294.
* 0111 g, W kregu powiesci Milana Kundery, s. 112.
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i prawdziwe uczucie szczgscia, jakiego Teresa doznawala w nowym miejscu,
sprawity, ze nowe zycie stato si¢ idylla, ktorej tak pragneta.

W powiesciach Kundery nie brakuje réwniez postaci, ktore myla idylle
z chwilowym zapomnieniem. Dla mlodej bohaterki Niewiedzy, zranionej i od-
rzuconej przez chlopaka licealistki, idylla rysowata si¢ jako wiecznos¢, w kto-
rej nic zlego nie moze jej spotkac: ,,Przyszlos¢ jej nie interesowala; pragngta
wiecznosci; wiecznos$¢ jest czasem, ktory si¢ zatrzymal, ktory znieruchomial;
przyszto$¢ uniemozliwia wieczno$¢ i ona pragneta przyszto$¢ unicestwic”.* Jest
to jeden z wielu przyktadow btgdnego pojmowania idylli. Dziewczyna pragneta
$mierci, bo myslala, Ze w niej znajdzie rozwigzanie swoich problemow.

Postaci Kundery pragng odnalez¢ raj, za ktérym tgsknig. To nieodparte
pragnienie poznawania jest charakterystycznym tropem literackim w calej
tworczosci autora. Stopniowo odkrywa on rézne aspekty ludzkiego zycia,
a jego gtownym celem jest rozwiktanie zagadki ludzkiego ,,ja” i znalezienie
odpowiedzi na pytanie, czym ono jest, jak mozna je uchwycic i przez co zde-
finiowac.’” Pisarz bada ludzkie zycie w putapce, jaka jest $wiat. Posta¢ Kun-
dery zaczyna mie¢ problemy juz nie z tozsamoscia, a raczej z jaznia — wie,
ze np. jest Czechem, m¢zczyzng, ma ciemne wlosy, ale nie wie juz, kim jest
ten, kto utozsamia si¢ z Czechem, me¢zczyzng o ciemnych wiosach itd. Stara
si¢ rozwikta¢ zagadke ludzkiego zycia.

Bohaterowie Kundery Zyja w nieustannym bezsensie, nie s3 wstanie wejs¢ na
drogg prawdy, wigc pozostaje im upadanie pod ciezarem bigdnie rozumianego
dobra i wypaczonej moralnosci. Jezeli cztowiek rezygnuje z poznania prawdy, to
jedyne, co mu pozostaje, to bezsens. Postac stworzona przez Kundere $wiadomie
wyrzeka si¢ prawdy, nie chce sta¢ si¢ silna, nie chce do tej prawdy dojs¢ i nie
pragnie poczucia sensu. Z takich wiasnie przekonan moga narodzi¢ si¢ ludz-
kie dramaty — nienawi$¢ do ludzi, zanegowanie warto$ci czegokolwiek, poczu-
cie bezsensu itd. Dramaty, ktore wychodzg poza ,,$wiat Kundery”, bo moga do-
tyczy¢ kazdego cztowieka. Dlatego warto powaznie zastanowi¢ si¢ nad swoim
pojmowaniem Boga i §wiata, ktory stworzyt.

Paulina Aleksandra Grubek, Warszawa

3 M. Kund era, Nieznosna lekkosé bytu, s. 162-163.
3% Ten ze, Niewiedza, Warszawa 2000, s. 62.
3 Tamze, s. 46.



