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Wspdlnoty pierwotnego Kosciota doswiadczaty manifestacji Du-
cha Swigtego okreslanych jako ,,dary duchowe” — hoi pneumatikoi
(1Kor 12,1) lub ,.dary taski” czy tez ,charyzmaty” — charismata
(1Kor 12,4). Réwniez dzi$§ wsrod osob nalezacych do tzw. Kosciotow
pentekostalnych oraz katolickich ruchow i wspolnot charyzmatycz-
nych (np. Odnowa w Duchu Swietym) pojawiaja si¢ ludzie twierdza-
cy, ze postuguja biblijnymi charyzmatami, tymi, ktore II Sobor Wa-
tykanski nazywa ,,nadzwyczajnymi” (KK, nr 12). Przy utozsamianiu
spotykanych dzi$ ,,zjawisk duchowych” z biblijnymi charyzmatami
istnieje jednak powazna trudno$¢, gdyz niektore z biblijnych chary-
zmatoéw zostaty opisane w Pismie Swietym bardzo lakonicznie lub
niejednoznacznie — dlatego ich identyfikacja ze wspodlczesnymi fe-
nomenami towarzyszacymi spotkaniom modlitewnym stwarza sporo
problemow.

Na przyktad charyzmat okreslany w Nowym Testamencie jako /o-
gos gnoseos (,,stowo poznania”, ,,stowo wiedzy”) jest przez o. Emi-
liena Tardifa (zm. 1999) rozumiany w nastgpujacy sposob: ,Jest to
pewien bardzo pigkny dar charyzmatyczny, poprzez ktéry Bog obja-
wia 1 komunikuje to, co si¢ zdarzylo albo tez wydarza aktualnie w hi-
storii zbawienia poszczegdlnych osdb. Dzieki temu objawieniu moz-
na dotrze¢ az do korzeni uzdrowienia”.!

Czy ta definicja charyzmatu logos gnoseds rzeczywiscie odpowia-
da biblijnemu rozumieniu tego daru? Szukajac odpowiedzi na to py-
tanie oraz pytania dotyczace innych biblijnych charyzmatéw, warto
siegna¢ do tekstow biblijnych, by na ich podstawie odtworzy¢ na-
ture i funkcjonowanie poszczegolnych darow duchowych, a nastep-

' E.Tardif,JH.Prado Flores, Jezus Zyje, tam. M. Bigiel, £6dZ 2007, s. 41.
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nie otrzymane wyniki zestawi¢ ze spotykanymi dzi§ zjawiskami.
Taka wlasnie metode zastosuje w niniejszym artykule. Skoncentruje
si¢ na dwdch charyzmatach: logos sofias (,,stowo madrosci”) i1 logos
gnaoseos (,,stowo poznania”).

Logos sofias i logos gnaseas wsrod innych charyzmatéw

W listach §w. Pawla mamy kilka katalogow daréw duchowych
(np. Rz 12,6-8; 1Kor 12,8-10. 28-30). Jeden z nich, zamieszczony
w 1Kor 12,8-10, wskazuje na dziewig¢ charyzmatow: ,,Jednemu dany
jest przez Ducha (1) dar madrosci stowa [logos sofias], drugiemu (2)
umiejetnosci poznawania [logos gnoseos| wedlug tego samego Du-
cha, innemu jeszcze (3) dar wiary w tymze Duchu, innemu (4) ta-
ska uzdrawiania przez tego samego Ducha, innemu (5) dar czynienia
cudow, innemu (6) proroctwo, innemu (7) rozpoznawanie duchow,
innemu (8) dar jezykow i1 wreszcie innemu (9) taska tltumaczenia je-
zykow”. Dwa pierwsze z nich oraz cztery ostatnie odnoszg si¢ do mo-
wienia, a trzy srodkowe do dziatania.

Pierwsze dwa to logos sofias 1 logos gnoseds. Sa one okre$lane
wyrazem logos. Termin ten znaczy dostownie: ,,stowo”, ,,mowa”,
»wypowiedz”, ,,nauka”.? Jego hebrajskim odpowiednikiem jest ter-
min dabar. W znaczeniu teologicznym logos to ,,stowo” i ,,rzeczywi-
stos¢” pochodzace zar6wno od Boga (Pwt 4,10.12.13.36; 5,22), jak
i od czlowieka. Termin ten oznacza rdwniez stowa otrzymane przez
cztowieka od Boga i przekazywane innym ludziom (Iz 1,10; Jr 2,4;
Am 1,1; 3,1). W teologii §w. Jana logos odnosi si¢ do Syna Boze-
go, odwiecznego Logosu, ktory w pewnym momencie historii zba-
wienia stat sie cztowiekiem (J 1,1-18).3 Jednak w konteks$cie darow
duchowych logos oznacza ,,stowo” otrzymane ,,przez Ducha” i ,,we-
dtug Ducha”, a wigc jest to stowo o Boskim pochodzeniu, a jego po-
jawienie si¢ w umysle czy sercu charyzmatyka stanowi specjalng in-
terwencje Boga.

2 R.Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z pelng lo-

kalizacjq greckich hasel, kluczem polski-greckim oraz indeksem form czasownikowych, Warsza-
wa 1995, s. 369-370.

3 Por. Stowo, w: X. Léon-Dufour, Stownik Nowego Testamentu, ttum. K. Roma-
niuk, Poznan 1979, s. 570-571.
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Stowo madro$ci

Co to jest sofia?

Greckie wyrazenie logos sofias jest roznie thumaczona na jezyk pol-
ski: ,,madro$¢ stowa” (BT 5; BW-P), ,,mowa madrosci” (BWarsz);*
»wyrazanie stowem madrosci” (BP); ,,stowo madrosci” (BPaul).’

Pojecie madrosci tkwi swymi korzeniami w ksiegach Starego Te-
stamentu. Upraszczajgc nieco problem, mozna powiedzie¢, ze w sta-
rotestamentowej teologii oznacza ona zrozumienie ustanowionych
przez Boga zasad rzadzacych §wiatem, pelne bojazni Bozej (postawa
czci 1 szacunku wobec Boga) zycie zgodne z wolg Stworcy. Boskie
zasady rzadzace $wiatem i wszelkiego rodzaju relacjami (Bog — czto-
wiek; czlowiek — cztowiek; czlowiek — reszta stworzenia) zostaty spi-
sane w Torze. Madro$¢ polega wigc na zyciu zgodnym z przepisami
Tory (por. Mdr 18,4; prolog do Syr; Syr 15,1; 24,23; 39,1; Pwt 4,5-6;
Ba 3,37 — 4,1). Taki sposob zycia czyni czlowieka sprawiedliwym
i daje mu szczescie. W pewnym momencie biblijnej refleksji nad
Boza madroscig zostata ona poddana procesowi personifikacji. Za-
czeto jg ukazywac jako zywa i dziatajaca osobe, mtodg lub dos§wiad-
czong kobiete, matke troszczaca si¢ o swoich syndéw, przewodniczke
w zyciu, nauczycielke, siostre, ktora jest obecna w zyciu jednostek
(Prz 7,4; Syr 4,11-19; 14,20-27).

Wedtug medrcdéw, madros¢ Boza byla od zawsze obecna z Jego
zbawczych planach. Autorzy natchnieni, personifikujac madrosé, pod-
kreslaja jej obecnos¢ w historii zbawienia od samego poczatku, czyli
od momentu stworzenia $wiata. [ tak, Bog zrodzit Madros¢ ,,jako po-
czatek swej mocy, przed dzietami swymi, od pradawna” (Prz 8,22),
stworzyl Ja ,,na samym poczatku” i juz nigdy nie przestanie istnie¢
(Syr 24,9), wyszta ,,z ust Najwyzszego” (Syr 24,3), jest ,,tchnieniem
mocy Bozej i przeczystym wyplywem chwaty Wszechmocnego” (Mdr
7,25). Madro$¢ byla obecna, gdy Bog stwarzat §wiat (Prz 8,22-31;
Syr 24,1-22; Mdr 6,22). Byta narzedziem Boga rowniez w dalszych

4 Tak samo ttumaczy E. Dabrowski, Listy do Koryntian. Wstep — przekiad z oryginatu
— komentarz, Pismo Swiete Nowego Testamentu 7, Poznan 1965, s. 241-242.

5 Stosowane skroty: BT 5 — tzw. Biblia Tysiaclecia, wyd. 5; BW-P — tzw. Biblia Warszaw-
sko-Praska w tlum. K. Romaniuka; BP — tzw. Biblia Poznanska; BPaul — tzw. Biblia Edycji
$w. Pawla; BWarsz — tzw. Biblia Warszawska, popularnie nazywana tez Brytyjka, gdyz byta
wydawana przez Brytyjskie i Zagraniczne Towarzystwo Biblijne, a obecnie przez Towarzystwo
Biblijne w Polsce.
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dziejach zbawienia ,,przez pokolenia zstepujac w dusze Swicte”
ksztattowala ,,przyjaciot Bozych i prorokow” (Mdr 7,27). Byla nieja-
ko duszg catej historii zbawienia (Mdr 6,22; oraz rozdz. 10-19).

Sa w ksiggach madro$ciowych roéwniez teksty, ktore zestawiajg
madros¢ z Bozym slowem, czyli z Tora, ktora rowniez ukazujg jako
osobg. W Syr 24, po przemowie Madrosci, ktora ,,wychwala sama
siebie” (w. 1), ,,otwiera usta na zgromadzeniu Najwyzszego” (w. 2),
W Jakubie rozbita namiot” i ,,zapuscita korzenie w stawnym naro-
dzie” (ww. 8 i 12), autor natchniony dodaje: ,,Tym wszystkim jest
ksiega przymierza Boga Najwyzszego, Prawo, ktére dal nam Moj-
zesz, jako dziedzictwo pokoleniom Jakuba” (w. 23). Kto poswieci
si¢ studiowaniu stowa Bozego (Tory) ten prawdziwie ,,posigdzie ma-
dros¢” (Syr 15,1).

W ten sposob madro$¢ (a moze lepiej: Madros¢) w przekonaniu
natchnionych autoréw staje si¢ niejako osobg majaca cechy Boskie,
a z drugiej strony, bedac madro$cia ludzka, nalezy do §wiata ludzi.
Staje si¢ niejako posrednikiem miedzy Bogiem a cztowiekiem (zob.
Prz 8,22-31; Syr 24,1-10; Mdr 7,22-32).

Madros¢ ma elementy ludzkie i Boskie zarazem, jest stworzo-
na i wieczna, jest $wiadkiem stworzenia od jego poczatkow (Prz
8,22nn.; Syr 24,3-9). Reprezentuje obecno$¢ Boga w $wiecie. Gtos
madro$ci jest utozsamiany z glosem samego Boga — cata Tora jest
przeciez madro$cig. Glos madrosci zastgpit nawolywania prorokow,
ktorzy pod koniec czasow starotestamentowych ustapili miejsca me-
drcom. Madros$¢ ukazuje si¢ jako stworcza moc Boga, Jego wszech-
moc, zblizajac si¢ znacznie do funkcji Boskich przymiotéw (Syr 8,6).
W ten sposob rozwoj idei madrosci dochodzi w Starym Testamencie
do swojego, na razie nieprzekraczalnego, progu: madrosc¢ jest Boskim
atrybutem, Boskg wszechmocag.®

Refleksje nad Boza madroscia podejmuje rowniez S$w. Pawet
w 1Kor 1-3, a wiec w kontekscie analizowanego tu tekstu z 1Kor 12,8-
-10. Apostot przeciwstawia madros¢ czysto ludzka madrosci Bozej,
ktora objawita si¢ w Bozym planie zbawienia, ktérego kulminacyj-
nym punktem byt krzyz Chrystusa. To wtasnie w Chrystusie objawita
si¢ w petni madros¢ Bozego planu zbawienia (1Kor 1,24). Niestety,
dla medrcow tego $wiata Boza madrosc¢ jest glupstwem, i odwrotnie:

¢ R.Pietkiewicz, Osoba i nauczanie Jezusa Chrystusa a starotestamentowa idea mq-
drosci, Wroctawski Przeglad Teologiczny 20 (2012) 2, s. 25-29.
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dla Boga madros¢ ludzka jest glupstwem (1Kor 1,17-25). Autor listu
w swojej teologii idzie jeszcze o krok dalej i utozsamia ukrzyzowane-
go Chrystusa z Bozg madroscia: ,,...my glosimy Chrystusa ukrzyzo-
wanego, ktory jest (...) moca Boza i madroscig Boza” (1Kor 1,23-24);
»--.jestescie w Chrystusie Jezusie, ktory stat sie dla nas madroscig od
Boga...” (1Kor 1,30). Droga do poznania Bozej madro$ci objawionej
w Chrystusie prowadzi przez przyjecie gloszonego stowa, ktore jest
ukazywaniem ,,ducha i mocy” (1Kor 2,4). Najpierw gloszacy stowo
otrzymuje objawienie przez Ducha Swigtego, a nastepnie pod wply-
wem tego samego Ducha przekazuje je innym: ,,...nam za$§ objawit to
Bog przez Ducha” (1Kor 2,10); ,,a gtosimy to nie za pomocg wyszu-
kanych stow ludzkiej madrosci, lecz korzystamy z pouczen Ducha,
przedktadajac duchowe sprawy tym, ktory sa z Ducha” (1Kor 2,13).

Na czym polega dar stowa madrosci?

Znajac teologiczng zawartos¢ termindw logos 1 sofia, mozemy po-
taczy¢ je razem, wyjasniajac, czym jest dar logos sofias. Polega on
na dziataniu Ducha Swigtego prowadzacego charyzmatyka najpierw
do zrozumienia Bozych zamystow wobec §wiata i czlowieka, a na-
stepnie do przekazania ich stuchaczom. Chodzi tu gltéwnie o przyje-
cie i przekaz prawd o charakterze chrystologicznym. Z jednej strony
logos oznacza stowo od Boga, a z drugiej stowo charyzmatyka skie-
rowane do ludzi. Oba stowa sg wypowiadane ,,przez Ducha”. Sto-
wo madrosci, gdy jest wypowiadane staje si¢ mowa (gr. logos zna-
czy takze ,,mowa”). Wydaje si¢, ze o takim wlasnie darze pisze §w.
Pawet w Kol 4,3-4: ,Mddlcie si¢ (...) i za nas, aby Bog otworzyt nam
podwoje [dla] stowa, dla wypowiedzenia tajemnicy — Chrystusa (...),
abym ja obwiescit tak, jak winienem [jg] wypowiedziec¢”.

Przyktad postugiwania si¢ charyzmatem madrosci znajdujemy
W opisie meczenstwa $w. Szczepana, ktory przed $mierciag wyjasniat
rodakom, ze historia zbawienia znalazta swoj kulminacyjny mo-
ment w osobie Jezusa Chrystusa (Dz 6,37.52). O Szczepanie jest na-
pisane, ze jego przeciwnicy ,,nie mogli sprosta¢ madrosci [sofia(i)]
i Duchowi, z ktérego [natchnienia] przemawial” (Dz 6,10). Opis me-
czenstwa $§w. Szczepana nawigzuje do stow Jezusa, ktéry obiecal
swoim przesladowanym uczniom: ,,Ja bowiem dam wam wymowe
i madros¢ [sofian], ktorej zaden z waszych przesladowcow nie bedzie
mogt sie oprze¢ ani sprzeciwic¢” (Lk 21,15).
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Bedac charyzmatem, a wiec specjalnym darem Ducha Swigtego,
»stowo madrosci” musi budowaé¢ wspodlnote Kosciota. W jaki spo-
sob to czyni? Istotg Bozego zamystu wobec $wiata jest Osoba Jezusa
Chrystusa, ktory przez swoja meke, krzyzowa $mier¢ i zmartwych-
wstanie przyniost ludziom odkupienie i zbawienie. Madro$¢ Boza
przekazywana w sposob charyzmatyczny polega wiec na zrozumieniu
znaczenia Osoby i dzieta Chrystusa dla historii zbawienia w wymia-
rze powszechnym i osobistym. Przyjecie Madros$ci Bozej jest wiec
spotkaniem z Jezusem Chrystusem, ktore zmienia catkowicie opty-
ke patrzenia na rzeczywistos¢. To patrzenie staje si¢ chrystologiczne.
Ten kto przyjmuje Boza madros¢ staje si¢ czlowiekiem duchowym,
czyli prawdziwie widzacym i rozumiejacym mechanizmy kierujace
rzeczywistoscia, w ktorej zyje (1Kor 2,13-16). Taka osoba staje si¢
prawdziwym medrcem.

Slowo poznania
Co to jest gnosis?

Podobnie jak poprzednie wyrazenie, tak i logos gnoseos jest réznie
thumaczone na jezyk polski: ,,umiejetno$¢ poznawania” (BT 5; BW-P),
»mowa umiejetnosei”,’” ,,wyrazanie stowem wiedzy” (BP), ,,rozumie-
nie stowa” (BPaul), ,,mowa wiedzy” (BWarsz).

O gnosis, czyli o ,,poznaniu”, ,,wiedzy”’, méwi sw. Pawel w 1Kor
8,1-12. Niech ten przyktad pomoze nam odkry¢, jaka rzeczywistosé¢
kryje si¢ pod uzywanym przez apostota terminem. Wybrany fragment
dotyczy problemu spozywania przez chrzescijan migsa, ktore pocho-
dzito z ofiar sktadanych bozkom. Chrze$cijanin winien posiada¢ wie-
dze, ze istnieje jeden Bog i nie ma zadnych bozkéw. Wiedzg te nie-
ktorzy wierzacy z Koryntu wykorzystywali w taki sposob, ze smiato
spozywali pokarmy sktadane w ofierze bozkom, bo przeciez te nie
istnieja. Gorszylo to tych, ktorzy byli stabi w wierze i nie posiada-
li odpowiedniej Wiedzy o Bogu (8 7). Mogli bowiem zrozumie¢, ze
chrze$cijanin spozywajacy owo migso bierze udziat w kulcie batwo-
chwalczym i przyltaczajac si¢ do niego, ztamac SWOJe sumienie, wra-
cajac do poganstwa (8,9-10). Apostot zaznacza, ze sama w1edza bez
mitosci wbija cztowieka w pyche, tym, co buduje, jest mitos¢ (8,1).

7 E.Dabrowski, Listy do Koryntian. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz, s. 241-242.
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Nie wystarczy wigc wiedziec, ale trzeba wiedzie¢ we wlasciwy spo-
sob (8,2), tak by czyny ptynace z tej wiedzy nie gorszyty, ale budowa-
ty wspolnote. Mamy tu przyktad wiedzy, poznania ludzkiego, pozba-
wionego pierwszego z owocow Ducha Swigtego, czyli mitosci (Ga
5,22). Wiedza, o ktorej pisze tu apostot, ma wyraznie charakter prak-
tyczny: ma ona wptyw na postgpowanie cztowieka.

Inne teksty wzbogacaja pojecie gnosis o kolejne aspekty praktycz-
ne: faczy si¢ ona z upominaniem i pouczaniem (2Kor 11,6; Rz 15,14;
zob. tez Rz 2,20) oraz jest narzedziem stuzby Bogu (por. 2Kor 6,4.6;
zob. tez 8,7). Z drugiej strony $w. Pawel odroznia ja od charyzma-
tycznego daru nauczania, ktéry jest innym charyzmatem niz gnosis:
B0 przypusémy, bracia, ze przychodzac do was, bede mowit jezy-
kami: jakiz stad pozytek dla was, jezeli nie przemowi¢ do was albo
objawiajac cos, albo przekazujac jakas wiedze [gnosis], albo proroku-
jac, albo pouczajac [didaché]?” (1Kor 14,6; por. 2Kor 11,6). Przyto-
czone tu teksty pozwalaja okresli¢ gnasis jako charyzmatyczng wie-
dze stanowigca podstawe do pouczenia o charakterze parenetycznym,
czyli pouczajacym o sposobie aplikacji danych prawd teologicznych
w konkretnej sytuacji adresatow. Przekaz wiedzy musi mie¢ elementy
wspolne z didaché (np. sam fakt przekazu za pomocg mowy), z tym,
ze w wiedzy ktadzie si¢ wiekszy nacisk na doswiadczenie o$wiecenia
(por. 2Kor 4,6) dajacego dostep do Boskiej gnosis.

W 1Kor 13,1-2 $w. Pawel podkresla, ze wiedza bez mitosci jest
niczym. Sama wiedza, ktora zresztg przeminie (1Kor 13,8) nie jest
wigc wystarczajgca. Tym, co wiedze czyni darem duchowym, czyli
charyzmatem, jest pochodzaca od Ducha Swietego nadprzyrodzona
mitos¢. To ona uczy, w jaki sposéb korzysta¢ z nabytej wiedzy (por.
1Kor 8,1-12).

Inne teksty Pawlowe tacza wiedze¢ z doswiadczeniem poznania
Osoby Jezusa Chrystusa i Jego roli w historii zbawienia. Charyzma-
tyczna gnosis bylaby wigc czgSciowym udziatem w ,,wiedzy Boga”
(gnaosis theou — Rz 11,33). Chodzi tu o poznanie bgdace rezultatem
zjednoczenia z Chrystusem, bycia ,,w Chrystusie”: ,,W Nim [tzn.
w Chrystusie — przypis R.P.] to bowiem zostaliscie wzbogaceni we
wszystko: we wszelkie stowo [logo(i)] 1 wszelkie poznanie [gnosei]
(...). Nie doznajecie tedy braku zadnej taski [charismati]” (1Kor
1,5.7); ,,Albowiem Bog, Ten, ktéry rozkazal ciemnosciom, by zaja-
$niaty §wiatlem, zablysnal w naszych sercach, by ol$ni¢ nas jasno-
$cig poznania [gnoseos] chwaty Bozej na obliczu Jezusa Chrystusa”
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(2Kor 4,6); ,,Niech Chrystus zamieszka przez wiar¢ w waszych ser-
cach; abyscie w mitosci zakorzenienie i ugruntowani (...) zdotali ogar-
na¢ duchem, czym jest Szerokos¢, Dtugosé¢, Wysokos¢ i Glebokosé,
i pozna¢ [gnonai] mitos¢ Chrystusa, przewyzszajaca wszelka wiedze
[gnoseos], abyscie zostali napetieni cata Pelnig Boga” (Ef 3,17-19;
zob. tez: 2Kor 2,14; 10,5; Flp 3,8). W tych tekstach gnosis zbliza si¢
do znaczenia sofia, zreszta oba poje¢cia wystepuja u Sw. Pawla razem:
»W Nim wszystkie skarby madrosci [sofia] 1 wiedzy [gnoseds] sa
ukryte” (Kol 2,3); ,,0 glebokosci bogactw, madrosci [sofia] i wiedzy
[gnoseos] Boga!” (Rz 11,33).

Poznanie, podobnie jak inne charyzmaty, przeminie, gdyz ludzkie
czgsciowe 1 ograniczone poznanie stanie si¢ bezuzyteczne w obli-
czu bezposredniego i pelnego poznania Boga: ,, Teraz widzimy jakby
w zwierciadle, niejasno; wtedy za$ [ujrzymy] twarza w twarz. Teraz
poznaje [ginosko]| po czgsci, wtedy za§ poznam [epignosomai] tak,
jak sam zostatem poznany [epegnosthen]” (13,12).

Na czym polega dar stowa poznania?

Niektérzy egzegeci twierdzg, ze nie ma roéznicy miedzy ,,stowem
madrosci” a ,,stowem poznania”. Inni uwazaja, ze ,,sfowo madrosci”
ma charakter teoretyczny, a ,,stowo poznania” — praktyczny.®

Nie wydaje mi si¢, by oba dary byly tym samym, bo z jakiego po-
wodu ta sama rzeczywisto$¢ pojawiataby si¢ w katalogu charyzma-
tow obok siebie pod postacig dwdch réznych nazw? Tekst wyraznie
mowi, ze sg to dwa dary powierzone dwom réznym osobom: ,,Jedne-
mu dane jest przez Ducha stowo madrosci, drugiemu stowo pozna-
nia” (1Kor 12,8). Ponadto wyzej $w. Pawet ktadl nacisk na r6znorod-
no$¢ daréw duchowych: ,,rézne sg dary taski” (1Kor 12,6), dlaczego
wigc teraz miatby pisa¢ na rézne sposoby o tym samym darze? Prze-
prowadzone analizy pozwalaja przyjac, ze logos gnoseos to z jednej
strony stowo dane przez Boga charyzmatykowi (rodzaj oswiecenia),
a z drugiej stowo charyzmatyka skierowane do innych pod wptywem
Ducha.

Wyjasniajac, czym jest ,,stowo poznania”, M. Rosik sigga po przy-
ktady z Biblii, w ktérych Bég daje pozna¢ ludziom zakryta przed
innymi wiedze dotyczaca réznych wydarzen: ,,Mozna znalez¢ wie-

8 Szerzej na ten temat: M. R o s i k, Pierwszy List do Koryntian, Nowy Komentarz Biblijny,
Nowy Testament 7, Czgstochowa 2009, s. 392.
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le przyktadow charyzmatycznych darow poznania na kartach Bi-
blii: stowo wiedzy byto dane Natanowi i dotyczyto grzechu Dawida
z Betszeba (2Sm 12,7-13); Elizeusz w nadprzyrodzony sposéb poznat
miejsce przebywania wojsk nieprzyjaciela (2Krl 6,8-23); w spotkaniu
z Samarytanka Jezus znat jej przesztos¢ (J 4,17-18.29); Piotr rozpo-
znat ktamstwo w ustach Ananiasza i Safiry (Dz 5,3)”.°

Ta identyfikacja charyzmatu zwanego logos gnoseos z biblijnymi
przyktadami wydaje si¢ nieco pochopna. W przytoczonych tekstach
nie pojawia si¢ bowiem termin gnosis lub jego hebrajskie odpowied-
niki (np. da ‘at), a sposob funkcjonowania opisanej w tych tekstach
wiedzy o przesztosci i przysztosci przypomina raczej dziatanie cha-
ryzmatu okres§lanego przez $w. Pawta jako ,,prorokowanie”: ,,Gdy za$
wszyscy prorokuja, a wejdzie [na to] jaki$ poganin lub cztowiek pro-
sty, bedzie pouczony przez wszystkich, osadzony i jawne stang si¢ taj-
niki jego serca; a tak, upadtszy na twarz, pokloni si¢ Bogu, oznajmia-
jac, ze prawdziwie Bog jest miedzy wami” (1Kor 14,24-25). W tym
kontekscie warto jeszcze zauwazy¢, ze w 1Kor 14,6 apostot odroznia
~mowienie w wiedzy” (laleso /.../ en gnosei) od ,,mdéwienia w proro-
kowaniu” (laleso /.../ en profeteia) — sa to dwa rézne charyzmaty, nie
wydaje si¢ wiec, by Pawlowa charyzmatyczna gnosis funkcjonowata
w taki sposob, jak to opisuje M. Rosik (zob. tez 1Kor 13,2.8). By¢
moze autor komentarza ulegt pokusie zbyt tatwego utozsamienia zja-
wiska wspotczesnie wystepujacego podcezas spotkan charyzmatycz-
nych (zob. definicj¢ E. Tardifa), ktore okreslane jest nazwg ,,daru/cha-
ryzmatu poznania” z biblijnym logos gnoseos.

Na podstawie danych dostarczonych przez Nowy Testament nie
jest fatwo ustali¢, na czym polegat dar okreslany jako logos gnoseos
i odrozni¢ go od logos sofias. Apostot nie wyjasnia bowiem doktad-
niej, na czym te dary polegaty, gdyz czytelnicy jego listow znali je
z autopsji — dlatego nasza wiedza o tych darach opiera si¢ tylko na
analizie miejsc, w ktérych sg one wzmiankowane. Przytoczone wy-
zej teksty sugeruja, ze sofia ma wymiar bardziej teoretyczny, a gnosis
to wiedza o charakterze praktycznym. Pozwala ona na odkrywanie
w konkretnych sytuacjach woli Bozej, u ktorej podstaw stoi prawda
o Chrystusie i Jego Ewangelii. Celem ,,stowa poznania” jest aplika-
cja Bozej madrosci do konkretnej sytuacji. ,,Stowo poznania” ozna-
czaloby wigc nie tylko otrzymanie i przekaz wiedzy o Bogu i Jego

o Tamze.
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dziataniu, ale takze roztropne, pelne Ducha i mito$ci pouczenie lub
wezwanie do praktycznego dzialania, opartego na posiadanej wiedzy.
Chodzi o takie dziatanie, ktore buduje wspolnote.'

Dzialanie obu charyzmatow — przyklady z listow $§w. Pawla

Czy w samych pismach §w. Pawla mozna wskaza¢ na przykiady
postugiwania si¢ tymi dwoma charyzmatami? Jak juz WyZG_] WSpo-
mniatem, w Nowym Testamencie brak wyczerpujacych OplSOW tych
darow. Wydaje si¢ jednak, ze sam apostol postugiwal si¢ nimi (zob.
1Kor 2,6-13; 2Kor 11,6; Ef 1,8; Flp 3,8; Kol 1,28). Slady chary-
zmatycznej poslugl SW. Pawla zostaly utrwalone w formie pisemnej
w jego listach. Maja one zazwyczaj dwie glowne czgsci: teologiczna,
wyktadajacg poznang prawde o Bogu i Jego dziataniu, oraz parene-
tyczng, ukazujaca sposob aplikacji tych prawd w konkretnej sytuacji
adresatow. Przyjrzyjmy si¢ temu sposobowi nauczania analizujac wy-
brane fragmenty listow apostota.

W pierwszej czesci Listu do Efezjan (1,1 — 3,20) $w. Pawet opisuje
misterium Chrystusa, czyli Jego kluczowe znaczenie i miejsce w hi-
storii zbawienia: ,,W Nim mamy odkupienie przez Jego krew — od-
puszczenie wystepkow, wedhug bogactwa Jego taski [charitos]” (Ef
1,7). Poznanie Bozego planu zbawienia wypetnionego przez Chrystu-
sa i w Chrystusie to taska, ktora B(’)g ,,szczodrze na nas wylat w po-
staci wszelkiej madrosci [soﬁa(z)] i zrozumienia [fronései], przez to,
Ze nam oznajmit tajemnice swej woli wedlug swego postanowienia,
ktore przedtem w Nim powziglt” (Ef 1,8-9). Owa sofia, o ktorej mowa
to dar Bozej taski, a wigc charyzmat. W jaki sposob dziata dar cha-
ryzmatycznej madro$ci? Apostot wyjasnia nizej: ,,[Prosze w moich
modlitwach], aby Bég Pana naszego, Jezusa Chrystusa, Ojciec chwa-
ly, dal wam ducha madrosci [prneuma sofias] i objawienia w gleb-
szym poznaniu [epignosei| Jego samego. [Niech da] wam S$wiatte
oczy serca, byscie wiedzieli, czym jest nadzieja, do ktorej On wzy-
wa, czym bogactwo chwaty Jego dziedzictwa wsrdd swigtych i czym
przeogromna Jego moc wzgledem nas wierzacych” (Ef 1,17-19). Po-
znanie Bozego planu jest wigc specjalnym darem Boga, np. jako Jego
odpowiedz na modlitwe. Polega ono na swego rodzaju objawieniu

10 Por. G. Barbaglio, La Prima Lettera ai Corinzi. Introduzione, versione e commento,
Scritti delle origini cristiane 16, Bologna 2005, s. 653.
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otrzymanym od Boga: .,...styszeliscie o udzieleniu przez Boga taski
[charitos] danej mi dla was, ze mianowicie przez objawienie 0znaj-
miona mi zostatla ta tajemnica, jakg pokrotce przedtem opisalem. Dla-
tego, czytajac [te stowa], mozecie sie przekona¢ o moim zrozumieniu
tajemnicy Chrystusa” (Ef 3,2-4). Charyzmatyczna madro$¢, o ktorej
pisze §w. Pawel, jest wiec darem zrozumienia tajemnicy Chrystusa
(Bozego planu zbawienia). Istotnym elementem tego daru jest obja-
wienie, jaka$ forma widzenia czy do$wiadczenia, ktore obdarowany
otrzymuje bezposrednio od Boga, a bez ktdrej niemozliwe byloby
zrozumienie czegokolwiek z Bozych planow. Sam fakt otrzymania
objawienia nie jest jeszcze charyzmatyczng madroscia, ale narze-
dziem przez ktore charyzmatyk otrzymuje zrozumienie. Objawienie
to dokonuje si¢ przez dziatanie Ducha Swigtego: ,,Nie byta ona [tj.
tajemnica Chrystusa] oznajmiona synom ludzkim w poprzednich po-
koleniach, tak jak teraz zostata objawiona przez Ducha §wigtym Jego
apostotom i prorokom” (Ef 3,5). O podobnych doswiadczeniach apo-
stol pisze rowniez w innych swoich listach: ,,Jezeli trzeba si¢ chlu-
bi¢ — cho¢ co prawda nie wypada — przejde do widzen i objawien
Panskich. Znam cztowieka w Chrystusie, ktory przed czternastu laty
— czy w ciele, nie wiem, czy poza ciatem, tez nie wiem, Bog to wie —
zostal porwany az do trzeciego nieba. I wiem, Ze ten cztowiek — czy
w ciele, nie wiem, czy poza ciatem, tez nie wiem, Bog to wie — zostat
uniesiony do raju i styszat tajemne stowa, ktorych si¢ nie godzi czto-
wiekowi powtarza¢” (2Kor 12,1-3).

Aby tajemnica Chrystusa mogta sta¢ si¢ udzialem i powotaniem
innych, musi by¢ gloszona: ,,Jej stuga statem si¢ z daru taski Boga
udzielonej mi przez dzialanie Jego potggi. Mnie, zgota najmniej-
szemu ze wszystkich §wigtych, zostata dana ta taska: ogtosi¢ poga-
nom jako Dobra Nowing niezglebione bogactwo Chrystusa i wydo-
by¢ na $wiatto, czym jest wykonanie tajemniczego planu, ukrytego
przed wieckami w Bogu, Stworcy wszechrzeczy. Przez to teraz wielo-
raka w przejawach madro$¢ Boga [sofia tou theou] poprzez Kosciot
stanie si¢ jawna Zwierzchnosciom i Wtadzom na wyzynach niebie-
skich — zgodnie z planem wiekow, jaki powzigl [Bog] w Chrystusie
Jezusie, Panu naszym” (Ef 3,7-11). Madro$¢ Boza, w ktorej udziat
otrzymat apostol, staje si¢c mowa (logos), gdy jest gloszona i prze-
kazywana w Kosciele. Gloszenie prowadzi z kolei do poszukiwa-
nia odpowiedzi wspolnoty na wezwanie i powotanie, ktore w Bozej
madrosci jest ukryte (por. Ef 1,18-19). W tym miejscu swojego listu
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$w. Pawet przechodzi do parenezy, czyli pouczenia, pokazujac, w jaki
sposob wierni mogg doswiadczy¢ ukrytej w Bozej madrosci mocy.
To praktyczne do$wiadczenie madrosci, jej aplikacje w codziennym
doswiadczeniu, autor listu okresla jako ,,poznanie [gnonai] milosci
Chrystusa” (Ef 3,19; por. Flp 3,8). Bazujace na charyzmatycznej ma-
drosci pouczenie parenetyczne, do ktorego apostol przechodzi w Ef 4,
to wlasnie utrwalony na pisnie rezultat poslugiwania si¢ interesuja-
cym nas charyzmatem okreslanym jako logos gnoseos. Po ukazaniu
Bozej qurosc1 czyli Bozego planu zbawienia i naszego powotania
do udzialu w nim, autor listu zacheca do postgpowania w sposéb god-
ny tego wilasnie powotania (Ef 4,1). I tak np.: w pierwszej czesci listu
apost01 pisat o tajernnicy Chrystusa czyli o Bozym planie zbawie-
nia. Poganle ktorzy nie maja tej Wledzy, poste;pu]q zle (Ef 4,17-19).
Posiadanie jej prowadzi do catkiem innego zy01a »Wy za$§ nie tak
nauczyli$cie si¢ Chrystusa. StyszeliScie przeciez o Nim i zostali§cie
pouczeni w Nim, zgodnie z prawda, jaka jest w Jezusie, ze — co si¢
tyczy poprzedniego sposobu zycia — trzeba porzuci¢ dawnego czlo-
wieka, ktory ulega zepsuciu na skutek zwodniczych zadz, odnawiac
si¢ duchem w waszym mysleniu i przyoblec si¢ w cztowieka nowego,
stworzonego na obraz Boga, w sprawiedliwo$ci 1 prawdziwej $wigto-
sci” (Ef 4,20-21). Tego rodzaju przektadanie charyzmatycznej madro-
$ci na zycie codzienne to wilasnie logos gnoseos.

Doswiadczenie funkcjonowania obydwu daréw charyzmatycznym
mozna réwniez odnalezé w zyciu Swigtych, szczegolme mistykow.
Sw1¢ta Katarzyna ze Sieny (1347-1380) po przezyciu wielu do$wiad-
czen mistycznych, ktore wzbogacity ja w wiedzg o Bogu i Jego planach,
udaje si¢ do papieza przebywajacego w Awinionie i z powodzeniem
sktania go do powrotu do Rzymu. Glebokie do§wiadczenia mistyczne
$w. Teresy od Jezusa (1515-1582) i $w. Jana od Krzyza (1542-1591)
przyniosty w rezultacie reforme zakonu karmelitanskiego.

Logos gnaseds a dar proroctwa — aspekt pastoralny

Po studium teologiczno-biblijnym tekstow moéwigcych o interesu-
jacych nas darach, chciatbym nieco miejsca poswieci¢ refleksji pa-
storalnej, s1¢gajqc do Tradycji, zyciorysow $wietych oraz wspolcze-
snych opisow dziatania daru zwanego stowem poznania. W sposob
szczegblny skupi¢ si¢ na relacji charyzmatu okreslanego dzi$ jako
,»,stowo poznania” do daru proroctwa.
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Zaczynam od relacji wspotczesnych. W swojej ksiazce Jezus zyje,
E. Tardif podaje kilka przyktadéw dziatania daru, ktéry nazywa ,,sto-
wem poznania”. Siggnijmy po pierwszy z nich: ,,Pewnego dnia przy-
szta do mnie bardzo przygnebiona kobieta, wraz ze swoja corka, kto-
ra z powodu dziwnej choroby musiata przerwa¢ studia. (...) Matka
moéwila, podczas gdy corka milczata. Nie odpowiadata nawet na moje
pytania. Nie miatem zadnych danych, ani nie wiedziatem, o co pro-
si¢ dla dziewczyny, pomodlitem si¢ wigc w jezykach. Na to wszystko
przyszty mi na mysl stowa, ktore powracaty uporczywie: «przerwanie
cigzy». Otworzytem oczy i zapytatem ja, czy ma co$ do powiedzenia
na temat aborcji. Zdziwila si¢ bardzo i zapytata:

— A kto ksiedzu o tym powiedzial?

Ze 1zami w oczach opowiedziata mi, ze miata stosunki ze swoim
narzeczonym i zaszta w cigze. Poniewaz nalezata do bardzo znanej
1 cenionej rodziny, wiec bardzo si¢ bata i zdecydowala si¢ na aborcje.
Od tej jednak pory, kiedy musiata nosi¢ ten cigzar grzechu, na sama
mysl o tym omdlewata.

Zatowata z grzechy, nawrdcila sie i modlili$my sie o jej uzdrowie-
nie wewnetrzne. Pan przebaczyt jej, uzdrowil jg i nie powrécity juz
wigcej cierpienia zwigzane z omdleniami. Pan dat mi «poznanie» ko-
rzenia problemu. Dziewczyna ta nie byla opgtana ani nie chodzito
o jakakolwiek stabos¢ fizyczng”.!!

Teraz, dla poréwnania, przeczytajmy fragment z Dialogow $§w.
Grzegorza Wielkiego (ok. 540-604), ktory opowiada wydarzenie
z zycia $w. Benedykta: ,,(O mnichach, ktorzy jadali poza klasztorem).
Stosownie do zwyczaju klasztornego bracia, ktérzy wychodzili, by
zatatwi¢ jaka$ sprawe, nic poza klasztorem nie pili ani nie jedli. Taka
byla reguta i przestrzegano jej wiernie, lecz jednego dnia jaka$ spra-
wa, ktorg bracia wyszli zatatwié, zatrzymata ich az do poznej godzi-
ny. A wiedzac, ze w poblizu mieszka pewna pobozna kobieta, poszli
do jej domu i tam co$ zjedli.

Powrodciwszy p6zno do klasztoru, poprosili, jak to byto w zwycza-
ju, Ojca o blogostawienstwo. On za$ ich zapytat: «Gdzie jedliscie?»,
«Nigdzie», odpowiedzieli bracia. A na to Benedykt: «Dlaczego tak
ktamiecie? Czyz nie poszliscie do domu takiej to a takiej kobiety?
Czy nie jedli$cie takich a takich potraw? Czy nie wypiliscie tylu to
a tylu pucharé6w?» A kiedy im czcigodny Ojciec przypomniat i go-

" E.Tardif,JH.Prado Flores, Jezus zZyje, s. 41-42.
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scinno$¢ przyjmujacej ich kobiety, i rodzaje potraw, i ilo$¢ napoju,
pojawszy, ze wie wszystko, co uczynili, drzac padli mu do stop i btad
swo0j wyznali. On za$ im natychmiast wybaczyl, majac nadziej¢, ze na
przysztos¢ nie pozwola sobie na takie wykroczenie w jego nieobec-
nosci, gdyz beda wiedzie¢, ze jest jednak obecny duchem”.!?

Sposob dziatania charyzmatu w obu przypadkach jest podobny:
charyzmatyk otrzymuje stowo informujace o grzechu popetionym
w przesztosci. Stowo to prowadzi do wyznania winy i pokuty. Ist-
niej tu jednak tez pewna roznica: cud dokonany za posrednictwem
E. Tardifa jest od samego poczatku nastawiony na uzdrowienie. Wy-
znaniu, zalowi za grzechy i nawréceniu towarzyszy dodatkowo mo-
dlitwa o ,,uzdrowienie wewngtrzne” — czego brak w narracji o cu-
dzie sw. Benedykta, gdzie droga do przemiany jest stowo prowadzace
do pokuty — uzdrowienie lezy wigc w samym akcie pokuty. Zreszta
funkcjonowanie charyzmatu stowa poznania w teologii Tardifa jest
w duzej mierze ukierunkowane na uzdrowienie: ,,Bog objawia row-
niez przez dar poznania uzdrowienia, jakich dokonuje we wspdlno-
cie”; ,,Dzieki temu objawieniu mozna dotrze¢ az do korzeni uzdro-
wienia”.!3 Drugg nowoscig, niecobecng u $w. Benedykta, jest modlitwa
w jezykach, ktora towarzyszy otrzymaniu ,,stowa poznania”. Tym no-
wosciom warto by si¢ przyjrze¢ z teologicznego punktu widzenia —
nie jest to jednak przedmiotem zainteresowania niniejszego studium.

Siggnijmy po dwa kolejne swiadectwa. W ksigzce E. Tardifa czy-
tamy: ,,Pewnego dnia glositem rekolekcje w Samana, w Republice
Dominikanskiej. W potowie konferencji naszto mnie stowo poznania,
ktore powracalo z wielkg intensywnosciag. Aby moéc skoncentrowad
si¢ na tresci konferencji musiatem przerwac i powiedzie¢:

— Znajduje si¢ tutaJ pew1en mezczyzna, ktory przyszed1 na rekolek-
cje za namowg swojej zony. Ona zaprosita go, zapewniajac, ze Jesh
przyjdzie, jego zycie si¢ zmieni. Ten czlowiek jest tutaj i Pan mowi
mu: szanuj¢ twojg wolno$¢, ale przypomnij sobie, co powiedziat
swigty Augustyn: boje sie Boga, ktory przechodzi obok i nie wraca.

W tylnej cze¢$ci kaplicy, pewien wysoki i silny mezczyzna padt na
kolana i zaczat ptaka¢. Podczas mszy podszedt do kaptana i potwier-

2 §w. Grzegorz Wielki, Dialogi. Ksiega druga, 12; cyt. za: $w. Benedykt
z Nursji, Regula, $w. Grzegorz Wielki, Dialogi. Ksiega druga, thum. A. Swider-
k 6 wn a, Tyniec 1994.

3 E.Tardif,JH.Prado Flores, Jezus zyje, s. 42. 41.
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dzit wszystkie szczegdty stlowa poznania. Wyspowiadal sig¢, oddat
swoje zycie Bogu, a nastepnie dodal:

— Ojcze, jesli kiedy$ ojciec bedzie mnie potrzebowatl, jestem do
ojca dyspozycji”.!*

I znowu zaczerpnijmy z Dialogow $w. Grzegorza Wielkiego: ,,Byto
to w czasach Gotow. Ich krol, Totila, postyszat, ze Swiety maz obda-
rzony jest duchem proroczym. Udat si¢ zatem do jego klasztoru, a za-
trzymawszy si¢ w poblizu kazat donie$¢ o swoim przybyciu. Wkrotce
tez zaproszono go, by przyszedt do klasztoru. Totila jednak, bedac
niedowiarkiem, postanowit wyprobowac, czy rzeczywiscie maz Bozy
ma ducha proroczego. Jednemu ze swoich giermkéw, imieniem Rig-
go, dat wlasne buty i polecit wlozy¢ szaty krolewskie, po czym kazat
mu wystapi¢ przed mgzem Bozym w roli krola. (...) Kiedy Riggo, we
wspanialych szatach i w otoczeniu licznej $wity wchodzil do klasz-
toru, maz Bozy siedziat dos¢ daleko. Widzac go nadchodzacego, gdy
znalazl si¢ juz w zasiggu glosu, zakrzyknat: «Zdejmij, synu, zdejmij
to, co nosisz! To nie jest twoje». Riggo padt zaraz na ziemig, przera-
zony, ze osmielil si¢ zadrwi¢ z takiego meza. [ wszyscy, ktorzy z nim
razem przyszli, rzucili si¢ na ziemi¢. A wstawszy, nie osmielil si¢ do
niego podejsc¢, lecz powrdcili do swego krola 1 pelni leku doniesli mu,
jak szybko zostali wykryci.

Wowczas sam Totila przyszedt do meza Bozego. A ujrzawszy z da-
leka Benedykta siedzgcego, nie odwazyt si¢ podejs¢, lecz od razu padt
przed nim na ziemi¢. Maz Bozy dwa i trzy razy rzekt mu: « Wstany,
lecz Totila nie $mial si¢ podnies¢, a wtedy Benedykt, stuga Jezusa
Chrystusa, sam raczyt zblizy¢ sie do lezacego w prochu kréla. Pod-
niost go z ziemi, zganit jego postgpowanie i w niewielu stowach prze-
powiedzial mu wszystko, co miato go spotkaé” 15

Te dwa przyklady ponownie sprawiajg wrazenie, ze dotyczg po-
stugiwania si¢ tym samym charyzmatem, z tym, ze Tardif ‘nazywa go
,»slowem poznania”, a $§w. Grzegorz ,,duchem proroczym”. Tradycja
biblijna potwierdza terminologi¢ $w. Grzegorza: ,,Gdy za$ wszyscy
prorokuja, a wejdzie [na to] jakis poganin lub cztowiek prosty, bedzie
pouczony przez wszystkich, osadzony i jawne stang si¢ tajniki jego
serca; a tak, upadlszy na twarz, poktoni si¢ Bogu, oznajmiajac, ze
prawdziwie Bog jest miedzy wami” (1Kor 14,24-25).

" Tamze, s. 43.
5 Sw.Grzegorz Wielki, Dialogi. Ksiega druga, 14,1 — 15,1.
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Warto jeszcze zestawi¢ obok siebie dwa wytlumaczenia mechani-
zmu dziatania tego charyzmatu dane przez obu autorow. Tardif tak
thumaczy jego nature i funkcjonowanie: ,,Stowo poznania jest chary-
zmatem Ducha, ktory zaskakuje wielu przezywajacych to doswiad-
czenie. Jest to zakomunikowanie z wewngtrzng pewnoscia, ktorej
nie sposob osiagnac ani dzieki refleksji, ani dzigki dedukcji. Jest ono
niczym idea, ktora nadchodzi bardzo intensywnie nasz umyst. Ono
bierze nas w posiadanie niczym bezdzwigczne stowo, wyplywajace
z wnetrza naszego jestestwa i1 pozostajace obecne w naszym duchu
przez dlugi okres. Skutek tego jest taki, ze z ta mysla jesteSmy pewni
czego$, co nie pochodzi od nas, ale przez nas przechodzi”.!®

Wedtug Tardifa, stowo poznania jest niezalezne od woli i intelektu
cztowieka, pochod21 z zewnatrz, a postugujacy jest tylko narzedziem
Ducha Sw1e;teg0 Charyzmatyk nie ma tego daru na stale, ale ,,uru-
chamia si¢” on w nim w sposob zaskakujacy. Otrzymane siowo jest
odczuwane jako pewne. Podobne dziatanie Ducha w cztowieku opi-
suje $w. Grzegorz Wielki, cho¢ postuguje si¢ on innymi stowami i od-
miennym gatunkiem literackim.

,Piotr: Powiedz, prosze¢, czy nalezy sadzi¢, iz duch proroczy za-
wsze wspomagal tego stuge Bozego, czy tez tylko od czasu do czasu
napetniat jego serce?

Grzegorz: Duch proroczy, Piotrze, nie zawsze oSwieca serca pro-
rokow, bo o Duchu Swietym napisano: «Wieje tam, gdzie chce»
(J 3,8). Trzeba zatem pamigtac, ze i tam, gdzie chce, i wtedy, kiedy
chce, wieje. Dlatego tez gdy krol zapytat Natana, czy moze zbudowaé
$wiatynie, ten mu najpierw pozwolil, a potem zabronit (2Sm 7). Eli-
zeusz zas, kiedy ujrzal ptaczaca kobiete;, a nie znat powodu i€ piaczu
pow1ed21a1 do stugi, ktory chcial ja odsunaé: «Zostaw ja, pomewaz
dusza j _]e] w smutku jest pograzona, a Pan ukryt przede mng i nie ob-
jawil mi» (2Krl 4, 27).

Tak zarzadza Bég wszechmogacy w swojej troskliwosci ojcow-
skiej: Raz dajac a innym razem znowu zabierajac ducha proroczego,
podnosi serca prorokow, a jednoczes$nie utrzymuje je w pokorze. Ob-
darzeni duchem proroczym Wiedzq, iz Bog sprawia, ze sg tym, kim
sa, pozbawieni za$ go, pojmujg, kim sg sami z siebie”.!”

1o E.Tardif,JH.Prado Flores, Jezus Zyje, s. 43.
7 Sw.Grzegorz Wielki, Dialogi. Ksiega druga, 21,3-4.
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Zauwazmy, ze ponownie wedtug $w. Grzegorza chodzi tu nie o sto-
wo czy dar poznania, ale o charyzmat proroctwa. Tardif konsekwent-
nie nazywa ten dar slowem poznania, ale jednocze$nie zdaje sobie
sprawe, ze ,,sfowo poznania idzie po tej samej linii, co proroctwo”'® —
watku tego jednak nie rozwija, podaje tylko biblijne przyktady dziata-
nia charyzmatu, te same zreszta, co M. Rosik: ,,Pewne jest, ze [slowo
poznania — przypis R.P.] istnieje w Biblii. Sadzg, ze Natan miat stowo
poznania, kiedy odkryt serce Dawida (2Sm 12,1-15). Réwniez Piotr,
w przypadku Ananiasza i Safiry, miat stowo poznania (Dz 5,1-11)"."

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze w zestawieniu z tekstami bi-
blijnymi oraz $§wiadectwami z zycia sw. Benedykta nie da si¢ wyka-
za€, ze odpisywany przez Tardifa charyzmat to Pawlowe ,,stowo po-
znania” (logos gnoseods). Przypomina on raczej dar proroctwa. Aby
si¢ o tym przekona¢ warto poréwnac chocby te dwa teksty: ,,Jest ono
[tzn. stowo poznania — przypis R.P.] niczym idea, ktora nadchodzi
bardzo intensywnie nasz umyst. Ono bierze nas w posiadanie niczym
bezdzwigczne stowo, wyptywajace z wngtrza naszego jestestwa i po-
zostajace obecne w naszym duchu przez dlugi okres”

,,lak, stowo Panskie stalo si¢ dla mnie codzienng zniewagg i po-
$miewiskiem. I powiedziatem sobie: Nie bed¢ Go juz wspominat ani
mowit w Jego imi¢! Ale wtedy zaczat trawi¢ moje serce jakby ogien,
zarzacy sie w moim ciele. Czynitem wysitki, by go stlumi¢, lecz nie
potrafitem” (Jr 20,8-9).

Oczywiscie w mojej analizie charyzmatéw nie podejmuje¢ wazne-
go zagadnienia weryfikacji autentycznosci opisywanych przez Tardi-
fa przyktadéow postugiwania si¢ darami duchowymi, gdyz wykracza
to poza przedmiot zainteresowania niniejszego artykutu.

ke

Obserwujemy dzi§ w Kosciele wzmozone zainteresowanie chary-
zmatami, rowniez tymi nadzwyczajnymi, o ktorych pisal §w. Pawet
Apostol — dlatego potrzebna jest poglebiona refleksja teologiczno-bi-
blijna i pastoralna na temat darow duchowych. Bez teologii tzw. ru-
chom charyzmatycznym grozi btad zbyt pochopnego identyfikowa-
nia obserwowanych dzi§ zjawisk, uwazanych za manifestacje Ducha

8 E.Tardif,JH.Prado Flores, Jezus zyje, s. 43.
19 Tamze.
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Swu;tego z charyzmatami wystepujacymi u poczqtkow Kosciota.
Zjawiska te obserwowane sg tylko p0w1erzchownle 1 na zasadzie po-
dobienstwa 1 wolnych skojarzen przypisywane im sg nazwy okresla-
jace biblijne charyzmaty. Tymczasem nalezy postgpowaé odwrotnie:
najpierw badac¢ ,jaka rzeczywisto$¢ kryje si¢ za biblijng terminologia,
a nastepnie porownywac ja z obserwowanymi dzi$§ zjawiskami, odno-
towujac podobienstwa i roznice. W tym miejscu tworzy si¢ przestrzen
dla badan teologiczno-biblijnych i pastoralnych, ktorych celem jest
stuzba ludowi Bozemu m.in. przez wlasciwg oceng zycia wspotcze-
snego Kosciota w $§wietle objawienia zawartego w Biblii i Tradyc;ji.

Jak wida¢, podana przez o. Emiliena Tardifa definicja ,,stowa po-
znania” nie odpowiada jej nowotestamentowemu znaczeniu. Trzeba
jednak zaznaczy¢, ze nie chodzi tu o kwestionowanie Bozego pocho-
dzenia daru ,,poprzez ktoéry Bog objawia i komunikuje to, co si¢ zda-
rzyto albo tez wydarza aktualnie w historii zbawienia poszczegolnych
0s6b” (Tardif) Istnienie takiego daru w Kosciele potwierdzone jest
przez zyciorysy wielu $wietych (np. sw. Benedykt czy sw. Ojciec Pio)
1 nic nie stoi na przeszkodzie, by tego typu dar wystepowat rowniez
wspotczesnie. Nie jest to jednak nowotestamentowy charyzmat zwa-
ny logos gnoseds. Opisany przez Tardifa charyzmat nalezy umiesz-
cza¢ w ramach daru proroctwa.

To, co moze zaskakiwa¢ dzisiejszego czlonka grupy charyzma-
tycznej, gdy odkrywa w Nowym Testamencie natur¢ i funkcje cha-
ryzmatow logos sofias 1 logos gnoseos to ich chrystocentryczny cha-
rakter. Dar opisany przez Tardifa koncentruje si¢ raczej na potrzebach
cztowieka, konkretnie na jego uzdrowieniu. Nowotestamentowe sto-
wo madrosci 1 wiedzy nie ujawnia w efektowny sposob ukrytej praw-
dy o historii poszczegdlnych osdb, ich oczekiwaniach i czynach, ale
glosi osobe Jezusa Chrystusa, w ktorym ,,wszystkie skarby madrosci
i wiedzy sa ukryte” (por. Kol 2,3).

ks. Rajmund PIETKIEWICZ



