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KOSCIOL - ISLAM - SWIECKIE PANSTWO W EUROPIE
MIEDZYNARODOWA KONFERENCJA NAUKOWA
(WARSZAWA-FALENICA 19-21 CZERWCA 2011 R.)

Ks. Roman Misiak
Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Szczecinskiego
Szczecin

Wspotczesne przemiany spoteczenstw europejskich byly inspiracja do zorgani-
zowania przez zarzad Sekcji Wyktadowcow Katolickiej Nauki Spolecznej i Fundacje
Konrada Adenauera w Polsce konferencji naukowe;j. To cykliczne spotkanie miato w tym
roku po raz pierwszy charakter migdzynarodowy, gdyz goscito prominentnych przed-
stawicieli katolickiej etyki spotecznej z Niemiec, Francji i Polski. Szczegélnym tego
przejawem byta obecno$¢ m.in. o. prof. Antona Rauschera SJ (Katholische Sozialwis-
senschaftliche Zentralstelle, Monchengladbach) czy prof. Manfreda Spiekera (Universitét
Osnabriick). Konferencja odbyta si¢ w Europejskim Centrum Komunikacji i Kultury
w Warszawie-Falenicy. Jej temat: ,,Kosciot — islam — $wieckie panstwo w Europie”
implikowat porzadek zjazdu. Refleksje wybranych trzech blokéw zagadnien, podczas
kolejnych pigciu sesji, przeprowadzano z uwzglednieniem perspektyw: chrzescijanskie;j,
muzutmanskiej i laickiej. Wystapienia i ekspercka dyskusja byly wspomagane profesjo-
nalnym tlumaczeniem symultanicznym.

Po powitaniu przybytych gosci i otwarciu konferencji, ktorego dokonali ks. dr Arka-
diusz Wuwer (przewodniczacy sekcji Wyktadowcow KNS, Uniwersytet Slaski, Katowice)
i Stephan Raabe (dyrektor Fundacji Konrada Adenauera w Polsce, Warszawa), nastapita
pierwsza sesja obrad o charakterze wprowadzajacym. Poczatkowe trzy wystapienia
koncentrowaly si¢ na nakresleniu podstawowych punktéow widzenia Kosciota, islamu
i $wieckiego panstwa w Europie. Prof. dr hab. Eugeniusz Sakowicz (UKSW, Warszawa)
w swoim wykladzie zaprezentowal elementy islamskiej tozsamos$ci i obecng sytuacje
wyznawcow islamu w Europie. Podkreslit, ze generalnie z muzulmanskiej perspektywy
chrzesdcijanstwo jawi si¢ jako tryteizm (wiara w trzech bogow). W tym ujeciu islam
przedstawia si¢ jako jedyna religia monoteistyczna, ktora dazy do oczyszczenia judaizmu
1 chrze$cijanstwa, postrzega si¢ jako efekt odnowienia objawienia Bozego. Wedlug pre-
legenta europejscy muzutmanie maja §wiadomos$é wtasnego wktadu w rozwoj kultury tego
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kontynentu. Podkreslal, ze jakkolwiek tatwo jest nakresli¢ geografie islamu w Europie,
rozmieszczenie i kolejne etapy migracji, to z wielka trudno$cia przychodzi okreslenie ich
liczebnosci. Za wiarygodna uznat liczbg 14—17 mln muzulmandéw-imigrantow w Europie,
chociaz zauwazyl, ze niektore dane wskazuja obecno$¢ okoto 22 mln wyznawcow islamu
w samej Rosji. Mowca przedstawit takze gldowne problemy spotecznos$ci muzutmanskich:
hybrydyczna osobowos¢ (zakorzeniony — wykluczony), trudnosci w integracji spoleczne;j
(budowa alternatywnych wyizolowanych spotecznosci), postawe krytykujaca wypalenie
moralne Europejczykow, tesknote za liderem (katolicyzacja strukturalna islamu?) czy
probe realizacji postulatu reislamizacji Europy.

Wyktad na temat laicyzmu przedstawit prof. dr hab. Henry Ménudier (Université
Sorbonne Nouvelle, Paryz). Dokonal przegladu probleméw wspotczesnego panstwa
laickiego w Europie w kontekscie zywiolu muzutmanskiego. Wedtug méwcy nie da si¢
do konca zdefiniowa¢ cztowieka w kategorii tozsamosci narodowej czy religijnej, gdyz
pewna ambiwalencja znajduje si¢ w kazdej osobie. Podkreslil, ze obecnie w dyskusji
wazna jest kategoria poznawcza, czyli pryzmat analizy. W konkluzji postulowat prymat
kontekstu spotecznego i kulturalnego w dialogu migdzycywilizacyjnym.

Perspektywe chrze$cijanska zaprezentowat ks. pratat prof. dr hab. Peter Schallenberg
(Katholische Sozialwissenschaftliche Zentralstelle, Monchengladbach). Odwolujac si¢
m.in. do pism §w. Augustyna, zanalizowat relacje pomiedzy instytucja panstwa a chrzes-
cijanstwem. Wedlug niego civitas terrena, czyli swoista przestrzen przezycia, uwidacznia
potrzebe istnienia panstwa. Jest ono konieczne szczegoélnie tam, gdzie cztowiek nie
zyje w przyjazni z Bogiem. Panstwo to sprawiedliwos$¢. Z jego istoty bierze wigc swoj
poczatek moralne umocowanie. Wykazal, ze zjawisko desakralizacji wynika z chrzesci-
janstwa, ktore radykalnie zrywa z sakralizacja $wiata. Natomiast sekularyzacja panstwa
jest zwigzana, jego zdaniem, z m.in. prywatyzacja przekonan religijnych. Odnoszac si¢
do statystyk religijnosci w spoteczefistwie niemieckim, przypomnial wskazniki deklaracji
wiary (28% katolicy; 28% protestanci; 2—-3% muzutmanie), zaznaczajac obnizajacy si¢
wskaznik dominicantes. Na przyktadzie wyznawcow islamu w Niemczech zaprezentowat
model wspoéldzialania na linii panstwo-religia. Zauwazyl, ze jakkolwiek islam w RFN
nie jest korporacja prawa publicznego (brak panstwowego uznania), to jednak na mocy
umowy migdzypanstwowej tureckie ministerstwo religii ksztalci imamow, ktorzy pozniej
sprawuja postuge religijng posrod muzutmandéw w Niemczech.

Drugga sesje, zatytutowana ,,Koncepcja cztowieka, matzenstwa i rodziny”, otworzyt
wyktad prof. dr. hab. Manfreda Spiekera (Universitat Osnabriick). Prelegent zauwazyt,
ze poprawna koncepcja czlowieka jest sercem kwestii spotecznej. Przypomniat pod-
stawowe tezy antropologii chrzesécijanskiej: osoba ludzka ma prawa i obowiazki, gdyz
ma godnos$¢; ma w sobie obraz Boga; cztowiek nie jest monada, lecz bytem spotecznym;
cztowiek jest nierozdzielnie dusza i ciatem (nie ma w tej perspektywie miejsca na mani-
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cheizm — dusza uwigziona w ciele); wolno$¢ cztowieka prowadzi do odpowiedzialnosci;
potrzeba cnoty, czyli sprawnosci moralnych (,,0d”, ,,do”); istnieja normy obiektywne
(,,Gewissenhatuns” —J. Hoffner); Bog jest nie tylko Stworca, ale takze celem ostatecznym
cztowieka. Omawiajac kwesti¢ wolnosci cztowieka, zauwazyl, ze mozliwo$¢ odwrocenia
si¢ od Boga, pewna ambiwalencja ludzkiej natury to ogélnoludzkie doswiadczenie, a nie
tylko twierdzenie chrzescijan. Analizujac zagadnienie matzenstwa i rodziny, przywotal
jako wiasciwe definicyjne ustalenia Kompendium nauki spolecznej Kosciola (dokument
Papieskiej Rady Iustitia et Pax, 2004). Uwydatnit warto§¢ naturalng matzenstwa i jego
sakramentalno$¢, znaczenie rodziny dla osoby i spoleczenstwa oraz jej spoleczna pod-
miotowo$¢. Zwrécit uwage na potrzebe uporzadkowania ludzkiej seksualno$ci (ciato,
instynkt, duchowos¢), a takze na spoteczng warto§¢ monogamii i wierno$ci matzenskiej,
podkreslajac, ze cztowiek nie Zyje ani nie umiera na probe.

Perspektywe islamskg zagadnienia zaprezentowat ks. dr Adam Was (KUL, Lublin).
Na wstepie zaznaczyl, ze islam cechuje antropocentryczno$¢, ktora wynika z koncepcji
religii (Koran, sura 30, werset 30). Implikuje ona nast¢pujace twierdzenia: cztowiek jest
w stanie rozpozna¢ Boga i uzna¢ Go; w momencie narodzin jest czysty i wolny; kazdy
czlowiek rodzi si¢ muzulmaninem — rodzina, otoczenie, moze go znieksztalci¢; nalezy
doprowadzi¢ ludzkos$¢ do pierwotnej religii, czyli islamu; cztowiek w hierarchii stworzen
ma wysoka pozycje dzigki tchnieniu Ducha; cztowiek jest wybrany, lecz nierowny Bogu; nie
nosi w sobie obrazu Boga, ma tylko wyzsza pozycj¢ niz inne stworzenia; celem czlowieka
jest zrozumienie rzeczy i panowanie nad $wiatem (jest lacznikiem migdzy Bogiem
a naturg); czlowiek jest istota ambiwalentng (mimo swojej wysokiej pozycji grzeszy,
jest staby, potrzebuje nawrocenia i mitosiernego Boga). Mdowca rozwingt kwestie poj-
mowania cztowieka jako zarzadcy, jakby kalifa dla stworzenia oraz kwesti¢ ambiwalencji
odpowiedzi na pytanie o osobistg odpowiedzialnos¢ za wlasne czyny wobec przekonania
o wszechmocy Boga. Dalej przedstawit islamskg koncepcje matzenstwa i rodziny. W tym
ujeciu rodzina jawi si¢ jako podstawowa czastka struktury spolecznej. Jest ona wielopoko-
leniowa (modelowo 3—4 pokolenia), akcentuje znaczenie funkcji opiekunczej. Podstawa
rodziny jest malzenstwo rozumiane jako kontrakt cywilno-prawny. Jest ono naturalnym
miejscem wspotzycia seksualnego i poczgcia dzieci, ktore naleza do ojca. Rodziny pobie-
rajacych si¢ stron maja czuwaé nad funkcjonowaniem matzenstwa, w ktorym formalnie
malzonkowie sa rowni, lecz winni realizowa¢ odrebne role. M¢zczyzna jest odpowie-
dzialny za utrzymanie rodziny, kobieta natomiast odpowiada za dom. W praktyce kobieta
podlega w pelni megzowi. Prelegent omowit takze roznice pomiedzy prawem cywilnym
w panstwach islamskich a prawem zwyczajowym w kontekscie funkcjonowania mat-
zenstwa i rodziny, m.in. przeszkodg religii w zawarciu matzenstwa, zagadnienie poligamii
lub tzw. zwigzkoéw czasowych czy przyzwolenie na rozwadd, ktory wedtug Koranu wérod
rzeczy dozwolonych jest najbardziej znienawidzony przez Boga. Na zakonczenie pod-
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kreslit, ze cztowieka w islamie mozna zrozumieé tylko z punktu widzenia jego odniesienia
do Boga i wtérnie w odniesieniu do wspdlnoty. Brak natomiast w tej perspektywie pojgcia
autonomii czlowieka w sensie znanym w cywilizacji zachodniej.

Laicka wizje¢ cztowieka, malzenstwa i rodziny przedstawita dr Matgorzata Pawlus
(adiunkt w Instytucie Politologii UKSW, Warszawa). Zdaniem prelegentki, jakkolwiek
brak spojnej laickiej koncepcji cztowieka, kluczem do zrozumienia zagadnienia jest
stowo ,,tozsamos$¢”. Dla uwydatnienia tego pojecia zanalizowata spuscizng O$wiecenia
(,,mysle, wiec jestem”) i wybrane idee postmodernizmu — m.in. odrzucenie metafizycznie
rozumianej podmiotowosci, negacj¢ substancjalnego pojmowania podmiotu, procesualne
rozumienie czlowieka — podmiotem si¢ staje, a nie jest si¢ nim — czy autotelicznos$c
wolnosci i kreatywnos$ci. W tym ujeciu tozsamos$¢ cztowieka jest pojeciem dynamicznym.
Jej rdzeniem staja si¢ ptec i seksualnos¢ (A. Giddens), ktore sa konstruowane spolecznie.
Ple¢ to inaczej tozsamo$¢é spoleczno-kulturowa, co$, co jest tworzone, a nie dane. Z tego
punktu widzenia przeprowadza si¢ wspoétczesnie krytyke modelu patriarchalnego mat-
zenstwa 1 rodziny, postulujac koniecznos¢ transgresji, przekroczenia binarnego podziatu
kobieta—mg¢zczyzna. Postulat ten wigze si¢ z wizja konstruowania wiasnej tozsamosci
seksualnej, np. w mysl Giddensa koncepcji czystej relacji i plastycznej seksualnosci,
ktora oznacza odfaczenie stosunku seksualnego od prokreacji. Wedtug tej wizji prekur-
sorami laickiej perspektywy sa zwiazki homoseksualne, nowe techniki reprodukcyjne czy
teczowe rodziny” (zwigzki lesbijek i gejow majace dzieci). Laicko$¢ zawiera rowniez
zadanie umozliwienia kazirodztwa, ktore ogranicza autonomi¢ podmiotu. Wedtug prele-
gentki polityka tozsamosci i emancypacji oparta na tych zalozeniach rodzi nieusuwalne
sprzeczno$ci np. w sferze demograficznej czy moralne;.

W dyskusji na zakonczenie sesji prof. M. Spieker podkreslit, ze panstwo ma
powinno$¢ uprzywilejowania zwigzkow, ktore sg ptodne. To fundamentalna koniecznos¢.
Tego nie zapewnig zwigzki homoseksualne. Ponadto, dowodzit, dziecko ma prawo by¢
zrodzone w wyniku naturalnego poczgcia, a nie w laboratorium.

Trzecig sesj¢ konferencji zesrodkowang wokot zagadnienia ,,Religia i wolnosé
religijna” zapoczatkowato wystapienie ks. prof. dr. hab. Stanistawa Fela (dyrektor Instytutu
Socjologii KUL, Lublin). Méwca przedstawit chrzescijanskie ujgcie tej problematyki.
Dowodzit, ze uzasadnienie wolnos$ci religijnej wynika z antropologii, u ktorej podstaw
znajduje si¢ prawda o rozumnos$ci i wolnosci czlowieka. Bég respektuje wolny wybor
osoby ludzkiej az do aktu zaparcia si¢. Nastgpnie omowit ewolucj¢ nauczania Kosciola
na temat wolnosSci religijnej. Ukazat stanowisko przedmiotowe (wolno$¢ przystuguje
tylko prawdzie) i podmiotowe (podstawa wolnosci religijnej jest godnos$¢ osoby ludzkiej).
Pierwsze jest charakterystyczne dla doktryny scholastycznej (§w. Tomasz z Akwinu),
drugie — zapoczatkowane przez Jana XXIII — wilasciwe dla nauczania Soboru Waty-
kanskiego II. Przypomnial, ze podmiotami wolnosci religijnej sa: osoba ludzka, rodzina
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i wspolnoty wyznaniowe. Wspoétdziatanie tych podmiotow w $wiecie zréoznicowanym
religijnie jest mozliwe tylko w oparciu si¢ uznanie i respektowanie praw podstawowych.

Ks. prof. dr hab. Janusz Balicki (kierownik Katedry Demografii Spotecznej i Polityki
Ludnosciowej UKSW, Warszawa) zaprezentowal perspektywe islamska. Naszkicowal
réznice w odniesieniu do teologii chrzedcijanskiej. Zwrocit uwage na fakt istnienia
w Koranie tekstow, z ktorych mozna wyczyta¢ zarowno przyzwolenie dla wolnosci
religijnej, jak rowniez jej zaprzeczenie czy nawet zakaz. Generalnie konstatowat nizszy
poziom wolnosci religijnej w $rodowisku muzulmanskim w poréwnaniu z chrzesci-
janstwem. Wytlumaczenie tego stanu, jego zdaniem, tkwi raczej w roznicy rozwoju cywi-
lizacyjnego niz wyplywa z samej religii. Stwierdzit, ze az 70% populacji naszego globu
doswiadcza wysokich restrykcji w sferze religijnej. Dzieje si¢ tak szczegdlnie w krajach
muzutmanskich, takich jak: Arabia Saudyjska, Pakistan czy Iran. Jako przyklad podat
konstytucje Arabii Saudyjskiej (nadang przez kréla Fahda w 1992 r. — R.M), ktéra nic nie
méwi o mozliwosci istnienia w panstwie innej religii poza islamem, a gdy wzmiankuje
o prawach cztowieka, to dodaje, ze musza by¢ zgodne z prawem szariatu. Ma to swoje
odzwierciedlenie takze w obszarze edukacji. Dowodzit, ze w tamtejszym podreczniku
szkolnym jest fragment stwierdzajacy, iz trzeba nienawidzi¢ ,,niewierzacych”, tzn. ateistow
1 wszystkich niemuzutmanéw. Kontynuujac, stwierdzit, ze w konstytucjach wigkszosci
panstw islamskich nie ma gwarancji dla mniejszosci religijnych, a w 7 przypadkach jest
w aktach prawnych wpisana nawet kara $mierci za odstgpstwo od religii. Tak zarysowana
sytuacja braku wolnosci religii w §wiecie muzutmanskim bardzo kontrastuje z doswiad-
czeniem wyznawcow islamu w Europie, gdzie korzystaja oni z petnej wolnosci wyznania.
Podsumowujac, prelegent wyrazil nadziej¢ na poprawe warunkoéw mniejszosci niemuzut-
manskich na terenach islamskich. Wskazat, ze historia zawiera $wiadectwa o mozliwosci
istnienia prawdziwej tolerancji religijnej w tym srodowisku, czego przyktadem byta $red-
niowieczna Hiszpania za czasé6w panowania Arabow na Potwyspie Iberyjskim.

Z kolei dr Stawomir Sowinski (adiunkt w Instytucie Politologii UKSW, Warszawa)
w swoim wyktadzie przedstawil stanowisko laickie na temat wolnosci religijnej. Odwotujac
si¢ redukcyjnie do liberalizmu, zanalizowal zagadnienie wolno$ci sumienia z punktu
widzenia jednostki. Omowit problematyke pluralizmu $wiatopogladowego i tolerancji
religijnej, a takze kwesti¢ autonomii religii 1 polityki. Na tym tle rozwazyt wewnetrzne
spory w kregu mysli liberalnej dotyczace natury tolerancji (konieczno$¢ — wartos¢ auto-
nomiczna) oraz charakteru religii (publiczny — prywatny). Zwrocit uwage na dwojakie
rozumienie przestrzeni publicznej w europejskim kregu kulturowym, wykazujac tego kon-
sekwencje w odniesieniu do realizacji wolno$ci religijnej. Dowodzit, ze wedtug tradycji
Monteskiusza sfera publiczna to niejako przedtuzenie panstwa, natomiast w tradycji
anglosaskiej (J. Locke) jest postrzegana jako zabezpieczenie wolnosci obywatelskich.
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,Demokratyczne panstwo prawa” to tytul kolejnej sesji. Zainaugurowat ja wyktad
o. dr. Macieja Zigby OP, ktory zaprezentowal perspektywe chrzescijanska. W synte-
tyczny sposob przedstawit rozwdj i1 geneze¢ idei demokracji i instytucji demokratycznych.
Odwotujac sie do praktyki i mysli chrzescijanskiej (np. historia zakonu dominikanskiego,
nauczanie kard. Luigiego Barnaby Chiaramonti, pdzniejszego Piusa VII), stwierdzil, ze
demokracja nie jest sprzeczna z zasadami religijnymi. Prelegent dowodzil, ze demokracja
jest sprzymierzencem chrzescijanstwa. Omowil takze ewolucj¢ oficjalnego stanowiska
Kosciota wobec demokracji pojmowanej jako forma rzadzenia w panstwie.

Ze wzgledu na nieobecno$¢ z racji zdrowotnych znanego niemieckiego etyka spo-
tecznego i pastoralisty ks. prof. dr hab. Lothara Roosa (Univesitdt Bonn) perspektywe laicka
omawianego zagadnienia przedstawit prof. Manfred Spieker. Uczynit to na przykladzie
demokracji amerykanskiej i francuskiej. Prelegent zwrocit uwage na fakt, ze w panstwie
demokratycznym prawo stoi przed wladza. Jest ona legitymizowana przez zachowywanie
praw cztowieka. Natomiast, jego zdaniem, laickie ujgcie zmierza do pewniej formy tota-
litarnej demokracji, w sensie dyktatury relatywizmu. Wskazat na koniecznos$¢ recepcji
tresci noty doktrynalnej Kongregacji Nauki Wiary ,,0 niektorych aspektach dziatalnosci
i postepowania katolikdéw w zyciu politycznym” (2002 r.). W dokumencie tym wskazano
na istnienie elementdw nienegocjowanych i negocjowanych w kontekscie porzadku
demokratycznego. Jego zdaniem problem polega na tym, ze laicyzm nie akceptuje tego,
co nienegocjowane. Ponadto nie toleruje partnerstwa panstwa i Ko$ciota.

W ostatnim wyktadzie tej sesji prof. dr hab. Mouhanad Khforchide (Westfélische-
Wilhelms-Universitit Miinster) skoncentrowat si¢ na nakresleniu zagadnienia demokracji
w perspektywie mysli islamskiej w Europie. Na wstepie zdystansowat si¢ od rozumienia
Koranu jako instrukcji Boga na temat tego, jak by¢ szczesliwym. Jego zdaniem to przede
wszystkim opis historycznego spoteczenstwa arabskiego w VII w. Méwca dokonat inte-
resujacej proby interpretacji przekazu koranicznego z punktu widzenia teologii dialogu.
Dowodzit, ze 1/3 tekstu tej ksiggi zawiera elementy dialogu Boga z cztowiekiem. W $wietle
wydobytych tresci stwierdzit, ze system demokratyczny implikuje istnienie wartosci nie-
negocjowanych — np. ochrony zycia ludzkiego. Dlatego, jego zdaniem, aborcji nie mozna
uregulowa¢ w demokratycznym panstwie prawa. Gdy tak si¢ jednak dzieje, czlowiek
wyrzeka si¢ sam siebie. Wystapienie zakonczyl zestawieniem pryncypiow teologii
islamskiej w Europie. Naleza do nich: godno$¢ cztowieka, sprawiedliwos$¢, wolnos$é, opie-
kunczo$¢ spoleczna i odpowiedzialnos¢.

Pigta — i zarazem ostatnia — sesja konferencji zostala poswigcona podsumowaniu
i dyskusji koncowej. Gléwnymi interlokutorami byli: prof. dr hab. Aniela Dylus (dyrektor
Instytutu Politologii UKSW, Warszawa), prof. Henry Menudier, prof. Anton Rauscher
iprof. Manfred Spieker. W dyskusji podniesli wazkie, domagajace si¢ przemyslenia,watki.
Prof. A. Dylus zwrdcita uwage na fakt zbyt tatwej wspolczesnie ucieczki od odpowiedzi
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o charakterze normatywnym, pewnego dobrowolnego wycofania si¢ z argumentacji
z obszaru prawa naturalnego. Prof. A. Rauscher przypomniat, ze rézne sa formy modus
vivendi panstwa i religii w zsekularyzowanej Europie, czego przykladem jest obowiaz-
kowo$¢ nauczania religii wedlug Konstytucji RFN. Jego zdaniem wolnos$¢ religijna
ma przede wszystkim znaczenie pozytywne. Jest wolnoscig ,,do”, co podkre§la wymiar
wychowawczy religii. Natomiast sekularyzacja zycia, prywatyzacja religii to raczej
wolno$¢ ,,od” wartosci. Z kolei prof. H. Menudier zauwazyt, ze we Francji nie ma nauki
religii w szkole, co ma katastrofalne skutki wychowawcze. Nie zgodzit si¢ jednak z teza,
ze sekularyzacja oznacza wolno$¢ ,,0d” wartosci, czego przyktadem jest spoteczenstwo
francuskie. Wedtug jego biezacej wiedzy ok. 10% Francuzow uczeszeza do Kosciota co
najmniej raz w miesigcu. Wtasnie na tym tle nalezy rozpatrywac¢ problemy z wyznawcami
islamu we Francji (7-8% mieszkancow republiki), ktorzy sa bardziej praktykujacy — 89%
respektuje ramadan, 43% modli si¢ 5 razy dziennie, 20% czyta Koran, 17% chodzi do
meczetu raz w tygodniu, 78% chciatoby pielgrzymowa¢ do Mekki. Muzulmanie sa tez
mocno sfrustrowani. Czuja si¢ obywatelami drugiej kategorii, doswiadczaja problemow
mieszkaniowych, dotyka ich wysokie bezrobocie i obco$¢ kontekstu spoteczno-kultu-
rowego. Zdaniem prof. M. Spiekera debata o dyskryminacji ze strony chrzescijanstwa jest
dyskursem zastgpczym. Istotng kwestig jest to, jak interpretuje si¢ sam islam (pokojowo
czy wojowniczo), a takze przyzwolenie na swoistg dominacje¢ ideologii laicyzmu, ktéra
skierowuje si¢ przeciwko wartosciom chrzescijanskim, czego przyktady mozna znalez¢
obecnie w spoteczenstwie wtoskim lub hiszpanskim. W tym kontekscie podnoszono prob-
lematyke krucho$ci bezpieczenstwa miedzynarodowego. Antidotum na brak poczucia
bezpieczenstwa posrod szerokich mas ludzkich w Europie upatrywano w ponownym
odkryciu zaufania do Boga, w zywotnosci religii we wspotczesnym $wiecie. Przypo-
mniano, ze katolicka nauka spoteczna ma jako jedyna dyscyplina teologiczna mozliwos$¢
przerzucenia mostow pomi¢dzy oddalajacymi si¢ Swiatami warto$ci. Dyskutanci wyrazali
tez zgodnie przekonanie, ze uprzywilejowanym miejscem spotkania i dialogu s3 uniwer-
sytety, w ramach ktorych uprawia si¢ réznorodne nauki.

Integralnym punktem programu konferencji byta uroczysta kolacja z kard. Kazi-
mierzem Nyczem, metropolita warszawskim, oraz spotkanie z minister Elzbieta Radzi-
szewska, pelnomocnikiem rzadu ds. réwnego traktowania. Na zakonczenie zjazdu odbyto
si¢ doroczne zebranie Sekcji Wykladowcoéw Katolickiej Nauki Spotecznej, na ktorym
omoéwiono oraz przedyskutowano zamierzenia i plany na rok 2011/2012.



