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Cztowiek w kulturze 13

Henryk Kieres$

Polityka a religia

Na kanwie mysli Feliksa Konecznego

Jednym z rysdéw zycia spoteczno-panstwowego w Europie jest konflikt
mi¢dzy polityka i religia. Jego dtuga i powiktana historia oraz upor-
czywa aktualnos$¢ swiadczg o tym, ze wchodzg w gre istotne i nawza-
jem nieredukowalne sktadniki zycia ludzkiego i Zze problemem jest
zakres ich kompetencji spolecznych oraz ich wzajemne zwiazkii zalez-
noséci. O istnieniu i skali tego konfliktu zaswiadczaja juz starozytni
Grecy, jest on tematem ich my§$li politycznej oraz sztuki. W §wietle ich
bogatego doswiadczenia spotecznego do konfliktu tego dochodzi wtedy,
gdy polityka, reprezentowana przez instytucj¢ panstwa, nie liczy sig¢
z powaga religii, osnowy zycia spotecznego, lub kiedy - ze wzgledow
doraznie taktycznych badz programowo - utozsamia si¢ doktrynalnie
z religig i traci autonomi¢. Znakomitg ilustracj¢ pierwszego przypadku
znajdziemy w tragedii Antygona, w ktorej Sofokles ,,rozwaza" kwestig,
czy dobro panstwa zapisane w jego prawie jest ponad religijng trans-
cendencjg cztowieka. Natomiast drugiego przypadku dotyczy z pew-
no$cig sprawa Sokratesa oskarzonego przez politykéw i skazanego na
$Smier¢ za... bezbozno$¢. Te poznawczo wazkie paradygmaty kulturowe
$wiadczyly o doniostosci problemu polityki i religii, ale zarazem sta-
wialy Grekow przed problemem daleko wazniejszym, bo dotyczacym
istoty religii. Kwestia polityki wydawata si¢ tatwiejsza, ale warunkiem
jej pelnego rozstrzygnigcia byt wtasnie problem religii: jej pochodzenia
oraz uniwersalno$ci obecnego w niej przestania. Polityka nie moze
lekcewazy¢ religii, a religia zawtaszczaé polityki. Jak utozy¢ ich wzaje-
mne relacje? Nie jest to problem czysto praktyczny, lecz teoretyczny,
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bo przeciez konkretne decyzje porzadkujace zycie spoteczne muszg by¢
proporcjonalnie uzasadnione. I wtasnie byt to problem, ktory kultura
grecka mogta postawié, ale ktorego nie byla w stanie rozstrzygnac'.
Dlaczego? Swa naturalng religijno$¢é Grecy wyrazili w mitach, to za-
tem, co nazywali religia, bylo zbiorem rozmaitych wierzen, niekiedy
luzno ze soba powiazanych, co bez watpienia ostabiato autorytet po-
znawczy religii w oczach racjonalnie usposobionych Grekédw. Razit
takze antropomorfizm i antropopatyzm mitéw, przypisujacy bogom
cechy ludzkie. Nie zadowalata losowa koncepcja czlowieka, uzalez-
nionego od kaprysow okrutnych, lecz... sprawiedliwych bogow’.
W konsekwencji, kiedy dzigki filozofii dostrzegli, ze mity sg uzytecz-
nymi, lecz literalnie fatszywymi narracjami (fikcjami), nie usungli ich,
ale podporzadkowali je - wraz z problemem religii - polityce, a szcze-
goOlnie teorii wychowania. Niebylto torozwigzanie poznawczo zadowa-
lajace, ale z pewnoscig roztropne, nie uniewazniato bowiem problemu
religii.

Spér migdzy polityka i religia zaostrzyl si¢ wraz z nastaniem
chrzescijanstwa, czegodobitnai pouczajgcailustracjajestproces Chry-
stusa, proces, w ktérym wazyly si¢ racje polityczne oraz religijne. Stat
on - i stoi nadal - w centrum uwagi chrzes$cijan zaangazowanych
w dyskusje nad mozliwo$ciag zbudowania na ziemi civitas Dei. Batagan
pojeciowy wokot tej kwestii zaowocowal instrumentalizacja Ewangelii,
zredukowaniem jej do roli narzedzia oficjalnej polityki, czego niechlub-
nym zniwem sg rozliczne btedy polityczne oraz ideologizacja chrze-
$cijanstwa. Nie tylko rozbiezno$ci dogmatyczne, lecz takze te bte¢dy
przyczynity si¢ dopodziatuchrzescijanstwai przyjeciaprzezjegodwa
odlamy-bizantyjsko-prawostawny i protestancki - postawy zasadniczo
defensywnej wobec spraw doczesnych, co prowadzi do wzmozenia
sekciarstwa, a ostateczniedopodporzadkowaniareligii polityce wedtug
zasady cuius regio eius religio’. Na tym tle w chrze$cijanskiej, ale

' E. Gilson, Bdg ifilozofia, ttum. M. Kochanowska, Warszawa 1982.

* Zob. M. Kurdzialek, Jednos¢é filozofii i teologii, w: Z. J. Zdybicka (red.), Zadania
filozofii we wspolczesnej kulturze, Lublin 1992, s. 55; A. J. Festugiére, De l'essence
de la tragédie grecque, Paris 1969.

" F. Koneczny, Protestantyzm w Zyciu zbiorowym, Lublin 1995; tenze, Napor Orientu
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targanej konfliktami i wojnami religijnymi Europie pojawia si¢ my$le-
nie utopijne. Podejmuje ono watek mozliwosci civitas Dei, lecz - by
tak rzec - dopasowuje religi¢ (niekoniecznie chrzescijanska, czesciej
panstwowa) do zalozonej idei doskonatego panstwa. Panstwo to jest
koniecznym warunkiem ,,wyprodukowania" idealnego cztowieka -
everymana uosabiajacego ide¢ cztowieka. W utopii polityka jest ponad
religia lub utozsamia si¢ z religia panstwowa, a nerwem tej osobliwej
fuzji jest ideologia resp. technologia spoteczna, ktora jest ,teorig" oraz
praktyka zatozonej idei. Utopie mnoza si¢ jak sekty, a kazda z nich jest
po sekciarsku ,,jedynie stuszna". Ich autorami sg intelektuali§ci i prawie
wszyscy filozofowie tradycji pokartezjanskiej, zbulwersowani faktem
obecnosci zta spotecznego w zyciu chrzescijanskiej Europy. Jedni prze-
rabiaja po swojemu, a inni odrzucaja religi¢ chrze$cijanska - jej zasady
moralne - w imi¢ panstwa lub superpanstwa i skutecznoscijego polity-
ki. Ta ostatnia staje si¢ sztukg utrzymania wtadzy, wedle reguty: ,,Cel
uswigca $rodki" (N. Macchiavelli). Utopia staje si¢ sercem teorii spole-
cznej, a poczawszy od Rewolucji Francuskiej - narzedziem polityki.
Utopia jest matka socjalizmu, a oblicze socjalizmu zalezy od rodzaju
utopii. I tak, socjalizm ateistyczny (antyteistyczny), okreslajacy si¢
chetnie mianem socjalizmu naukowego, uzasadniaswa obecno$¢ w his-
torii teza gloszaca, iz konflikt miedzy polityka a religia jest ilustracja
historycznie koniecznego procesu emancypowania si¢ instytucji pan-
stwa spod kurateli religii, a szczegodlnie politycznych ambicji Kos$ciota.
Panstwo jest ze swej istoty strukturg §wiecka, suwerenng w aspekcie
celuiurzadzen zycia obywatelskiego. Dodaje si¢ czasem, ze chrzeS$ci-
janstwo odegrato znaczaca role w budowaniu Europy w jej wymiarze
ideowym, alejesttojuz przeszto$¢ i dlatego religia chrzescijanskajest
dzisiaj wytacznie domeng zycia prywatnego, a polityczne roszczenia
Kosciota to reakcyjna uzurpacja.

Powyzsza wyktadnia zwiagzku polityki i religii z Zyciem spoleczno-
-panstwowym obowiazuje oficjalnie po dzi§ dzien, ale w znacznej
cze$ci Europy, dzigki wewnetrznej transformacji socjalizmu, powraca
na aren¢ zycia spolecznego orientacja polityczna, ktora wpisuje chrze-
$cijanstwo we wtasny program i ktéra chce budowad struktury pan-

na Zachod, Lublin 1999.
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stwowe i ponadpanstwowe na fundamencie Ewangelii i spotecznego
nauczania Kos$ciota. To, jak si¢ mowi, poszerzenie spotecznej bazy
polityki jest powodem zame¢tu ideowego w polityce i Zyciu panstwo-
wym oraz w zyciu spotecznym, co rzutuje na obywatelskie postawy
Europejczyka. Chciatoby si¢ powiedzie¢, ze ,historia kotem si¢ toczy"
lub ze Europa nie ruszyla z miejsca, konflikt bowiem miedzy polityka
i religia trwa nadal: polityka chce by¢ ponad religia badz szuka w niej
ideowego oparcia. Ktore z tych stanowisk jest stuszne? Czy problem
ten jest w ogdle teoretycznie rozstrzygalny, czy tez jest on zasadniczo
sprawa tzw. opcji, czyli nalezy do sfery indywidualnej decyzji kazdego
z nas?

Odnotowalismy wcze$niej, ze tradycja grecka kultury europejskiej
postawila problem polityki i religii, lecz nie byta w stanie go rozstrzy-
gnaé, poniewaz na drodze stata kwestia religii: jej pochodzenia
i uniwersalnos$ci. Kwestia ta rzutowata na koncepcj¢ polityki. Byta ona
dla Grekow etyka zycia spotecznego, troska o dobro wspolne wyrazona
w prawie i urzadzeniach panstwowych, ale jej konkretne realizacje
zalezaly od okresleniadobra wspdlnego. Czym jestdobro wspolnei co
jest miarg (kryterium)jego obecnos$ci w zyciu spoteczno-panstwowym?
Greccy mysliciele zwrocili si¢ ku cztowiekowi, ale stangli przed kolej-
nym, znacznie trudniejszym pytaniem: ,,Kim jest cztowiek?". Kazda
odpowiedz niosta z sobg rozstrzygnigcie problemu istotnego dla polity-
ki, a mianowicie problemu fundamentu zycia wspodlnotowego, a wigc
tego, co wspélne wszystkim ludziom, co jest dobrem-celem kazdego
cztowieka, a tym samym dobrem-celem polityki. Rozwazania szly
w dwoch kierunkach: namystu nad naturg ludzka oraz nad formami
zycia spotecznego, czyli ustrojami panstwowymi. Czlowiek jawil sig
jako zoon logikon - ,zwierz¢ rozumne", czyli jako byt, ktérego istote
stanowi zycie przebiegajace trzy porzadki: biologiczno-wegetatywny,
psychiczny oraz rozumny. Nasuwato si¢ w zwigzku z tym rozwiazanie
wazne dlapolityki: jej celem jest zycie ludzkie brane jako cato$¢, jako
harmonia jego trzech integralnych aspektoéw, ale pozostawato pytanie
kluczowe: jaki jest ostateczny cel zycia ludzkiego jako ludzkiego?
Wyrazone w mitach doswiadczenie transcendencji cztowieka nad za-
stanym §wiatem suponowalo mys$l, ze wewnetrzna i zewngtrzna har-
monia nie jest celem zycia czlowieka, lecz warunkiem takiego celu. T¢
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intuicj¢ potwierdzaly badania nad ustrojami spolecznymi, prowadzace
do konkluzji, ze nie czlowiek jest dla panstwa, lecz panstwo dla czto-
wieka. Mity zawieraly, co prawda, doSwiadczenie transcendencji czlo-
wieka nad doczesnym wymiarem jego zycia, ale - jak moéwiliSmy -
jedynie wyrazaty transcendencj¢ i nie rozstrzygaly problemu religii.
Problem ten pozostat dla Grekdéw poznawczo otwarty, a $§wiadomos¢é
jego wagi i roztropno$§¢ nakazaly im wlaczyé go-w jego niedos-
konatej formie mitologicznej - w ramy pedagogii spolecznej'.

Czy wobec tego chrzescijanstwo, nowa formacja kulturowa wyra-
stajaca z religii objawionej, niesie z soba nadziej¢ na teoretyczne roz-
strzygnigcie omawianej kwestii? MowilisSmy juz, ze pojawienie si¢
chrzescijanstwa prowadzi do zaostrzenia konfliktu miedzy polityka
i religia, ale jego historia pokazuje, ze - identycznie jak w starozytnej
Grecji - zmagaja si¢ z soba dwa stanowiska: polityka ponad religiag -
religia ponad polityka. Racje pierwszego stanowiska sa czytelne, lecz
nieco odmienne, ma ono bowiem dwie odmiany. Wedlug pierwszej
religia jest postacig tak zwanej falszywej $§wiadomos$ci (jest nienauko-
wa) i ktoci sig¢ z celem zycia ludzkiego; cel ten moze by¢ zrealizowany
wytacznie dzigki polityce oraz w ramach kolektywu spoteczno-gospo-
darczego, co wymaga wyeliminowania religii nie tylko z zycia spolecz-
nego, ale takze z indywidualnego. Natomiast wedlug drugiej wersji
tego stanowiska polityka dotyczy zycia panstwowego ijest wobec
religii - jako jednej z form zycia spotecznego - neutralna, ale pod
warunkiem, ze religia nie ingeruje w forme¢ i bieg spraw panstwowych.
Tyle deklaracje, natomiast inng sprawa jest konsekwencja wdrazania
tych ogoélnych zasad programowych. Z kolei drugie stanowisko, dekla-
rujagce nadrzednos$é religii wobec polityki, ma takze dwie odmiany.
I tak pierwsza podporzadkowuje polityke religii, co w skrajnym przy-
padku owocuje sakralizacja polityki, czyli jej faktyczna likwidacja,
natomiast druga respektuje autonomi¢ polityki i religii, lecz poczynania
w polityce chce mierzy¢é wywodzacym si¢ z religii kryterium ich stusz-
nosci. W przekonaniu zwolennikéw tego pogladu kryterium to jest
uniwersalne, a wigc pokrywa si¢ pojeciowo z celem polityki: dobrem

* W. Jaeger, Paideia. ttum. M. Plezia, Warszawa 1962; A. Krokiewicz, Moralnosé
Homera i etyka Hezjoda, Warszawa 1859.
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wspoélnym, a wyraza sie ono w - niestety - me¢tnym ideowo sloganie
urzeczywistniania tak zwanej warto$ci chrzescijanskich. Zbierajac, ale
ujmujac problem z innego punktu widzenia, toczacy si¢ na przestrzeni
dwoch tysiacleci spor o zwiazek polityki z religiag chrze$cijanska wyto-
nit ujgcia skrajne: ateizacja resp. sakralizacja polityki i wszelkich form
zycia czlowieka, oraz umiarkowane: wzajemna neutralnos$¢ polityki
i religii resp. wzgledna autonomia polityki i religii, gdyz spotykaja si¢
one na gruncie dobra wspolnego. Okazuje si¢ zatem, czego doswiad-
czyli juz Grecy, ze do sporu mi¢dzy polityka i religia dochodzi na tle
problemu dobra wspdlnego i ze od koncepcji owego dobra zalezy roz-
strzygnigcietego sporu, czyli wybodrokreslonej metodyjego osiggania.
Rozwigzaniaskrajne opowiadajg si¢ za monizmem ideowym - polityka
resp. religia, oraz monizmem metody zZycia spolecznego, przyjmuja
zatem zasade¢: jeden cel - jedna metoda. Natomiast uj¢ecia umiarkowane
proponuja, po pierwsze, dualizm: odmienne cele - r6zne metody i, po
drugie, monizmideowy: wspolny cel, i pluralizm (odmienno$¢) metod.
Odnotujmy, ze nie wyrdzniamy czystych mozliwo$ci, méwimy bowiem
o rzeczywisto$ci spotecznej, a zarazem-jakby powiedziat F. Koneczny
- 0 metodach zycia spotecznego, czyli cywilizacjach. To wazne zagad-
nienie uj¢liSmy w aspekcie formalnym, co utrudnia ocen¢ konkuruja-
cych z sobg odmian cywilizacji, musimy wi¢c wydoby¢ na $wiatlo
dzienne suponowane przez nie koncepcje dobra wspoélnego (bonum
commune).

Charakterystyczne, ze w centrum uwagi polityki oraz religii stoi
cztowiek, obie sfery kultury mowia o dobru czlowieka, w nim widza
cel i1 uzasadnienie wlasnego dziatania. Starozytni Grecy uwyraznili
problemczlowiekaijego kultury, dostrzegli w nim ,,zwierz¢ rozumne",
ktoére dzigki uprawie samego siebie, czyli nabywaniu cndét-dzielnos$ci
teoretycznych i praktycznych, zdaza do ideatu zawartego w zawotaniu:
kalos k'agathos. Synteza dobra 1 pigkna byta inng nazwa dla harmonii
ciata i ducha, a miejscem osiaggania harmonii byty igrzyska - agones,
w czasie ktorych cztowiek uszlachetniat si¢ dzieki ¢wiczeniom cieles-
nym, poezji oraz religii. Igrzyska byly narz¢dziem polityki - pedagogii
spotecznej. Religia wyrazata transcendencj¢ cztowieka nad $wiatem,
a polityka byla znakiem jego obecnos$ci w $§wiecie, budowaty one czto-
wieka na dwa rézne sposoby, ale ich cel pozostawatl ten sam: kalo-
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kagathia. Dlatego trafnie mowi W. Jaeger, ze najpi¢kniejszym dzietem
sztuki, jakie zbudowat Grek, byt cztowiek. Jednakze z drugiej strony,
niejako u spodu greckiej kultury, dawaly o sobie zna¢ problemy na tyle
trudne, ze az nierozstrzygalne, a wiazaty si¢ one z faktem nieréwnosci
ludzi, nier6wnos$ci ,,z natury". Do$§wiadczenie poucza, ze cho¢ wszyscy
ludzie partycypuja w tym, co okre$la istot¢ bytu ludzkiego - zwierze-
co$ci i rozumnos$ci - to przeciez jako$ci te realizujg si¢ roznorodnie,
a wiec ludzie sa r6ézni. Mozna te réznice niwelowaé dzieki kulturze,
ale nigdy nie osiagnie si¢ réwnos$ci doskonatej. Ujawniajg si¢ one ze
szczegbdlng sita w zyciu spotecznym i sg tak glebokie, ze Grecy nie
zawahali si¢ powiedzie¢, iz niektorzy ludzie rodza si¢ niewolnikami.
Ktos$ rodzi si¢ zdrowy, pigkny i madry - ma to ,,z natury", a kto§ inny
zyje zyciem ro§liny lub swym postgpowaniem zaprzecza wlasnej ro-
zumnos$ci, czyli czlowieczenstwu. Dla takich ludzi kultura nie istnieje,
nie osiaggnag oni nigdy ideatu kalokagathii, mity traktuja ich dwuznacz-
nie, a polityka moze w tej sytuacji niewiele dla nich uczynié¢. I chociaz
grecka filozofia w pionierski i odkrywczy sposdéb stawiata problem
struktury bytowej cztowieka, natury poznania i jego zwigzku z poste-
powaniem i wytwarzaniem, ale tam gdzie konczyty si¢jej kompetencje,
tam zaczynal si¢ mit, ten za§ wyrazal transcendencj¢ cztowieka, ale byt
tylko domystem, tworczym przedstawieniem wielopostaciowego Bostwa
ijego zwigzku z kosmosem oraz cztowiekiem. Polityka bytla pomoca
w spotecznie zorganizowanej pracy nad kultura cztowieka, nad osiag-
ni¢ciem kalokagathii, idealnego stanu bytowego, ktéry byt rodzajem
,»oczyszczenia" - katharsis i jakby progiem wyzszego $wiata, jednakze
nie kazdy Grek mial mozliwosci dostapi¢ zaszczytu uczestniczenia
w tym dobru. Jak ten problem stawia chrzescijanstwo?

Kultura chrze$cijanska jest tworcza synteza greckiej filozofii i do-
robku Rzymian w zakresie prawa, syntezag dokonang - i nadal si¢ doko-
nujaca - na gruncie Biblii Starego i Nowego Testamentu. Zachowuje
ona i zabezpiecza cigglos¢ kultury ludzkiej, jest bowiem otwarta na
wszelka prawde i jej wyzwalajaca moc. Kultura jest w niej uprawa
natury, czyli zastanego $wiata wraz z cztowiekiem i dla cztowieka.
Twoérca kultury jest bytem rozumnym, a zatem uprawa $wiata polega
na jego racjonalizacji i humanizacji, co zachodzi spontanicznie oraz
metodycznie, a wigc w sposob samo§wiadomy i spoteczny, realizowany



198 Henryk Kieres

w ramach okre§lonej cywilizacji. Kultura wyrasta z tak zwanej teorii
aspektu, dzigki ktérej cztowiek rozpoznaje i porzadkuje swoje aktyw-
nos$ci poznawcze i dziatalno$¢ w $wiecie. A sag to: theoria, praxis
i poiesis. Theoria ogarnia poznanie naturalne (przyrodzone) i nadprzy-
rodzone (religijne), a jej domena jest prawda, praxis dotyczy moralno-
$ci i dobra, a poiesis wytworczos$ci i jej zywiolu: pigkna. Z wymienio-
nych aktywno$ci poznawczych pochodza cztery dziaty kultury: nauka,
religia, moralno$¢ i sztuka. Kultura jest obrazem ludzkiej wiedzy
0 $wiecie oraz wyrazem woli doskonalenia $wiata, jej zatem jakos$¢
1 celowos$¢ jest pochodng prawdziwosci wiedzy i prawosci woli jej
tworcy. Samoswiadome tworzenie kultury wymaga wyrdznienia aspek-
tow, rozpoznania zachodzacych migdzy nimi zwiazkoéw oraz roztrop-
negoutozeniawspodlpracy miedzynimi, stosownie doich miejscaw zy-
ciu cztowieka. Kazdy dziat kultury jest wazny i niezastepowalny, kazdy
jest strukturalnie autonomiczny, lecz funkcjonalnie przyporzadkowany
jednemu celowi: cztowiekowi. Z kolei cywilizacja jest - jak juz mowi-
liSmy - kultura zycia spolecznego, jego metoda (ustrojem). Rozciaga
sie onapoczawszy od rodziny, poprzez instytucje nicodzowne spolecz-
nie, az do instytucji panstwa. Rodzina jest naturalnym zwigzkiem
spoltecznym, jest wigc poniekad naturalng przyczyna wzorcza cywiliza-
cji, jej bowiem ustrdj jest ekstrapolowany na pozostate formy zycia
spotecznego. Kultura chrze$cijanska wymaga, aby matzenstwo, zalazek
rodziny, byto monogamiczne i nierozerwalne oraz aby prawo panstwo-
we zabezpieczalo jego byt materialny i wlasno$¢ prywatnag (majatek
i spadek)’. Zwiazek spoteczny rodzin prowadzi do wytonienia narodu
- ,rodziny rodzin", a nardd jako moralny podmiot dziatan spotecznych
powotuje, przez swych przedstawicieli, do istnienia panstwo jako narze-
dzie zabezpieczania dobra wspolnego. Tym narzedziem jest ustrdj
panstwa, czyli jego cywilizacja. Wyrasta ona z kultury, ale kiedy si¢
utrwali, spetryfikuje w prawie i obyczajach, zwrotnie determinuje obli-
cze kultury i albo hamuje ja (ujednostajnia), albo sprzyja jej doskona-
leniu. Wynika z tego, ze koncepcja dobra wspdlnego - celu polityki -
zalezy od rodzaju cywilizacji. Wbrew zatem powszechnej opinii nalezy
powiedzieé, ze nie istnieje jaka$ jedna ogdlnoludzka cywilizacja, wie-

F. Koneczny, O wielosci cywilizacyj, Krakéw 1935, s. 133-139.
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los¢ ustrojow spotecznych jest faktem, a ustroje te nie sg wzgledem
siebierownosilnepoznawczoi rOwnoprawne. Doswiadczenieipoznanie
naukowe dowodzg, ze cztowiekowi przytrafia si¢ btad poznawczy, co
owocuje jednostronnos$cia jego dziatania w zyciu spotecznym. Cywili-
zacja moze si¢ zatrzymac na ktorym$ z etapdw swego naturalnego
rozwoju lub wyakcentowad jeden z czynnikéw kultury i nadaé mu role
przewodnia, np. religi¢, prawo lub nauke¢. Taki oczywisty brak rowno-
miernosci migdzy dziatami kultury i skladnikami Zzycia spotecznego
prowadzidopowstaniacywilizacjiredukcjonistycznych (apriorycznych,
mechanicznych, sakralnych, pozostajacych w kolizji z rozumng natura
cztowieka i dobrem wspolnym)‘. Jaka cywilizacja towarzyszy chrze-
Scijanstwu?

Analiza fenomenu kultury i cywilizacji pokazuje, iz ich jedynym
celem jest cztowiek i ze dobrem-celem kazdego czlowieka jest jego
zycie. Jest ono jednos$cia, ale urzeczywistnia si¢ w trzech integralnie
powiazanych porzadkach: biologicznym, psychicznym (zmystowo-
-uczuciowym) oraz intelektualno-duchowym. Wynikaztego,zecywili-
zacja - spoteczna forma kultury - stuzy z koniecznosci zyciu cztowie-
ka: dba o dobrobyt materialny i zdrowie obywateli oraz o prawde, ktéra
realizuje si¢ w nauce i religii, o dobro - sfer¢ moralnos$ci i prawa,
o piekno - zywiot sztuki. Zycie biologiczno-materialne jest wazne, ale
nie stanowi celu samego w sobie, jest ono sluzebne, ajego wltasciwy
rozwdj oraz jako$§é zalezy od jakosci zycia psychiczno-duchowego.
Cywilizacja, ktora ogranicza zycie spoteczne do walki o byt materialny,
tworzy kulturg o niskiejjakos$cii nie mawielkich szans na przetrwanie.
Ustroj spoleczny musi by¢é otwarty na wyzsze cele, bedace sponta-
nicznym wyrazem transcendencji cztowiekanad §wiatem, a takze musi
nadaé zyciu spolecznemu forme osiadla (stabilitas loci), ktora jest nie-
zbednym warunkiem zbudowania niszy kulturowej’.

Zarysowane intuicje poznawcze lezg u podstaw cywilizacji klasycz-
nej (tacinskiej, personalistycznej); jest ona dzielem kultury chrze-
scijanskiej, kultury, ktora ogarnia zycie ludzkie od momentu poczgcia
az do naturalnej §mierci w perspektywie jego celu ostatecznego: zba-

‘ Tenze, O lad w historii. Warszawa 1991.
" Tenze, O cywilizacje lacinskq, Lublin 1996.



200 Henryk Kieres

wienia. Droga i celem tej unikalnej kultury jest czlowiek i1 tylko czto-
wiek, co znalazlo swoj wyraz w tak zwanej zasadzie personalizmu.
Zasada ta nie tylko wskazuje na cel kultury: konkretnego, realnego
cztowieka (a nie ide¢ czy ideal czlowieka!), ale takze - co stanowi
0 jej unikalnos$ci - formutuje uniwersalne oraz neutralne kryterium
oceny celowosci (sensownos$¢) wszelkich kulturowych i cywilizacyj-
nych poczynan cztowieka. Wedlug personalizmu (od tac. persona -
osoba) cztowiek jest jedno$cig natury rozumnej (Boecjusz, Tomasz
z Akwinu), jego rozumnos$¢ i nieredukowalno$¢ przejawia si¢ (aktua-
lizuje) w nastepujacych aspektach zycia: poznanie, mito$¢, wolnos¢
1 odpowiedzialno$§é, podmiotowo§¢ prawa, suwerenno$¢ (z uwagi na
wtasny akt istnienia) oraz godnos$¢ religijna. Osoba jest kazdy czlo-
wiek, niezaleznie od rasy, ptci, pozycji spoltecznej, $wiatopogladu,
posiadanych uzdolnien i stanu zdrowia. Zycie osobowe, czyli aktuali-
zowanie wymienionych moznos$ci,jestcztowiekowi zadane, a natural-
nym kontekstem jego aktualizacjijest spolecznos$¢, z czego wynika, iz
jest ono dobrem wspolnym oraz neutralnym kryterium oceny dziatal-
nosci cztowieka'. W cywilizacji klasycznej dobrem wspolnym, czyli
celem polityki oraz miarg stusznosci tworzacychja decyzji, jest dobro
czlowieka-osoby. Innymi stowy, obowigzkiem polityki jest dobor takich
urzadzen spotecznych i takiego ich ustroju, ktdéry stwarza - na miare¢
posiadanych spotecznie i indywidualnie mozliwos$ci - kazdemu obywa-
telowi panstwa szans¢ zycia zgodnego z wlasng osobowa naturg.

Grecy odkryli, ze celem polityki jest cztowiek, ale pomimo znacza-
cych prob nie rozstrzygneli problemu, co jest celem zycia ludzkiego
jako ludzkiego. Odkrycie tego celu rownatoby si¢ znalezieniu wtasci-
wego kryterium oceny polityki, a doktadnie moéwigc: neutralnego kry-
terium oceny tworzonej przeznigcywilizacji. Ich kulturazytadoswiad-
czeniem transcendencji cztowieka, ale najwyzszy przejaw tej transcen-
dencji, czyli naturalna religijno§¢ cztowieka wraz z jej trudnym i nie-
pokojacym pytaniem: ,Kim jest Bog?", mogta si¢ wyrazi¢ jedynie
w micie: uzytecznym upodobnieniu fikcji do prawdy’. Kultura chrze-
$cijanska - synteza antyku z Ewangelig - odkrywa w cztowieku osobe

" M. A. Krapiec, U podstaw rozumienia kultury, Lublin 1991.
°* Platon, Obrona Sokratesa, ttum. W. Witwicki, Warszawa 1958.
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i pokazuje, ze rozumne zycie cztowieka realizuje si¢ w bogatym polu,
ze jest od poczecia az do $mierci w moznosci i ze spotecznosc jest nie-
odzownym warunkiem jego aktualizacji. Co najwazniejsze, zycie to nie
konczy si¢ wraz z naturalna $§miercia, jest bowiem transcendowaniem
ku zyciu wiecznemu w Bogu. Miejsce mitu skupiajacego w sobie natu-
ralng religijno$¢ czlowieka zajmuje religia objawiona; rozum ludzki,
fundament zycia osobowego, spotyka si¢ z taska, a cztowiek staje na
progu wiary. Akt wiary - credo - jest aktem egzystencjalnego zawie-
rzenia Bogu i jednoczes$nie aktem egzystencjalnej samoidentyfikacji
cztowieka. Ta jakosciowa przemiana kultury niesie z soba donioste
poznawczo spojrzenie i nadziej¢ na rozstrzygnigcie aporii: polityka -
religia. Spojrzmy na t¢ kwestie pod katem roli kultury chrzescijanskiej
w zyciu spoteczno-panstwowym oraz roli religii chrzescijanskiej w zy-
ciu cztowieka-obywatela.

Jak widzielismy, w kulturze chrzes$cijanskiej czlowiek-osoba jest
uniwersalnym 1 neutralnym probierzem celowo$ci zycia spoteczno-
-panstwowego, z czego wynika, ze kultura ta wskazuje na kryterium
ponadcywilizacyjne, Zze personalizm nie angazuje si¢ po stronie okre-
$lonej cywilizacji, nie okre§la metody zycia spolecznego i urzadzen
spotecznych. Zadanie to nalezy do polityki, ktéora na kanwie wiedzy
o czlowieku-osobie okre$la ustroj panstwa i jego struktury optymalnie
zabezpieczajace zycie czlowieka w jego pelnym wymiarze, a wigc
zarowno zycie biologiczne, psychiczne i duchowe, jak i zycie indywi-
dualne, spoteczne i panstwowe. Polityka jest synonimem jednos$ci
(formy) w dynamicznej wielo$ci zycia ludzkiego; metaforg tego zycia
jest dziatajacy celowo organizm, a wigc polityka musi wyrasta¢ z zy-
wego, historycznego doswiadczenia, a nie z apriorycznych formut para-
lizujacych i mechanizujacych zycie cztowieka. Personalistyczne zasady
moralne sa depozytem cztowieczenstwa oraz miara stusznos$ci decyzji
politycznych'. Co wigcej, personalizm stanowi takze kryterium oceny
religii, zard6wno w zakresie ich doktryn, jak i dzialan politycznych
motywowanych przez te doktryny! Jest on samo$swiadomos$cigi kryte-
rium samooceny kultury chrze$cijanskiej. Teoria osoby wskazuje na
naturalnareligijno$¢ cztowiekai jej nieredukowalno$é¢, z czego wynika,

F. Koneczny, Kosciol a cywilizacje, Lublin 1996.
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ze zadne dzialania polityczne nie moga pozbawiaé czlowieka prawa do
aktualizacji wtasnej religijno$ci, nie moga narzuca¢ mu przemocg okre-
$lonej religii, ale s3 zobowiazane do stwarzania stosownych warunkow,
aby religijno$¢ mogta realizowaé si¢ zgodnie ze swoja naturg, a wigc
bez naruszania osobowej (religijnej) godnosci cztowieka. Polityka
spotyka sie z religig chrzescijanska i religia chrzescijanska z polityka
na gruncie personalistycznej teorii cztowieka. Realizuja one, stosownie
do wtlasnych kompetencji, a wigc proporcjonalnie, ten sam cel: stuza
optymalnej aktualizacji zycia cztowieka, respektuja to samo kryterium
oceny wtlasnych dziatan, ale postuguja si¢ odmiennymi, wlasciwymi
sobie metodami. Ich dobrem wspolnym jest cztowiek, a poniewaz
dobro jest niepodzielne, miedzy polityka i religia nie zachodzi kolizja,
a jesli dochodzi do konfliktu, jego zrodlem sag tacznie btedy poznawcze
cztowieka. Takim bledem jest ateizacja polityki oraz jej sakralizacja,
jest nim takze poglad o ich wzajemnej neutralnosci, jesli bowiem celem
polityki jest dobro realnego cztowieka, nie moze byé w zyciu czlo-
wieka sfery poza- czy apolitycznej. Tworzenie takich sfer jest zabie-
giem sztucznym, prowadzgcym do biledu cywilizowania czlowieka na
dwa sposoby jednocze$nie".

Spytajmy wreszcie, jaka jest rola religii chrze$cijanskiej w zyciu
spoteczno-panstwowym obywatela-wyznawcy Ewangelii. Odnotujmy
wpierw, ze obywatel nie musi by¢ chrze$cijaninem, aby zy¢ w lonie
cywilizacji klasycznej, ale musi - jest to warunek sine qua non - re-
spektowaé personalizm jako fundament Zycia spoleczno-panstwowego.
Dlaczego? Naruszenie personalizmu réwna si¢ uderzeniu w samego
siebie, a nadto prowadzi do pojawienia si¢ mieszanki cywilizacyjnej ze
wszystkimi  negatywnymi tego  skutkami. Natomiast dla
obywatela-chrzescijanina drugi cztowiek to nie tylko kto$, z kim dzieli
on zycie osobowe, ale przede wszystkim blizni, a to naklada na jego
barki dodatkowy - choé¢ catkowicie dobrowolny! - obowiazek poswie-
cania si¢ dla dobra innych oso6b, niezaleznie od ich rasy, plci, stanu
zdrowia, wyznania czy pozycji spolecznej. Grecy poszukiwali racji
egzystencjalnej tozsamosci czlowieka, a wigc jakiego$ absolutnego
punktu odniesienia bytu ludzkiego, zr6dta jego tozsamos$ci oraz celu

Tenze, Polska migdzy wschodem i zachodem, Lublin 1996.
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jego zycia, ale mity nie byly w stanie tego problemu rozstrzygnac.
Kultura chrzescijanska, za sprawa religii Objawionej, pokazuje, ze za
odkrytym juz przez Grekow filozoficznym Absolutem kryje si¢ Oso-
bowy Bodg, Stworca §wiata i czlowieka, a tym samym odstania absolut-
ng perspektywe rownos$ci ludzi jako dzieci Bozych. Religijna wizja
czlowieka-blizniego dopeinia filozoficzna koncepcje cztowieka-osoby.
Blizni jest dla chrzes$cijanina dodatkowym kryterium oceny wtasnego
postepowania, ale - podkre$§lmy to - jest to kryterium ostatecznie
uzasadniajagce powinno$¢ stuzenia drugiemu cztowiekowi, a jednoczes-
nie kryterium samooceny, gdy ,,mys$la, mowa lub uczynkiem" naruszy
on cudzg i wtasng godnos$¢ dziecka Bozego. Zauwazmy, ze dopiero ta
perspektywa poznawcza daje realne podstawy i uzasadnienia dla soli-
darnos$ci, czyli milo$ci spotecznej.

Podsumowujac, kultura chrzescijanska tworzy cywilizacje¢ klasycz-
na, odkrywa bowiem - dzigki wspodtpracy filozofii i religii objawionej
- uniwersalne i neutralne (ponadcywilizacyjne i ponadreligijne) kryte-
rium oceny dziatan czlowieka zawarte w zasadzie personalizmu; religia
chrzescijanska, w jej wymiarze indywidualnym i spotecznym (instytu-
cjonalnym), nie wchodzi w struktury polityczno-panstwowe, ale polity-
ka spotyka si¢ z religia na gruncie dobra wspolnego; religia nie okre§la,
jak nalezy uprawia¢ polityke, ale jej autorytet liczy si¢ wtedy, gdy
zagrozone jest dobro wspodlne polityki i religii: czlowiek. W przypadku
takiego zagrozenia moze doj$¢ do konfliktu, lecz konflikt taki ma
charakter akcydentalny, a jego zrodiem sa bledy poznawcze i pochop-
no$¢ decyzji. Dlatego blgdem jest ateizacja polityki lub jej sakralizacja,
a takze teza o ich wzajemnej neutralnosci wyznaczonej ,,granicg intere-
soOw". SygnalizowaliSmy wczes$niej, ze wymienione biedy biorg sie
z myS$lenia utopijnego i ze ujrzaly one $wiatto dzienne w Zzyciu spote-
cznym za sprawg ideologii (technologii) socjalizmu. Utopie sa ,teore-
tycznym" modelem socjalizmu, przyczyna wzorczg supercywilizacji,
pojawiaja si¢ juz w starozytno$ci (Platon), ale moda na nie nastaje
u progu X VI wieku i trwa po dzi$ dzien. Oblicze socjalizmu zalezy od
rodzaju utopii. Zatrzymajmy si¢ przy tej sprawie.

Istot¢ utopizmu mozna ujaé w nastgpujacym wywodzie: zto spo-
teczne jest faktem, Zrodtem tego zta jest nierd6wno$§¢ spoteczna, wpro-
wadzenie zatem rowno$ci - w mozliwie najszerszym zakresie zycia
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spotecznego - to drogado likwidacji zta oraz przemiany moralnej czto-
wieka; nalezy wobec tego zbudowac¢ doskonate panstwo (superpanstwo)
jako forme zyciaspotecznego i gwaranteliminacji zta. Ta prosta recep-
ta jest nierealizowalna, poniewaz zawiera falszywa przestanke: z faktu
rownosci nie wynika przemiana moralna czlowieka i - w nast¢pstwie
likwidacja zta spotecznego, a ponadto jest ona przyktadem kolowacizny
w myS$leniu, nie wiadomo bowiem, cojestprzyczynaczego: czy dosko-
naty czlowiek tworzy idealne panstwo, czy idealne panstwo dosko-
natego cztowieka? W kazdym razie w praktyce utopia jest rodzajem
matrycy czy maszyny stuzacej panstwowej produkcji wolnego od zta
cztowieka wedlug apriorycznej idei cztowieka. Realizujacy nierealizo-
walne utopie socjalizm dziata apriorycznie i mechanicznie; jesli ma
charakter ateistyczny, swoiscie ,,sakralizuje" wtasny model utopii jako
»jedynie stuszny", a jego stosunek do religii chrze$cijanskiej jest naste-
pujacy: eliminujeja z zycia indywidualnego i spotecznego (komunizm);
zawlaszcza ja dla wlasnych celow (nazizm-faszyzm); toleruje ja, ale
pod warunkiem jej nieobecno$ci w zyciu spotecznym, czyli jej neutral-
nosci wobec polityki panstwa (liberalizm). Komunizm i liberalizm
reprezentuja tak zwana lewice spoleczna, natomiast nazizm-faszyzm
oraz wszelkie nurty polityczne deklarujace swoj zwiazek ideowy
z chrze$cijanstwem sg zaliczane do tak zwanej prawicy. Jednym zatem
zkryteriowwewnegtrznegopodziatuideologii socjalizmujeststosunek
jego utopii do religii chrze$cijanskiej. Czy z tego wynika, ze kazdy
wspotczesny ruch polityczny zwigzany ideowo z chrze§cijanstwem jest
socjalizmem? Z pewnoS$cia tak nie jest, bo przeciez chrze$cijanstwo
i cywilizacja klasyczna sg historycznie starsze od socjalizmu. Co wig-
cej, utopizm i socjalizm to pasozyt na ciele tradycji klasycznej oraz
chrzescijanstwo @ rebours. Prezentacja kultury chrze§cijanskiej i cywili-
zacji tacinskiej dowiodta, ze nie da si¢ pogodzié¢ personalizmu z socja-
lizmem, a wigc, ze wyrazenie ,utopia chrze§cijanska" i ,socjalizm
chrzes$cijanski" sa wyrazeniami wewngtrznie sprzecznymi. Socjalizm
jest wszedzie tam, gdzie religia chrze$cijanska jest zastopowana przez
utopi¢ spoteczng, czyli mit panstwa, ktoére zbawia czlowieka! Jednakze
pamigta¢ nalezy, ze socjalizm zniszczyl panstwo stanowe, ktére byto
bodaj najdoskonalsza formg polityczna cywilizacji  klasycznej,
a w miejsce stand6w spotecznych - powiazanych naturalng wi¢zig pra-
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cy! - wprowadzit partie polityczne z ich ,,jedynie stusznymi" utopiami.
Doszto w ten sposob do ideologizacji polityki, stala si¢ ona wypad-
kowa tak zwanego interesu partyjnego i jednoczes$nie technologia, czyli
maszyng tworzacg idealnego cztowieka. Tradycja tacinska odpowie-
dziata utworzeniem... partii chrze§cijanskich, ktore jako przeciwwaga
dla socjalizmu ateistycznego staly si¢ z koniecznoS$ci rzeczniczkami
socjalizmu chrze$cijanskiego. Partie te sg z ducha tacinskie i persona-
listyczne, ale ich programowe nawigzanie do religii chrzescijanskiej, do
wspomnianych warto$ci chrzes$cijanskich (czyli ideatéw zycia chrze-
$cijanina) prowadzi nieuchronnie dojednoczesnej ideologizacji polityki
oraz religii. A zreszta nieobca jest ich programom idea zbudowania
civitas Dei na ziemi, co jest bliskie socjalistycznej idei eurokomunizmu
i - w perspektywie - globalizmu. Ich liderzy akceptuja naiwnie
wewnatrzsocjalistyczny podzial tak zwanej sceny politycznej na lewice
i prawice, co ma t¢ osobliwg konsekwencje¢, ze ich partie znajduja si¢
w towarzystwie prawicowego nazizmu i faszyzmu'.

Na zakonczenie powtdrzmy, ze w kulturze chrzescijanskiej i cywi-
lizacji klasycznej nie ma konfliktu mig¢dzy polityka i religia, poniewaz
ich dobrem wspolnym jest cztowiek-osoba. Zrodtem tego konfliktujest
ideologia socjalizmu, ktéra musi eliminowa¢é religi¢ chrzes$cijanska
z zycia indywidualnego i spoteczno-panstwowego, aby zrobi¢ miejsce
utopii spotecznej, czyli mitowi superpanstwa, ktore zbawia cztowieka.

" H. Kiere$, Stuiy¢ kulturze, Lublin 1998.



