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Meandry neoplatonizmu

1
Wprowadzenie
Jednym z najpowazniejszych zagrozen dla kultury zachodniej jest jej
orientalizacja. Wpltyw cywilizacji wschodnich, jaki mozemy zaobser-
wowaé choéby pod postaciag ruchu New Age, przybieral w historii
najrozmaitsze postaci. Jedna z nich bylo zaszczepienie wschodnich idei
zachodniej mys$li filozoficznej. Kierunkiem, ktory okazal si¢ naj-
bardziej wplywowy, byl neoplatonizm.

Mimo ze Akademia Platonska trwata nieprzerwanie az do poczat-
kow VI wieku po Chrystusie, to jednak nie caly ten okres charakte-
ryzuje si¢ troska o wierno$é czy rozwodj pogladow jej zatozyciela.
Raczej mozna mowic¢ o uleganiu przez dlugi czas innym pradom,
takim jak choéby stoicyzm czy sceptycyzm. Dopiero w III wieku po
Chrystusie pojawi si¢ postaé, ktéora zawazy istotnie na powrocie Aka-
demii do zrdédet platonskich, ale réwnocze$nie wyci$nie na calym
systemie swoje oryginalne pig¢tno. Ta osoba jest Plotyn. Z nim tez
najmocniej taczy si¢ kierunek filozoficzny zwany neoplatonizmem'.
Plotyn (204-270) urodzit si¢ prawdopodobnie w Lykopolis (dzi§ Asyut)

' Dzieje Akademii Platonskiej podzieli¢ mozna na trzy okresy. Pierwszy to ,Stara
Akademia", ktorej ton nadawali uczniowie bliscy Platonowi. Drugi to ,,Srednia Aka-
demia", funkcjonujaca w czasach wczesnego Imperium Rzymskiego. Trzeci to ,,Nowa
Akademia", ktéra zapoczatkowal wlasnie Plotyn, a ktéra trwala az do rozwiazania
szkoly przez cesarza Justyniana w 529 roku. Zob. R. T. Wallis, Neoplatonism, London
1972, s. 1.
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w Gornym Egipcie. Wyksztalcony byl w duchu kultury greckiej, a filo-
zofig zainteresowal si¢ dos$¢ pdzno, bo dopiero w wieku 28 lat. Wsrod
réznych filozofow w Aleksandrii uwage jego przykut platonczyk Am-
moniusz Sakkas, z ktérym przebywal jedena$cie lat. W 243 roku Plo-
tyn, jako cztonek grupy naukowcow, przyltaczyt si¢ do wyprawy cesa-
rza Gordiana przeciwko Persom, majgc zamiar zapozna¢ si¢ z ,,me¢drca-
mi" Persji i Indii. Ale cesarz zostal zabity w Mezopotamii, wyprawa
si¢ nie udata, a Plotyn juz nigdy wi¢cej nie podjal wschodniej eska-
pady. Nie wrocitjednak do Aleksandrii, lecz udat si¢ do Rzymu, gdzie
przez dziesi¢¢ lat nauczat, ale tylko ustnie; dopiero pod naciskiem
uczniéw zaczal pisaé. Mingto jednak jeszcze nastgpne dziesi¢é¢ lat, nim
pojawit si¢ ws$rod jego uczniow Porfiriusz, ktéoremu zawdzi¢gczamy
biografi¢ Plotyna, a takze zebranie, uporzadkowanie i wydanie dziet
mistrza. Dziela te nosza tytul Enneady ze wzgl¢du na to, ze pogrupo-
wane zostaly po dziewigé (z greckiego ennea - dziewieé) czesci’.
Poglady Plotyna sg zjednej strony nawigzaniem do trzech giéw-
nych nurtow filozofii, a mianowicie Platona, Arystotelesa i stoikow,
z drugiej za$§ stanowia oryginalng wersj¢ szczeg6lnie platonizmu, i dla-
tego okreslone zostaly mianem neoplatonizmu. Plotyn ,,umetafizy-
cznia" Platona, a calemu systemowi nadaje bardziej zwarta i konse-
kwentng postaé¢. Duza role odegrata tu filozofia Arystotelesa - ktory
od I wieku przed Chrystusem, dzi¢ki edycji Andronikosa z Rodos,
zaczyna by¢ na nowo znany w $§wiecie filozoficznym - oraz filozofia
stoikéw; a trzeba pamig¢taé, ze byly woéwczas silne tendencje do po-
kazywaniazgodnos$ciszczegolniemiedzy Platonemi Arystotelesem, co
niewatpliwie utatwiato dokonanie nowej filozoficznej syntezy. Ro6wno-
cze$nie jednak w systemie Plotyna pojawily si¢ watki, ktére miaty
posmak orientalny, stad zaré6wno w wieku XIX, jak i w wieku XX
wielu historykow filozofii starozytnej uwazalo, ze filozofia Plotyna ma
zewng¢trzng tylko szate grecka, a de facto jest przenikni¢gciem Orientu
do kultury zachodniej; chodzi tu zaré6wno o wplywy religii perskiej,
jak i filozofii hinduskiej. Niezaleznie jednak od tych wplywow, dla
ktérych w Enneadach nie znajdziemy bezposredniego potwierdzenia,
system Plotyna jest pewng racjonalng kontynuacja filozofii greckiej

*Tamze, s. 37-47.
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i oferuje rozwigzania probleméw, na ktore natykali sie filozofowie
greccy’. RoOwnoczes$nie jednak w systemie tym filozofia przestaje by¢
najwyzsza dziedzing kultury, a tym samym i theoria jako theoria ulec
musi degradacji. Najwazniejszym zadaniem kultury jest zjednoczenie
si¢ z najwyzszym bostwem, ktore w systemie Plotyna nosi miano
Prajedni. Tym samym mistyka staje ponad filozofig. O ile u samego
autora Ennead ta droga do zjednoczenia biegta jeszcze przez filozofie,
to u wielu jego nastepcéw pojawita si¢ pokusa ominiecia filozofii na
rzecz wykorzystania w jej miejsce egipskiej,jak sadzono, teurgiki. Ale
w ten sposéb nowy, wydawaloby si¢ jakze szczytny cel filozofii -
zjednoczenie z Prajednia - ktory jest ponad filozofia, przyczynié si¢
moze do wyeliminowania filozofii i zburzenia calego porzadku opar-
tego na theoria. Gdy wigc stoicy przyporzadkowali filozofi¢ moralno-
$ci, to neoplatonczycy podporzadkowuja filozofi¢ mistyce; w obu
wypadkach odbi¢ si¢ to musi na rozumieniu filozofii, tacznie z jej

eliminacja.

2
Od filozofii ku mistyce (Plotyn)

System Plotyna zbudowany jest na schemacie emanacyjnym. W skroécie
i obrazowo wyglada to w ten sposob, ze na szczycie wszystkiego
znajduje si¢ Prajednia - zrédlo, z ktérego emanuje, niczym z promie-
niujacego Slonca, posta¢ bytu - hipostaza zwana Intelektem (nous).
Z tej hipostazy wyptywa kolejna hipostaza zwana Dusza (psyche). Jest
to Dusza Swiata, czyli taka zasada, z ktérej emanuje $wiat i ktéra ten
$§wiat,niczymjedenorganizm,ozywia.Ostatnigemanacjajestmateria,
na ktorej proces emanacji si¢ konczy. Ruch wszech§wiatajest ruchem
z Prajedni ku Prajedni; najpierw od Prajedni sukcesywnie wytaniaja si¢

Wsréd neoplatonczykéw w zasadzie nie bylo juz Grekéw. Sam Plotyn pochodzil
z Egiptu, Jamblich i Damascenczyk byli Syryjczykami, Porfiriusz byl Fenicjaninem,
Proklos - Lycjaninem, natomiast gdy cesarz Justynian zamykal Akademie w Atenach,
to sposrod najwazniejszych ,siedmiu greckich filozoféw" do Syrii udali si¢: jeden
Syryjezyk, dwéch Fenicjan, jeden Gazanczyk i trzech pochodzacych z Azji Mniejszej
(z Cylicji, z Frygii i z Lidii). Tamze, s. 13.
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kolejne hipostazy az do materii (proodos), a nast¢pnie od materii po-
przez te hipostazy nastepuje powrdt do Prajedni (epistrofe).

Istotna dla naszych rozwazan jest kwestia dotyczaca Prajedni
i pierwszej hipostazy - nous, a takze pozycja cztowieka w tym catym
uktadzie. O ile w filozofii Platona status najwyzszej idei, idei Dobra,
nie byt doprecyzowany zaré6wno w stosunku do innych idei, do De-
miurga jak 1 calej rzeczywisto$ci, a w filozofii Arystotelesa naj-
wyzszym bytem byta samomy$laca si¢ myS$l (noesis noeseos noesis),
to w systemie Plotyna nast¢puje potaczenie pewnych watkoéw jego
wielkich poprzednikéw, ale rOwnoczes$nie istotna innowacja. Intelekt
- nous nie poznaje tylko samego siebie, ale wszystkie idee, poczynajac
od najbardziej podstawowej idei bytu, te idee nie s3 w mitycznej plero-
mie, ale wtasnie w Intelekcie. Z drugiej jednak strony 6w Intelekt nie
moze by¢ najwyzsza zasada, poniewaz w nim wystgpuje zréznicowanie
na to, co poznaje (Intelekt) i co jest poznawane (idee). To, co zré6zni-
cowane, nie moze by¢ jednak absolutnie pierwsze, bo nie jest absolut-
nie proste. I w tym punkcie Plotyn, konsekwentnie, odej$¢ musi zarow-
no od Platona, jak i od Arystotelesa. Na szczycie kosmosu umieszcza
Dobro - Prajedni¢, co$ absolutnie nieztozonego, absolutnie prostego.
Jest to Dobro, poniewaz oden na drodze emanacji wszystko pochodzi,
jest to Prajednia, poniewaz jest czyms$ nie tylko jednym, ale i catkowi-
cie prostym. Ale w tym momencie okazuje si¢, ze o owej Prajedni nie
mozna powiedzieé, ze jest Intelektem, ani tez, ze jest bytem, bo jest
ponad Intelektem i ponad bytem. Intelekt i byt sa czym$§ nizszym
i pochodnym od Prajedni. A to z kolei nastrecza szereg trudnosci
w okres$leniu, czym Prajednigjest i jaka jest relacja szczegodlnie czto-
wieka do niej. W zasadzie o Prajedni mozna mowi¢ tylko negatywnie:
czym niejest, a nie czym jest, poniewaz wszelkie okreslenia pozytyw-
ne zaczerpnig¢te sa ,,z tego §wiata", czyli ze $wiata, ,,ponad" ktéorym
jest Prajednia. Jezyk superlaty wny z kolei nie dodaje istotnie nic nowe-
go, wnosi tylko nowe stéwko ,ponad", ale nie nowa tre§¢. W ten
sposoéb filozofia grecka dociera do punktu, w ktorym musi jakby prze-
kroczy¢ sama siebie, dociera do czego$ najwazniejszego, co staje si¢
z natury intelektualnie nieuchwytne.

Ale przeciez musimy pamig¢taé, ze Plotyn, tak jak i stoicy, patrzy
na filozofi¢ jako na swoisty typ zycia, ktéory ma czlowieka uczynié
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szcze$liwym. A tym samym przekroczenie filozofii dla prawdziwego
szczegs$cia nie jest jakim$ wyjatkowym dramatem, je§li szczeScie tego
bedzie wymagaé. Ale czy i jak czlowiek do owej Prajedni moze do-
trzec?

Aby nato pytanie odpowiedzie¢, musimy wzigé pod uwagg status
cztowieka w catym kosmosie. Ot6z Plotyn, w odrdznieniu od wszyst-
kich swoich poprzednikdéw, nie uwaza, ze ludzka dusza zostaje stragco-
na z wyzszego $wiata na ziemig¢ czy to za jakie§ domniemane przewi-
nienia, czy to z innego powodu, ale sadzi, ze najwyzsza cze¢$¢ ludzkiej
duszy jest ciggle w tym wyzszym $§wiecie! Najwyzsza cz¢$¢ naszej
duszy wystaje ponad ten ziemski $wiat. To sprawia, ze mamy inna
jakby pozycje wyjsciowa do zrealizowania najwyzszych ludzkich aspi-
racji. Jednak nizsza cze$¢ duszy ciazy ku ziemi, przez co czlowiek
zapomina o swoim prawdziwym powotaniu. Chodzi wigc o to, zeby
cztowiek juz w tym zyciu umial uaktywnié t¢ cze¢$é wyzsza, bo dopie-
ro wowczas otworzy¢ si¢ moze przed nim najwazniejsza perspektywa
- zjednoczenie z Prajedniag. [ wtadnie taka role przygotowawcza,
uaktywniajaca nasza wyzszg cze¢$¢ duszy peini sztuka, moralnos¢ i filo-
zofia. Musimy bowiem jak najbardziej upodobni¢ si¢ do Prajedni, aby
z nig si¢ potaczy¢, im za$ co$ jest nizej w hierarchii bytu, tym stanowi
dalszy emanat, tym bardziej jest r6zny od Prazrédta, co za$ jest blizej,
jest tym samym bardziej podobne. Nasza wyzsza cze¢$é duszy prze-
bywa na poziomie hipostazy pierwszej Intelektu - nous, jako najblizsza
jest najbardziej podobna, tylko trzeba ku niej si¢ otworzy¢, poprzez
sztuke, moralnos$¢ i filozofie. Bo ,,aby oko zobaczylo stofice - powie
Plotyn - samo musi staé¢ si¢ stoneczne". Sztuka, moralno$¢ i filozofia
stuzajakby ,,ustonecznieniu" naszej duszy.

Ale przeciez Prajednig jest ponad Intelektem i ponad bytem (ide-
ami), tym bardziej za$ ponad ludzka dusza, w jaki wiec sposdb dusza
nasza wspigé si¢ moze ku samej Prajedni? Jak ja zobaczy, jesli ta jest
niewidzialna, a nawet sama siebie nie poznaje? I tu pojawia si¢ OwW
watek mistyczny teorii Plotyna. Potrzebna jest swoista ekstaza (eksta-
sis), czyli wyjscie z siebie. Plotyn powie: ,,tojuz niejest kontemplacja
(theamata), lecz jaki$ inny typ widzenia, wyjs$cie z siebie (ekstasis),
uproszczenie (aplosis), porzucenie samego siebie, pragnienie kontaktu,
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zatrzymanie... . I jak podkres$la dalej, te okreslenia sa tylko przybli-
zeniami (mimemata), one nie moga doktadnie oddaé tego stanu duszy
zjednoczonej z Prajednia, bo jest on w sobie niewymowny, a takze
w sensie poznawczym i kontemplacyjnym - niepoznawalny’.

Porfiriusz twierdzi, ze od czasu gdy poznal Plotyna, ten przeszedt
cztery takie ekstazy, natomiast sam Porfiriusz osiaggnat tylko jedna, gdy
miat 68 lat.

Cho¢ niektorzy historycy fdozofii (np. Zeller, Bréhier) uwazaja, ze
ten mistycyzm Plotyna wykazuje duze podobienstwo do mistycyzmu
wschodniego, co z kolei mogloby sugerowac jaka$ inspiracj¢ wschod-
nim mistycyzmem, bo choéby w samej Aleksandrii krzyzowaty sie
szlaki handlowe z rdéznych stron, nie wylaczajac Indii - to jednak
wazne jest z filozoficznego punktu widzenia, ze mistycyzm Plotyna
jest filozoficznie konsekwentny i ze zrddto tej konsekwentnosci tkwi
w pogladach i Platona, i Arystotelesa, nawet je§li sam Plotyn idzie
0 krok dalej. A wreszcie sam Plotyn odcina si¢ zar6wno od gnozy, jak
1 teurgiki’.

Jaki wobec tego powstaje problem z punktu widzenia koncepcji fi-
lozofii, gdy filozofia staje si¢ droga do mistyki? W jaki sposdb to
rzutuje na koncepcje¢ filozofii?

3
Teurgika zamiast filozofii (Jamblich)

Mysl Plotyna o zjednoczeniu z Prajednia dzigki ekstazie stata si¢ mysla
integrujaca caty ruch neoplatonski. Réwnoczes$nie jednak pojawity si¢
pewne zastrzezenia, ktéore doprowadzily do zaproponowania innej drogi
niz ta, o ktéorej moéwit Plotyn. Albowiem droga Plotyna byta droga
dostepna dla nielicznych, bo i filozofowie byli nieliczni, a bez filozofii
nie moze by¢ mowy o nast¢pujacej po niej ekstazie. A kwestia bytla
o tyle aktualna, ze najpierw dzieki stoicyzmowi, a poézniej dzigki
chrzescijanstwu problem szczegécia formutowany byl nie w kategoriach

* Enneady, V1,9, 11.

* Zob. Th. Whittaker, The Neo-Platonists. A Study in the History of Hellenism,
Hildesheim-Ziirich-New York 1987, rozdz. VI.

* Zob. R. T. Wallis, dz. cyt., s. 13-15.
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elitarnych, ale wtasnie powszechnych. Chodzito o zarysowanie takich
perspektyw, ktore otworza szcze$cie przed kazdym, a nie tylko przed
wybranymi czy specjalistami. Niestety, teoria Plotyna to grono osdb
szczg¢§liwych nadzwyczaj zawegzata. I wtadnie na kanwie pogladow
Plotyna, ale jako kontrpropozycja w stosunku do chrzes$cijanstwa,
pojawita si¢ koncepcja syryjskiego platonika, Jamblicha (240-325),
ktory réwnocze$nie mial by¢ glownym oparciem dla zaprojektowanej
przez cesarza Juliana repoganizacji cesarstwa rzymskiego’.
Jamblich, uczen Porfiriusza, przedstawit inng droge do zjednocze-
nia z Prajednig, droge, ktora zar6wno moze byé dostgpna dla wszyst-
kich, jak tez nie potrzebuje juz - jako koniecznego warunku - filo-
zofii! Miejsce filozofii zajmie teurgika, ktéra powszechniej i skute-
czniej otworzy mozliwo$¢ zjednoczeniaz Prajednia. Jamblich eliminuje
wiec filozofi¢ z plotynskiej epistrofe, a na jej miejsce wprowadza
orientalng wiedz¢ ezoteryczna. Tyle tylko - i to nalezy podkresli¢ - ze
ta eliminacja nie jest czyms§ arbitralnym, zostata ona umozliwiona
przez system filozoficzny, ktoérego obraz kosmosu i wskazany cel
ludzkiego zycia taki zabieg umozliwiaja. System Plotyna moze wigc
by¢ samobojstwem filozofii. I wtasnie takiego aktu dokonuje Jamblich.
W swej krytyce filozofii jako drogi ku zjednoczeniu z Prajedniag
Jamblich nie szczedzi cierpkich uwag pod adresem w ogole Grekow
za ich niestatos$c¢ i ciggle poszukiwanie innowacji‘. Krytyka tajest po-
trzebna po to, zeby z kolei pochwali¢, a nawet wystawia¢ madrosé
Egipcjan, tak jak to juz wczes$niej czynil Platon’. ,,Zrozum - pisze

Zob. G. Shaw, Theurgy and the Soul. The Neoplatonism of lamblichus, Pennsylvania
1995, s. 2.
' De Mysteriis, 259, 5-14. Oryginalny tytul tego dziela brzmial: Odpowied? Mistrza
Abammona na ,,List Porfiriusza do Aneba'’, nowy tytul jest autorstwa Marsylia Ficina
(zob. G. Shaw, dz. cyt., s. 3, 6, 7).
* Prawa, 657 A. Jamblich konsekwentnie wynajdywal w tekstach Platona te fragmen-
ty, ktoére bylyby zgodne z lansowana do$¢ powszechnie wéwczas opinia, Ze nauczanie
Platona nie odbiega od §wig¢tej tradycji Egipcjan, Chaldejczykow czy Asyryjczykow.
Platon sam moéwil, Ze jego pisma sa tylko wstepem (propaideia) do glebszych miste-
riéw {List 7, 341 CD), i nie ukrywal wplywu egipskiej ,,madros$ci" na wlasne poglady
(Polityk, 290 CE ; Timajos, 21; Fajdros, 275 B; Prawa, 819 B; Fileb, 18 B; Charmi-
des, 156 B, 157 C). Zob. G. Shaw, dz. cyt., s. 6.
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Jamblich do Porfiriusza - ze poniewaz Egipcjanie byli pierwszymi,
ktérym pozwolono na uczestniczenie w zyciu bogdéw, wiec bogowie sa

nio

zadowoleni, gdy wzywa si¢ ich na modl¢ egipska »Barbarzyncy
- kontynuuje Jamblich - poniewaz sa przywiazani do swoich zwy-
czajow, stale postuguja si¢ tymi samymi stowami. Dlatego sg kochany-
mi przez bogoéw, a kierowane do nich inwokacje podobaja si¢ im.
Zadnemu cztowiekowi nie wolno w zaden sposéb tych modlitw zmie-
niac¢"'".

Aby uczestniczyé w zyciu bogdéw, czyli zjednoczy¢ si¢ z nimi, nie
jest potrzebna filozofia grecka, potrzebne sg starodawne obrzedy i mo-
dlitwy egipskie. I w tym wlasnie momencie rozstajemy si¢ z filozofig,
jej miejsce zajmuje teurgika. Gdy jeszcze Porfiriusz uwazat, ze teurgi-
kajest ewentualnym $rodkiem zastgepczym do wzniesienia si¢ ku Pra-
jedni dla tych, ktérzy nie znaja filozofii, to Jamblich pierwsze miejsce
przyznaje teurgice'.

Stowo ,teurgika" pojawia si¢ po raz pierwszy w do$§¢ tajemniczym
dziele pt. Wyrocznie chaldejskie, pochodzacym z drugiej potowy II
wieku po Chrystusie i napisanym za panowania Marka Aureliusza
prawdopodobnie przez dwoéch Juliandéw, ojca i syna'. Dzieto to ode-
grato wazng role nie tylko w ,orientalizowaniu" filozofii greckiej, ale
rowniez w walce z chrze$cijanstwem, poniewaz uzyskato status §wigtej
ksiggi. Na dzieto to po raz pierwszy powotuje si¢ Porfiriusz, on tez
napisaldoniego komentarzw duchuneoplatonskim,coprzyczynitosie
do tego, ze dla pozniejszych neoplatonikow skupionych w Szkole
Atenskiej autorytet Wyroczni byl wyzszy nawet niz Platona i takim
pozostal az do zamknigcia Akademii'.

" De Mysteriis, 258, 3-6.

" Tamze, 259, 14-19; zob. G. Shaw, dz. cyt., s. 3.
" R. T. Wallis, dz. cyt., s. 108.

" Zob. H. Lewy, Chaldean Oracles and Theurgy. Mysticism Magic and Platonism in
the Later Roman Empire, Paris 1978.

* Zob. R. T. Wallis, dz. cyt., s. 105. Komentarz Porfiriusza by} dlatego niezbedny,
ze Wyrocznie chaldejskie napisane zostaly jeszcze przed Plotynem, a wigc zawieraja
wczeSniejsza wersje neoplatonizmu, bliska Numeniuszowi, ktéry mowi nie o jednej,
ale o dwéch Inteligencjach (tamze). Zob. tez: G. Shaw, dz. cyt., s. 6.
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Theurgos - to neologizm utworzony prawdopodobnie przez mtod-
szego z Julianéw, natomiast Theurgika - to tytul napisanego przezen
traktatu wchodzacego w sktad Wyroczni chaldejskich. Jak pisze Hans
Lewy: ,,Rzeczownik {theurgos) jest utworzony na wzor theologos: tak
jak teologowie sg hoi ta theia legontes, tak teurgowie sa ta theia erga-
zomenoi”. A wigc teologowie tylko moéwia o bogach, natomiast
teurgowie dokonujajuz pewnych operacji.

Jamblich w cytowanym juz dziele De Mysteriis wyjasnia rdznicg,
jaka zachodzi mig¢dzy filozofia i teurgika. Filozofia jest my$leniem
o bogu, natomiast teurg dosi¢ga boga dzigki prawidtowo przeprowa-
dzonemu rytualowi, dzigki pewnym magicznym czynno$§ciom (erga).
Czynnoscite mogabyé niezrozumiate dlaniewtajemniczonego obser-
watora, ale ich znaczenie zrozumiate jest dla bogdéw, ktérzy od-
powiadaja wedle posiadanego poznania'.

Wedle Jamblicha w tym procesie dochodzenia do bogow filozofia
moze jeszcze odgrywaé pewna role jako oczyszczanie duszy, jednak
Ow stan najwyzszy jest osiggany dzigki teurgice i jest to stan ponad-
poznawczy. Ludzka inteligencja, twierdzi Jamblich, mozejeszcze zoba-
czy¢ Idee, ale nie ich zr6dto. Aby nastgpit kontakt ze zrodiem, potrzeb-
ny jest wyzszy organ rozumowania - anthos nou, czyli ,,kwiat intele-
ktu". Jest to stan nadpoznawczy, podobny do boskiego szatu (mania),
o ktorym méwi Platon'’. Dla takiego stanu cztowiek potrzebuje od-
powiedniej dyspozycji, zwanej przez Jamblicha ,,teurgiczna"'".

Metody teurgiki miaty charakter magiczny, polegaly na wcielaniu
boskiej sity w rézne materialne przedmioty: czy to jaka$ statuetke, czy
kamien, czy nawet czlowieka'”. Dzi¢cki temu jakis adept mogt wejsé
w odpowiedni trans, ktéry go mial wznosi¢ coraz wyzej (anagoge)”.
Proklos starat si¢ podaé racjonalne uzasadnienie dla magii poprzez
odwotanie do teorii kosmicznej sympatii, uznawanej nie tylko przez

“ H. Lewy, dz. cyt., s. 461.

“ Tamze, s. 462; De Mysteriis, 11, 11.
" Platon, Timajos.

" H. Lewy, dz. cyt., s. 463.

" R. T. Wallis, dz. cyt., s. 107.

* H. Lewy, dz. cyt., s. 487-489.
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neoplatonczykoéw, ale rowniez stoikow’. Zgodnie z ta teorig kazda
cze$¢ wszech§wiata odbija jakagkolwiek czg¢s§¢ inna, a caly $wiat mate-
rialny jest odbiciem boskich niewidzialnych sit. Takie wzajemne po-
wigzanie pozwalanato, abyumiejetne zadziatanienajakimg§elemencie
przyniosto skutek na elemencie zupelnie odlegtlym. Neoplatonczycy
uwazali, ze moga czerpad sity ze sfer niebieskich poprzez umieje¢tne
operowanie na okre$lonych kamieniach, roslinach, zwierzetach, w kto-
rych odbija si¢ moc Stonca czy gwiazd”. Podczas jednak gdy sam
Plotyn odrzucal mozliwo$§¢ magicznego oddzialywania na $wiat Idei,
a tym bardziej na Prajedni¢’, to od Jamblicha rozpoczyna si¢ droga
ku dominacji magii az po Prajedni¢. To okreslone symbole, rytuaty
i obrzedy wznies¢ nas moga ku temu, co najwyzsze’. Teurgika bo-
wiem wyzwala boskie sity, bez ktorych takie wzniesienie si¢ byloby
niemozliwe.

W tradycji stoickiej i neoplatonskiej popularna byta kwestia man-
tyki sztucznej i naturalnej. Pierwsza jest umiejetnoscig odczytywania
znakow,takagumiejetnoséposiadaastrolog,,czytajacyzgwiazd". Nato-
miast mantyka naturalna to umiejetno$¢é czytania - podczas snu lub
ekstazy - pierwszych przyczyn zawartych w boskim umys$le’. Jam-
blich przyznaje mantyce doniosta rolg, poniewaz jest ona efektem
zjednoczenia z transcendentna Inteligencjai w ten sposdb ta naturalna
mantyka staje si¢ mantyka boska®’.

,Teurgika ma dwojaki charakter - pisze Jamblich. - Jeden to taki,
ze jest rytem prowadzonym przez cztowieka, dzigki czemu zachowu-
jemy naturalny porzadek we wszech§wiecie; drugi polega na tym, ze
jest wzmocniona przez boskie symbole (synthemata), i dzigki temu
moze wznosi¢ si¢ wyzej ku zjednoczeniu z bogami i harmonijnie wta-

O sztuce hieratycznej, VI, 148-151; R. T. Wallis, dz. cyt., s. 107.
R. T. Wallis, dz. cyt., s. 107.

Enneady.

R. T. Wallis, dz. cyt.,, s. 108.

De Mysteriis, 11, 2; R. T. Wallis, dz. cyt., s.120.

Enneady, 111, 1.3.13-17.

De Mpysteriis, 111, 3.
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czy¢ w ich porzadek. Ten drugi aspekt moze by¢ stusznie okreslony
mianem «przybranie ksztaltu bogdéw» (De Mysteriis 184, 1-8)"

Taka moc teurga prowadzi w koncu do tego, ze staje si¢ on De-
miurgiem zaprowadzajacym porzadek w kosmosie”. W ten sposob
platonski filozof-polityk staje si¢ neoplatonskim teurgo-Demiurgiem,

a filozofia uzasadnita swa eliminacj¢ na rzecz magii.

4
Whnioski

Chrzescijanstwo, pozostajac pod duzym wplywem neoplatonizmu,
zwlaszcza za$ dziet Pseudo-Dionizego, zahamowato proces niebezpie-
cznej orientalizacji filozofii. Filozofiaw wydaniuneoplatonskim coraz
mniej przypominata filozofi¢, a coraz bardziej wtapiata si¢ w podej-
rzane praktyki wschodnich magdéw. Tendencja taka byta niezwykle
pociagajaca, nadawata filozofii tajemniczo$ci i powabu, tyle ze kosz-
tem samej filozofii. Wyrazne metodologiczne rozgraniczenie filozofii
i teologii, rozumu i wiary, tego, co przyrodzone, od tego, co nad-
przyrodzone, pozwolilo myslicielom $redniowiecznym, zwtaszcza za$
$w. Tomaszowi z Akwinu, odzyska¢ zrodtowy, grecki sens pojmo-
wania filozofii, nie odcinajac jednak racjonalnej my$li ludzkiej od
porzadku Objawienia. Natomiast sam neoplatonizm wcze$niej czy
pozniej prowadzit do upadku filozofii. Brato si¢ to nie tylko z domina-
cjifilozofow pochodzacychz orientalnych cywilizacji, ale nade wszys-
tko z ponadpoznawczego usytuowania celu zycia cztowieka. Chrze-
Scijanstwo odnalazto taki cel w visio beatifica, dzigki temu na wla-

$ciwym miejscu znalazta si¢ i filozofia, i teologia.

G. Shaw, dz. cyt., s. 51.

Tamze, s. 57.



