Andrzej Luter

Encyklika "Ut unum sint" w
perspektywie biblijnej

Doctrina. Studia spoleczno-polityczne 2, 397-406

2005

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

MUZEUM HISTORII POLSKI



DOCTRINA
Nr 2 Miedzynarodowy Przeglad Humanistyczny 2005

ks. Andrzej Luter
Encyklika Ut unum sint w perspektywie biblijnej

1. Rola Piotra

Osoba Piotra oraz jego postuga w Kosciele byta zawsze przedmiotem
uwagi w teologii. Przyczyny tego mozna doszukiwac sie w tym, iz w Kosciele
katolickim Piotra uwaza si¢ za ,filar”, ktéry podtrzymuje i wspiera ten Kosciot.
Réwniez inne wyznania chrzescijanskie od chwili zerwania tgcznosci z Rzy-
mem, podzielaty w jakim§ wymiarze to szczegélne odniesienie do Piotra jako
Apostota ,dominujgcego” i zdolnego do realizacji jedno$ci pomiedzy wiernymi
Chrystusowi'. Dlatego tez ten temat jest dos¢ obszernie opracowany przez
Jana Pawta |l w encyklice Ut unum sint. Papiez, kreslgc funkcje i zadania
Biskupa Rzymu postuguje sie wieloma tekstami biblijnymi. i

Zaden z Apostotow czy uczniow Jezusa nie jest tak czesto przedsta-
wiany w Nowym Testamencie jak Szymon, zwany Piotrem (Kefas). W Ewange-
liach ten Apostot jest wspominany 114 razy, a w Dziejach Apostolskich 57 razy.
We wszystkich ,katalogach Dwunastu” Piotr jest zawsze umiejscowiony jako
pierwszy, a niekiedy zamiennie nazywany jest ,pierwszym”?, Jest to niewatpli-
wie podkreslenie godnosci Apostota. Takg mysl| dobitnie potwierdza tekst, kto-
rego fragment przytacza Papiez w Encyklice, a méwigcy o tym, jak Chrystus
po zmartwychwstaniu najpierw ,ukazat sie Kefasowi, a potem Dwunastu”
(1 Kor 15, 3b-5). Ewangelie takze podkreslajg pierwszenstwo Piotra, ale czy-
nig to w inny sposéb. Piotr zabiera glos w imieniu Apostotéw w waznych oko-
liczno$ciach zycia Chrystusa. Jako przykiad mozna przywola¢ obraz przedsta-
wiajacy wyznanie Piotra pod Cezareg Filipowa, ze Jezus jest Mesjaszem (por.
Mt 16, 16). Inng takg okolicznoécig jest obraz z Géry Tabor, gdzie Piotr prowa-
dzi dialog z Jezusem (por. Mk 9, 5)3. Wg Dziejéw Apostolskich Piotr w imieniu
kolegium apostolskiego wygtasza pierwsze kazanie misyjne w dzien Zeslania
Ducha Swietego (por. Dz 2, 14n). Jest tez pragtowg gminy chrzescijanskiej
w Jerozolimie®. Pierwszego nawréconego poganina — Korneliusza, Apostot

! Por. S. Cipriani, Postac¢ Piotra w Nowym Testamencie, Com 11 (1991) 6, 18.

2Zob. Mt 10, 2-4; Mk 3, 16-19; £k 6, 14-16; J 21, 2; Dz 1, 13. Jednym miejscem, gdzie Piotr nie jest
wymieniony jako pierwszy z Apostotow jest Ga 2, 9.

3 Por. H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, Wroctaw 1995, 46-47.

4 Szczegolny autorytet gminy jerozolimskiej wynikat z kilku powodéw. Jednym z nich bylo to, 2e
Jerozolima byla uwazana przez Zydéw za miasto $wigte. Podobnie uwazali pierwsi chrzescijanie.
Wg Dz i J 20 objawienia Zmartwychwstatego miaty miejsce wlasnie w tym miescie. Tam réwniez
istniato najwigksze skupisko chrzes$cijan. Dlatego Piotr cieszyt si¢ w tym mieScie wielkim autoryte-
tem. Por. A. Paciorek, Rola Piotra w KoSciele pierwotnym, w: Kosciét w $wietle Biblii, red. J. Szla-
ga, Lublin 1984, 69.
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przyjmuje do Kosciota, dajac w ten sposéb poczatek misji Ko$ciota wsréd po-
gan. | nie mozna poming¢ faktu, ze Piotr jest przewodniczgcym pierwszego
Soboru jerozolimskiego (por. Dz 15, 1-35)%.

Z powotaniem Piotra wigze si¢ zmiana imienia. Wg $wiadectw
Nowego Testamentu Jezus zmienit imig Szymona na Kefas (=Piotr, =Skata).
W Ewangelii Janowej mialo to miejsce przy powotaniu Piotra (por. J 1, 42).
Wg Mateusza zmiana imienia nastapita po wyznaniu pod Cezareg Filipowg
(por. Mt 16, 16). W Ewangelii Markowej zmiana imienia ma jeszcze inne oko-
licznosci, a mianowicie dokonuje sie to przy ustanowieniu kolegium Dwunastu
(por. Mk 3, 16). Podobnie jak w Starym Testamencie zmiana imienia wigzata
sie z jaka$ misjg, tak i w tym przypadku. Nowe imie — Piotr — okres$la istote
i funkcje Apostota, czyli prymat (por. Mt 16, 17-19)8.

Papiez, cytujac tekst Mt 16, 17-19, podkresla, Ze to Chrystus jest tym,
ktory buduje i ksztattuje Kosciél. Piotr, ktéry nalezy do catosci budowli, petni
funkcje fundamentu na ktérym ksztattuje sie wspoéinota. Trzeba zauwazy¢, ze
Piotr nie jest kamieniem wegielnym. Tekst o tym nie méwi, gdyz jest to czyn-
nos¢ czynnosci jednorazowa, ale jest mowa o budowaniu Kosciota, czyli pro-
cesie, ktdéry trwa i bedzie trwat.

Nie tatwo jest ustali¢, czy Jezus uczynit Piotra fundamentem Kosciota
po zmartwychwstaniu czy przed. Faktem jest, ze Jezus postugiwat sie obraza-
mi budowli podczas swojej dziatalnosci (por. Mt 10, 5; 15, 24; 5, 14 i o czym
méwig takze: 1 Kor 3, 16; 2 Kor 6, 16; Hbr 3, 6; 1 P 4, 17). Chrystus okresla
takze siebie jako kamien wegielny odrzucony przez budujacych (por. Mk 12,
11; Mt 21, 42; £k 20, 17; Dz 4, 11; Rz 9, 33; 1 Kor 3, 17). Wedtug 1 Kor 3, 10
Chrystus jest fundamentem Kosciota, ktory Pawet potozyt przy zaktadaniu gminy
korynckiej’.

Po ustanowieniu Piotra ,skatg”, Jezus przekazuje mu wiadze petno-
mochnictwa nad tg budowlg. Mateusz pokazuje to przy pomocy metafory klu-
czy. Jak wiadomo, jesli ktos posiada klucze, to jest panem domu, a nie od-
zwiernym jak sgdza niektérzy egzegeci. Na podstawie Mt 23, 13, gdzie Jezus
zarzuca faryzeuszom przywtaszczenie wladzy nad krélestwem Bozy; te watpli-
wosci sie rozwiewajg. Faryzeusze zamykali droge do krélestwa Bozego przez
wlasng interpretacje Prawa. Chrystus te droge otworzyt ludziom, gloszac
Dobra Nowine. Te wiesé¢ ewangeliczng Piotr ma za zadanie w dalszym ciggu
realizowa¢ w Kosciele®.

Do wiadzy kluczy Chrystus dodat obietnice o wigzaniu i rozwigzywa-
niu. Symbol ten znany byt w $wiecie wspdiczesnym Jezusowi, szczegéinie przez

5 Por. H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, dz. cyt., 46n.

8 Por. S. Cipriani, Postac¢ Piotra w Nowym Testamencie, dz. cyt., 21-23; H. Langkammer, Nowy
Testament o Ko$ciele, dz. cyt., 47.

7 Por. H. Seweryniak, Swiety Kosciéf Powszedni, Warszawa 1999, 119120; H. Langkammer, Nowy
Testament o Kosciele, dz. cyt., 48n.

8 Poréwnujgc teksty o symbolu kluczy nie mozna przeoczy¢, ze Jezus glosit krolestwo Boze jesz-
cze przed Zmartwychwstaniem. Na tej podstawie mozna twierdzié, iz Jezus przed wydarzeniami
paschalnymi przekazat Piotrowi wladze kluczy. Por. H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele,
dz. cyt., 49. :
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rabindbw. Mozna zapyta¢ — co znaczy ten symbol? Gtéwne jego znaczenie to
zobowigzywac kogo$ do czego$ i zwalnia¢. Mozna takze interpretowac te sto-
wa jako decydowanie o przynaleznosci kogo$ do spolecznosci. Opierajac sie
na J 20, 23, gdzie Chrystus Zmartwychwstaly méwi o dopuszczeniu grzechéw
lub ich zatrzymaniu mozna sgdzi¢, ze chodzi tu o tajemnice zbawcze. Odpusz-
czenie grzechow jest oznaka nadejscia krolestwa Bozego. Wiadza wigzania
i rozwigzywania zostala przekazana nie tylko Piotrowi, ale takze innym Apo-
stotom, gdyz oni wszyscy majg glosi¢ Chrystusa i Jego Ewangelie (por. Mt 28,
16-20). Natomiast Piotr jest tym, ktéry stoi na czele Apostotow, ktdrzy wespot
Z nim majg realizowac krolestwo Boze w Kosciele.

Ewangelista Mateusz przechowat rowniez tradycje Markowa méwiaca
0 upomnieniu Piotra (por. Mt 16, 23). Do stow: ,Zejdz mi z oczu szatanie!”
Mateusz dodaje: ,jestes mi zawadg, bo myslisz nie w sposéb Bozy, lecz ludz-
ki". Ten, ktory z woli Bozej ustanowiony zostat fundamentem Kosciota, moze
by¢ przeszkodg w tym Kosciele. Juz w Piotrze rozpoczyna si¢ owo dramatycz-
ne napiecie pomiedzy darem Bozym a stabosciami cziowieka®. Na podstawie
tego tekstu Jan Pawet Il stwierdza, ze jego postuga w Kosciele moze stanowi¢
problem na drodze do jednosci chrzescijan. Jednakze nalezy pamietaé, ze
w Ewangelii podczas Ostatniej Wieczerzy Jezus skierowat do Piotra stowa,
ktére zastugujg na szczegbling uwage. Maja one swojg wielkg wartosé w od-
niesieniu do Kosciola, gdyz nalezg one do ostatnich wskazan jakie Chrystus
skierowat do Apostolow. Zapowiadajgc zaparcie si¢ Piotra spowodowane stra-
chem w obliczu wydarzen paschalnych, przepowiada mu réwniez przezwycie-
zenie kryzysu. Warto zauwazy¢, ze méwigc o ludzkiej stabosci Apostola, do-
$wiadczajgcego trudnosci i pokusy, podobnie jak inni uczniowie, tukasz
podkresla, ze Chrystus osobiscie zanosi modlitwe do Ojca, aby wiara Piotra
nie ostabla (por. tk 22, 31-38). Jezus nie oszczedzit Piotrowi doswiadczenia
wtasnej stabosci, ale zaraz po tym jest on utwierdzony w wierze za sprawg
modlitwy Zbawiciela. Wszystko to dokonuje sie po to, aby Piotr, sam bedac
mocny w wierze, utwierdzat w niej braci'®. Misji tej nie da sie wyjasni¢ w kate-
goriach czysto ludzkich. W stowach tych zawarty jest swego rodzaju paradoks.
Jezus wyrzuca stabosé Apostolowi, a jednoczesnie powierza mu misje umac-
niania innych. Paradoks ukazuje wielko$c¢ faski dzialajacej w tym przypadku
w Piotrze, przekraczajacej znacznie jego zdolnosci, cnoty i zastugi. Umacnia
On Apostola, aby ten stuzyt pomocg braciom. Piotr, bedac staby zostaje nieja-
ko upowazniony przez Nauczyciela do umacniania w wierze swoich braci.
Takie zadanie — zdaniem Papieza —~ spoczywa na wszystkich sprawujgcych
jakakolwiek wiadze w Kosciele, jednak przede wszystkim na Biskupie Rzymu.

Papiez, cytujac czes¢ tekstu tk 22, 31-38 pokazuje, ze Jezus sam
zarysowat funkcje Piotra dla innych uczniéw i Kosciota. W ten wlasnie spos6b
Apostot zostat obarczony odpowiedzialnoscig za Kosciél i za Dwunastu™.

® Por. J. Ratzinger, Prymat Piotra a jednosc Ko$ciota, Com 11 (1991) 6, 10.
 Por, Jan Pawet ll, Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawla Il, Krakow-Zabki 1999, 180n.
" Por. H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, dz. cyt., 50.
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Wedtug ewangelisty postuga Piotra na rzecz krolestwa Bozego polega przede
wszystkim na utwierdzaniu braci w wierze i rozwijaniu jej. Zadanie Piotra uka-
zane jest w perspektywie historycznej, jak i eschatologicznej. Jest to zadanie
spetniane w Kosciele i dla Kosciota w ciggu jego dziejow™.

2. Stuzba w Kosciele

Na podstawie tekstdw biblijnych zamieszczonych w Encyklice, Jan
Pawet Il pragnie réwniez zwr6ci¢ uwage czytelnikdw na zagadnienie stuzby
w Kosciele. Teksty te wyrazajg mysli Chrystusa, ktéry domaga sie od swoich
uczniéw wtasnie postawy stuzby. Dlatego moze nasuwac sig pytanie — czym
ona jest?

Stuzba wyraza stosunek zaleznosci. Jesli ta zalezno$¢ nie jest akcep-
towana przez podmiot, jest narzucona sita, staje sie sytuacjg degradujgcg czto-
wieka. Jesli natomiast czlowiek nie tylko dostrzega istnienie rzeczywistosci,
ktéra go przekracza, ale $wiadomie podporzadkowuije sig¢ jej, to wszelkie dzia-
fanie inspirowane takim nastawieniem mozna nazwa¢ mitoscia. Tylko mito$é
nadaje stuzbie godnos¢ i decyduje o jej wartosci'®,

Chrystus jest tym, ktoéry swojg postawg pokazuje jak nalezy stuzy¢:
»Syn cziowieczy nie przyszedt po to, zeby Mu stuzono, lecz zeby stuzyé¢ i daé¢
swoje zycie” (Mk 10, 45). Stuzgc Ojcu, Jezus wypeinia Jego wole, dokonujac
zbawienia cztowieka. Stuzba chrzescijariska jest uczestnictwem w stuzbie sa-
mego Chrystusa. Uczniowie Jezusa za przykiadem swego Mistrza majg sta-
waé sie stugami wszystkich (por. Mk 10, 43-44). W Ewangelii wg $w. Lukasza
takze mozna znalez¢ tekst méwigcy o stuzbie (por. Lk 22,27n). Autor natchnio-
ny umieszcza tam cztery perykopy pouczajgce. Wéréd nich jest wiasnie po-
uczenie o takiej postawie'. Jezus, odwolujgc sie do przykiadu wiadcéw panu-
jacych nad narodami, wyjasnia Apostotom na czym polega stuzba, kreslgc dwie
postawy: negatywna (w. 26) i pozytywng (w. 27)%,

Apostotowie wéréd wiernych majg zajmowacé szczegélng pozycje, dla-
tego Chrystus domaga sie od nich postepowania tak, jak od najmtodszych,
czyli takich, ktorzy z racji wieku majg obowigzek uslugiwania. Nauka Jezusa
w ujeciu tukasza nie jest skierowana tylko do Apostotéw, ale do wszystkich
wiernych. Reguta, o kt6rej pisze ewangelista, ma za zadanie pokazywac prze-
tozonym, zajmujgcym pierwsze miejsca w Kosciele, jak majg postepowacd
w stosunku do wiernych. Takie same reguty obowigzuja rowniez wszystkich
wiernych. Cytujac, ten tekst Jan Pawet Il przypomina wszystkim na czym pole-
ga stuzba. Tak rozumiana i wykonywana ma prowadzié¢ do pelnej jednosci
w Kosciele.

2 Por. Jan Pawet Il, Katechezy..., dz. cyt., 180.

¥ Por. A. Dylus, Stuzba, [w:] Sfownik teologiczny, t. 2, red. A. Zuberbier, Katowice 1989, 534535.
' Por. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne, {w:] Wstep do Nowego Testamentu, red. R. Rubin-
kiewicz, Lublin 1996, 224,

'S Por. A. Jankowski, K. Romaniuk, L. R. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testa-
mentu, t. 1, Poznan ~ Warsgawa 1975, 396.
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Formy postugi chrzescijanskiej sg uzaleznione od tego kto stuzy, od
miejsca zajmowanego we wspolnocie koscielnej, od charakteru posiadanych
charyzmatdw, jak rowniez od historyczno-socjologicznej sytuacji cztowieka,
ktoremu sie stuzy. Punktem wyjscia w wyborze odpowiednich form postugi
warunkujacych jej skutecznosé powinno by¢é wlasciwe rozeznanie swego po-
wotania, jak rowniez prawidtowe odczytanie potrzeb drugiego czlowieka.

Apostot Pawet w 1 Kor 12 pisze o tej réznorodnoéci postugi w Koscie-
le: ,R6zne sg dary taski, lecz ten sam Duch, rozne tez sag rodzaje postugiwania,
ale jeden Pan”. W niektdrych tekstach wylicza on dary wediug ich wartosci.
W 1 Kor 12, 28n zapisat: ,Bog ustanowit w KoSciele najprzéd apostotéw, po
wtore prorokow, po trzecie nauczycieli, a nastepnie tych, co majg dary czynie-
nia cuddw, wspierania pomoca, rzadzenia, oraz przemawiania rozmaitymi je-
zykami...". Pawet bardzo ceni dary, ktore przyczyniajg sie do wzrostu Kosciota
(por. 1 Kor 12, 4. 31). Apostolowie, prorocy, nauczyciele to ludzie, ktorzy zaj-
mujg czolowe pozycje w Kosciele. Zdaniem Pawla te postugi sa chryzmatami.
Dlatego tez nie mozna przeciwstawia¢ chryzmatéw postugiwaniu. Trzeba jed-
nak pamietaé, ze nie wszystkie charyzmaty sg postugiwaniem?s.

Stuzebne zadania Kosciota sprowadzono do siedmiu uczynkow mito-
sierdzia, ktére odnoszg si¢ do ciata: ,bytem gtodny, a daliscie mi je$¢” itd. (por.
Mt 25, 35), oraz siedmiu uczynkéw co do duszy: smutnych pocieszyé, btadza-
cych napomniec tak jak to poucza Jan Apostot w swoim liscie: ,Dzieci moje
pisze wam to dlatego, zebyscie nie grzeszyli...” (1 J 2, 1-2). A dalej: krzywdy
cierpliwie znosi¢: ,jeden drugiego brzemiona noscie” (por. Ga 6, 2). Wydaje
sie, ze Papiez cytujgc te teksty chce zobrazowac, w czym winna przejawiaé sie
postawa stuzby.

W pierwotnym Kosciele najwazniejsza postugg byt apostolat. W miare
powstawania nowych wspaélnot chrzescijanskich pojawiaty si¢ nowe formy stuz-
by, ktére rozumiano jako charyzmaty. Z czasem wyodrebnity sie konkretne funk-
cje sprawowane przez konkretne osoby (apostotowie, prorocy, nauczyciele).
W pézniejszym czasie pojawili sie biskupi, prezbiterzy, diakoni. Trzeba pamie-
tac takze o wdowach, kobietach, miodziezy, ktérzy takze postugiwali w Koscie-
le i nadal postugujg?’.

Jan Pawet |l w swojej Encyklice dos¢ czesto traktuje o postudze jedno-
§ci Biskupa Rzymu. Tylko w Kosciele katolickim jest zachowana postuga na-
stepcy Apostota Piotra w osobie papieza, ktorego Bég ustanowit trwatym i wi-
dzialnym zrodiem, a zarazem fundamentem jednos$ci. Powolujgc sie na stowa
papieza Grzegorza Wielkiego, ktory méwit, ze petni postuge jako servus servo-
rum Dei, chce w ten sposéb powiedzie¢, ze takze jako nastepca Piotra jest
stuga (por. UUS 88). On jako spadkobierca misji Piotra w Kosciele, petni postu-
ge zakorzeniong w wieloksztattnym mitosierdziu Boga. Autorytet zwigzany z tq
postugg jest catkowicie oddany na stuzbe zamystowi Bozego mitosierdzia

6 Por. A. Paciorek, Posfugiwania w Kosciele apostolskim, {w:] W trosce o Koscidt, red. A. Jarza-
bek, Lublin 2000, 88n; S. Rosa, Teologia fundamentalna — eklezjologia, t. 2, Tarnéw 1998, 45-49.
7 Por, C. Bartnik, Kosciét jako sakrament $wiata, Lublin 1999, 68-70; A. Paciorek, Posfugiwania
w Kosciele..., dz. cyt., 95.
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i w tej perspektywie nalezy na niego patrze¢ (por. UUS 92). Ta postuga jedno-
ci, ktdrg sprawuje Biskup Rzymu, zakorzeniona w dziele Bozego mitosier-
dzia, jest wtasnie jemu powierzona. Takie zadanie wymaga ofiary z wlasnego
2ycia. Dzieki wiadzy i autorytetowi Biskup Rzymu jako nastgpca Piotra na za-
bezpiecza¢ komunie wszystkich Kosciotow. Z tego tytutu jest pierwszym po-
$rod stug jednosci (por. UUS 94-95).

3. Mitos¢é wzajemna

Na podstawie cytatow biblijnych zamieszczonych przez Papieza
w encyklice Ut unum sint mozna przypuszczac, Zze nie moze by¢ peina jednosé
w Kosciele bez postugi Biskupa Rzymu, bez stuzby wiernych i bez wzajemnej
mitosSci.

Temat mitosci jest szczegdlnie wazny, gdyz jak uczy Pawet w 1 Liscie
do Koryntian (zob. 13, 13) mitos¢ jest najwieksza ze wszystkich cnét. Kosciot
przez wieki stale pamieta o tej wielkiej warto$ci i cnocie, jakg jest mitos¢.
Ciagle ma $wiadomos$¢ swego powotania do dawania $wiadectwa Ewangelii
poprzez mito$¢ i uczynki, majgc za przykiad Chrystusa.

Jezus wiele razy podkreslat centralny charakter prawa mitosci. Ewan-
gelista Jan przedstawia to w nastepujacy sposob: ,To jest moje przykazanie,
abyscie sie wzajemnie mitowali, tak jak Ja was umitowatem” (J 15, 12). Nie jest
to tylko mito$¢ blizniego, ktérej domagat sie Stary Testament, ale jest to nowe
przykazanie. Chrystus jest wzorem tej mitosci, gdyz oddat za ludzi swoje zycie:
Lnikt nie ma wiekszej od tej, gdy kto$ zycie oddaje swoje za przyjaciot swoich”
(J 15, 13). Kosciot przez to jest wezwany do dawania $wiadectwa mitosci
Chrystusa do ludzi, przez gotowos$¢ ofiary™.

Czlonkowie Kosciota mitujg Chrystusa i w nim milujg sie nawzajem.
Chodzi tu o mito$¢, ktéra jest zakorzeniona w mitosci z jakg Jezus ich umito-
wat. Ma ona swoje odniesienie do zrodta mitosci, czyli komunii trynitarne;.
To wiasnie z niej czerpie swoj wlasciwy ksztatt. Owa tajemnica komunii trynitar-
nej, komunii Chrystusa, komunii eklezjalnej wytania sie z Janowego opisu
Modlitwy Arcykaptanskiej. Stowa Chrystusa z tej modlitwy sg do$¢ czesto cyto-
wane przez autora Encykliki. Podczas Ostatniej Wieczerzy Jezus modlit sie do
Ojca: ,nie tylko za nimi prosze, ale i za tymi, ktorzy dzieki ich stowu bedg wie-
rzy¢ we Mnie; aby wszyscy stanowili jedno, tak jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja
w Tobie, aby i oni stanowili w nas jedno, aby $wiat uwierzyt, zes Ty Mnie postat”
(J 17, 20n). W tej modlitwie Jezus nakreslit petny obraz relacji miedzyludzkich
i eklezjalnych. Majg one swoje zrodio wiasnie w Nim oraz w Trojcy Swietej.
Réwniez postawit wzor owej komunii, jakg jest Kosciét z racji swego Boskiego
pochodzenia. W mitosci, ktdérg nas umitowat Chrystus ukazat miare przykaza-
nia, ktére pozostawit swoim uczniom, aby byli doskonali, jak Ojciec, ktory jest
w niebie (por. Mt 5, 48)"°. Ta wlasnie mito$¢ na ktorej buduje sie Kosciot, ktora

8 Por. M. Czajkowski, Ku chrzescijaristwu bardziej biblijnemu, ,Wigz" 35 (1992) 8, 38-44.
¥ Por. Jan Pawet It, Katechezy..., dz. cyt., 82n.
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tworzy komunie wierzgcych w Chrystusa, jest warunkiem jego zbawczego
postannictwa, ktore jest wyrazone w stowach z Modlitwy Arcykaptanskiej, ,aby
$wiat poznat ze$ Ty mnie postat” (J 17, 23). Jest to istota apostolatu Kosciota,
szerzy¢ prawde o mitosci Chrystusa. Umitowanie prawdy jest najglebszym wy-
miarem autentycznego dazenia do petnej komunii miedzy chrzescijanami. Bez
tej mitosci, ja zauwaza Jan Pawet ll, nie mozna przeciwstawi¢ sig¢ trudnosciom
teologicznym, kulturowym, psychologicznym i spotecznym (por. UUS 36).

Jezus nakazuje swoim uczniom wzajemng mito$é. Nie sposéb zrozu-
mieé misji Jezusa i Jego oredzia bez mitosci. Uczyt On, czym jest mitos¢, jakg
Bog zywi do czlowieka, jakg go obdarza, a ktora ludzie winni sobie wzajemnie
okazywa¢ w codziennym zyciu. Jest to mito$¢ absolutna, ktéra winna obejmo-
wacé wszystkich ludzi.

Mitosé Boga i blizniego jest czyms$ jednym. Jan Apostot w 1 Liscie pi-
sze: ,Jesli by ktos méwit: <<Mituje Boga>>, a brata swego nienawidzit jest
ktamca, albowiem kto nie mituje brata swego, ktérego widzi, nie moze mitowac
Boga, ktérego nie widzi” (1 J 4, 20). Najwyzsza mito$¢ Boga spetniona w Chry-
stusie winna wie$¢ cziowieka do takiego pokochama Boga, ktére wyraza sie
w realnej mitosci wszystkich ludzi.

Takze w wymiarze obejmujgcym bllznlch, mitos¢ jest dzietem Ducha
Swietego, ktory udziela wszystkim réznych daréw, uzdolniet zwanych chary-
zmatami (por. 1 Kor 12, 4). Dzieki temu kazdy z wierzacych, stuzac bliznim
przyczynia sie do budowania jednosci rodziny ludzkiej, ktérej ostatecznym ce-
lem jest zjednoczenie z Bogiem. Mitos¢ miedzy cztowiekiem a Bogiem staje sie
wyrazniejsza, gdy wniknie sie w jej istote. Ostatecznie mitos¢ ma swojg reali-
zacje w czynach. Papiez zauwaza, ze ten kto kocha wypetnia wole Bozg,
a przede wszystkim przykazania: ,Nie kazdy, ktory mowi Mi <<Panie, Panie>>
wejdzie do krolestwa niebieskiego, lecz ten, kto spetnia wole Ojca, ktéry jest
w niebie” (Mt 7, 21). Ta niejako ,dotykaina mito$¢”, wyrazajaca sie w postepo-
waniu, ma swojg wewnetrzng glebie. Zachowywanie przykazan Jezusowych
zapewnia wiez z Nim, z Bogiem Ojcem i z Duchem Swigtym?.

MitoS¢, ktorej Jezus uczy!t stowem i przykiadem ma byé znakiem
wyrozniajgcym Jego uczniéw w $wiecie. On rozpala w sercach wierzacych
ogien mitosci, ktory wierni majg obowigzek szerzy¢ w kazdym miejscu i czasie.
Kazde swiadectwo o Chrystusie musi si¢ opiera¢ wiasnie na mito$ci. Musi uni-
kac wszystkiego, co moze te mitos¢ rani¢. Mitos¢ ta jest mitoscig bez granic.
Kosciot daje jej Swiadectwo, przezwyciezajac wszelkie podziaty miedzy jed-
nostkami, warstwami spotecznymi, ludami, narodami. Sprzeciwia sie zamknie-
ciu jej w obrebie tylko jakiegos ludu. Kosciot ukazuje takze, ze z woli Chrystusa
czlowiek powinien nie tylko unika¢ wszelkich konfliktow, lecz darzy¢ szacun-
kiem i mitoscig innych. Mito§¢ Chrystusa przezwycieza wszelkie podziaty spo-
leczne. Nie akceptuje nienawisci, ani walki klas. Kosciot pragnie jednosci wszyst-
kich w Chrystusie. Sam stara sie zy¢, a takze uczy innych jak majg zy¢ mitoscig

2 Por. M. Czajkowski, Chrzescijariska teszuwa u schytku bimilenium, [w:] Ja jestem Jozef brat
wasz. Ksigga pamigtkowa ku czci Arcybiskupa Henryka Jozefa Muszyriskiego w 65 rocznice uro-
dzin, zebr. i oprac. W. Chrostowski, Warszawa 1998, 91-111.



404 ks. A. Luter

ewangeliczna. | wreszcie mitosé oznacza postawe przebaczania wzorowang
na tagodnosci Chrystusa, ktory potepit grzech, ale nie potepit cziowieka. Chrze-
$cijanie wiedzg, ze nie powinni szuka¢ zemsty, ale winni i§¢ dalej dazac do
pojednania?'.

Mitos¢ objawia sie rowniez w szacunku i powazaniu kazdej osoby ludz-
kiej, co Kosciot chce praktykowaé i do czego zachegca. Otrzymat on misje gto-
szenia prawdy objawionej i ukazywania drogi zbawienia ustanowionej przez
Chrystusa. Koscidt, nasladujgc Chrystusa, kieruje swoje postanie do ludzi, kt6-
rych uznaje za wolnych, pragnie petnego rozwoju ich osobowosci z pomocg
taski Bozej i petnej jednosci. Pelnigc swoje dzieto wybiera drogi dialogu, wspél-
nego poszukiwania prawdy i dobra, o czym pisze Papiez; w swojej Encyklice.
Strony poréznione winny rozpoczagé ten dialog od poszukiwania wspéinej plasz-
czyzny, na ktorej bedg sig czuli jak partnerzy (por. UUS 29).

Papiez zauwaza, ze mito$¢ domaga sie réwniez gotowosci stuzenia
bliznim. W kazdej epoce Kosciota liczni sg ci, ktdrzy poSwiecajg sie tej stuzbie.
Praktyczna realizacja tej mito$ci przejawia si¢ w pomocy ludziom dotknietym
kataklizmami, chorym, inwalidom i innym pokrzywdzonym (por. UUS 41-43).

4. Jedno$¢ Kosciota jako znak doskonalego postugiwania w mitosci

Jednos¢ i zarazem jedynosé Kosciola jest gleboko zakorzeniona
w samej tajemnicy Kosciota i w catym porzadku zbawienia. Ta mysl jest dos¢
czesto przywolywana przez Papieza na stronicach Encykliki o ekumenii.
W tym miejscu nie sposoéb nie przytoczy¢ stéw Apostota Pawla z Listu do Efe-
zjan 4, 4-6: ,Jedno jest Cialo i jeden Duch, bo tez zostaliscie wezwani do jednej
nadziei, jaka daje wasze powotanie. Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest.
Jeden jest Bdg i Ojciec wszystkich, ktéry jest i dziata ponad wszystkimi, przez
wszystkich i we wszystkich”. Ostateczng podstawg jednosci Kosciota jest jed-
nos¢ bedgca w Bogu, ktéra wskazuje rowniez na jednos¢ Swiata (por. J 17,
21-23). O niej to bardzo czesto wspomina Jan Pawet [I. Poniewaz ta jednosé
majaca swe zrodio w Bogu jest zakorzeniona w stworzeniu, w Chrystusie znaj-
duje ona swoje wypelnienie, a w Kosciele ma swoje urzeczywistnienie??,

Jednos¢ Kosciofa znajduje szczegdine miejsce w Ewangelii Janowej,
diatego tez czesto Jan Pawet Il do niej nawigzuje. Misja Kosciota gromadzi
ucznidw ze wszystkich narodéw. Sam Chrystus dziala w tej misji, jest tym,
ktory prowadzi i ktérego Kosciot stucha (por. J 10, 16). Takze Bog Ojciec dziata
w tym Kosciele. Ojciec dat wszystkich Synowi i nikt nie moze wyrwacé ich z reki
Ojca, gdyz Syn i Ojciec sg jednym (por. J 10, 30). Jezus troszczy sie o jednos¢
Kosciota. Wida¢ to na przykiadzie Modlitwy Arcykaptanskiej (por. UUS 9).
Te jednos$¢ powodujg stowa przepowiadania i wiara (por. J 17, 20). W swojej
gtebi jest ona zwigzkiem mitosci (por. J 13, 34n; 15, 12). Wydaje sie, Zze Papiez
chce powiedziegé, iz jedno$¢ uczniéw ma by¢ podobna do jednosci, jaka panuje

2 Por. Jan Pawet ||, Katechezy..., dz. cyt., 130-133.
2 Por. W. Kasper, Kosciot jako sakrament jednosci, Com 8 (1988) 3n.
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migdzy Ojcem a Synem. Wierni majg odnosic¢ sie do siebie tak, jak odnosza sie
do siebie nawzajem Ojciec i Syn (por. J 17, 21). Jedno$¢ ta ma swojg podsta-
we w objawionej Bozej prawdzie®. Autor Encykliki za ewangelistg Janem
pisze, ze jednos¢ jest celem i zadaniem Kosciota, gdzie wzorem jest jednosé
Oséb Boskich (por. J 17, 22). Jednosé jest rowniez darem jaki ofiaruje Chry-
stus Kosciotowi. On tez, bedgc Synem Bozym jg podtrzymuje. Trzeba pamig-
ta¢, ze nie jest ona dzietem ludzkim. Dos¢ czesto ludzie sg tymi, ktorzy jg roz-
bijajg. Mozna twierdzi¢, iz dziatalno$¢ Kosciota w $wiecie jest uwarunkowana
jednoscia wewnetrzna. Ta jedno$¢ jest wiasnie doskonatoscig Kosciota?.

Jednosé Kosciota ma by¢ takze jedno$cig ludzka. W tym miejscu
Papiez cytuje stowa J 11, 51n, gdzie jest mowa o Kajfaszu, ktéry méwi jako
prorok wbrew swojej woli i wiedzy, ze ,Jezus ma umrze¢ za narod, a nie tylko
za naréd, lecz aby rozproszone dzieci Boze zgromadzi¢ w jedno” (por. UUS 5).
Kosciét Jana jest jednak Kosciotem ztozonym z Zydéw i pogan. Dzieci Boze na
calym $wiecie zostaty odkupione meczernskg $miercig Jezusa, sg one darem
Boga Ojca dla Syna (por. J 17, 10). Ewangelia Jana kladzie wielki nacisk na
jednos¢é Kosciota. Prawdopodobnie juz w czasach spisywania Ewangelii byly
jakie$ jej zagrozenia. Prawdopodobnie chodzi tu o gnoze?. Nic wiec dziwne-
go, ze bardzo czesto Papiez powraca do tej Ewangelii, cytujgc jg w swojej
Encyklice juz w pierwszych stowach.

Problem jednosci Kosciotfa nie jest obcy takze Pawtowi. Apostot rozpa-
trywat go na szerokim tle. Zydzi i poganie stanowili tylko jedng grupe poréw-
nawczg. Pawel, piszac o podziale w Liscie do Efezjan, zapewne zauwazat
jakies problemy. Nie chodzi mu o przeszto$¢ mimo, ze do niej powraca (por.
Ef 2, 11), to jednak na tym tle sg widoczne aktualne skutki zbawcze $mierci
Jezusa (por. Ef 2, 13). Teraz liczy sie aktualna rzeczywisto$¢ zakotwiczona
w jednosci Kosciofa (por. Ef 2, 14. 15; 4, 3-6). Trudno jednak rozstrzyga¢ czy
eschatologiczna jedno$¢ wszech$wiata stata sie modelem dla jednosci
Kosciota sktadajgcego sig zaréwno z Zydéw, jak i pogan. Mozna jednak przy-
puszczaé, ze jedno$¢ Kosciofa stoi u podstaw chrystologii kosmicznej autora
listu. Za drugg koncepcjg przemawia starszy hymn chrystologiczny, majacy
zabarwienie kosmologiczne. Pawet wigaczyt go do swojego listu i na nim opiera
koncepcje jednosci Kosciota. Rola Kosciota jest wiec bardzo doniosta. Apostot
widzi go jako zalazek nowego $wiata pojednanego przez Chrystusa®,

Zasadnicza cechg Kosciota — jako Ciata — jest jedno$¢ i nowos¢é (por.
Ef 2, 13-18). Taki Kosciét zatozyt Chrystus ,w jednym ciele przez krzyz”
(Ef 2, 16). W Listach Pawlowych zaistniat problem dotyczgcy relaciji eklezjalne-
go Ciata do wywyzszonego Chrystusa. Autor Listu do Efezjan méwi o relacji
ukrzyzowanego ciata Chrystusa do Jego ciata eklezjalnego. Nasuwa sie pyta-
nie — jaka jest ta relacja? We fragmencie Ef 2, 13-18, ktérego cze$¢ przytacza

2 Por. M. Czajkowski, Pismo swiete w dialogu ekumenicznym, CT 67 (1997) 1, 97-107.

2 Por. K. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, t. 2, Krakow 1983, 286-287.

% Por, tamze.

% Por. H. Langkammer, Nauka $w. Pawfa o Kosciele, [w:] Kosciot w swietle Biblii, red. J. Szlaga,
Lublin 1984, 101.



406 ks. A. Luter

Papiez w Encyklice, jest ukazana koncepcja kosmiczna i eklezjologiczna.
Do koncepcji kosmicznej nalezy mysl o Chrystusie, ktéry sam stworzyt fad
w kosmosie jako Nowy Cziowiek. Do koncepcji eklezjologicznej nalezy mysi
o pokoju, w ktérym jednoczg sie Zydzi i poganie w Chrystusie. Jednos$¢ ko-
smiczna dokonata sie przez Chrystusa jako Nowego Cztowieka, natomiast jed-
noé¢ eklezjalna dokonata sie poprzez $mier¢ krzyzowg Zbawiciela. Chrystus
w jednym ciele, ukrzyzowanym i wywyzszonym jednoczy swoj Ko$ciot?.

Istniejg istotne rozbieznosci miedzy Kosciotami i Wspolnotami w rozu-
mieniu komunii. R6znice wskazujg przede wszystkim na to, ze wedtug katolic-
kiej nauki jedno$¢ zawsze w sposoéb istotny jest jednoscig i hierarchiczng ko-
munig z Urzedem Piotrowym. Apostot Piotr jest jej reprezentantem i wyrazicielem
mysli pozostatych Jedenastu. Jest pierwszym Swiadkiem zmartwychwstania
Chrystusa (por. 1Kor 15, 5). On réwniez winien umacniaé braci w wierze (por.
tk 22, 32) i by¢ opoka (por. Mt 16, 18)%.

Pomimo podzialéw, chrzescijanie wyznajg w Credo, ze istnieje ,jeden
Swiety, powszechny i apostolski Koscidl” i wierzg w niego. Podstawa jednosci
nie zostata nigdy catkowicie utracona. Nadal jest darem Tréjjedynego Boga.
Trzeba jednak pamietac, ze podziat nigdy nie siega do samych korzeni jedno-
$ci Kosciota. Ludzki grzech nie ma takiej mocy, by zniszczy¢ to, co pochodzi od
Boga i co On podtrzymuje w istnieniu. Istnieje tylko jeden Kosciot Bozy —
Kosciot Chrystusa i Jego Ducha, utwierdzany na ,skale”. Zmartwychwstaty Chry-
stus jest jego niewidzialng glowa, a wierni sg jego czionkami®. Dzi$ dazy sie
do zjednoczenia wszystkich chrzescijan, gdyz nie nalezy tego biernie oczeki-
wac, jako rzeczywistosci eschatologicznej. Nalezy dazy¢ do niej, przezwy-
ciezajgc wszelkie podzialy. Bog juz teraz pragnie zjednoczenia wierzgcych
w widzialnej wspdinocie eklezjalnej i eucharystycznej, ktéra dawataby $wia-
dectwo $wiatu. Dlatego tez, jak wzywa Jan Pawet |l za Apostolem Pawtem,
nalezy dazyc¢ do doskonatosci pokrzepiajgc sie na duchu, jedno myslac, pokdj
zachowujac, a Bég mitosci i pokoju bedzie ze swoim ludem (por. 2 Kor 13, 11;
uus 103).

Ks. Andrzej LUTER
Dr, Papieski Wydziat Teologiczny w Warszawie

Z Por. tamze 104n.
2 Por. W. Kasper, Ko$cict jako sakrament, dz. cyt., 8.
2 Por. W. Hryniewicz, Jeden jest Pan, jedna wiara, Com 8 (1988) 2, 79-80.



