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ZWYCZAJE ADWENTOWE W XVI-XVIII WIEKU
W DOROCZNYM KALENDARZU CHEOPOW
WARMII POLUDNIOWEJ

Co roku kazdy Warmiak przezywat na nowo powtarzajacy sie kompleks
wydarzen o znaczeniu spotecznym i sakralnym. Cykl ten miat swoj poczatek
i koniec. Powtarzajagcy sie proces zdarzen wymusit potrzebe stworzenia ob-
rzedow, stanowiacych symboliczne przejscie od starego do nowego okresu.

W wewnetrznym zyciu wspolnoty wiejskiej jedne wydarzenia miaty funk-
cje integrujace, scalajgce gromade wokot swoich weztowych wyzwan, drugie
byly bardziej skierowane na wyjednanie indywidualnego wsparcia u Boga.
Egzystencja spotecznosci tradycyjnej przede wszystkim byta uzalezniona od
zbioréw plonéw, ktdre determinowaty standard zycia w kolejnym roku. Ka-
lendarz tych prac polowych od $redniowiecza na badanym przez nas obsza-
rze nierozerwalnie zwigzany byt z kalendarzem koscielnym, poczawszy od
pierwszej niedzieli adwentu, a konczac na XXV niedzieli po Zestaniu Ducha
Swietegol.

W zyciu spotecznosci wiejskiej nie istniata potrzeba liczenia lat czy pre-
cyzyjnego okreSlania miesiecy i dni w roku. Mieszkancy tych ziem przed
chrystianizacjg pod pojeciem ,mettan” rozumieli zaréwno czas, jak i rok.
Prusowie, tak jak wiekszo$¢ spoteczenstw w tym czasie, dzielili rok tylko na
dwie czesci: pore chtodng i pore letnig2. Chrystianizm rozbit dawny system
poganskich Swiat agrarnych, poswieconych zmartym i licznym bdstwom, lecz go

1 Podstawowg literature z tego zakresu zbiera R. Michatowski, Post dziewigciotygodniouiy
w Polsce Chrobrego. Studium z dziejow polityki religijnej pierwszych Piastow, ,Kwartalnik
Historyczny”, 2002, nr 1, s. 9.

2 £. Okulicz-Kozaryn, Dzieje Pruséw, Wroctaw 1997, s. 314-315.
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nie unicestwit. Z czasem dawne praktyki kultowe zostaly wlaczone w nowy
schemat kalendarza chrzescijanskiego3.

Pomoca dla chtopow w recepcji tego kalendarza byly kalendarze dla
analfabetow zaopatrzone w wyobrazenia symboliczno-znakowe lub obrazko-
wed. Nie znamy tego rodzaju zrodet z badanego obszaru, przyja¢ jednak
mozna, iz rowniez i tutaj ten system informacji musiat funkcjonowaé. Sprzy-
jato temu zreszta dwczesne zycie gospodarcze, w ktérym terminy piatnicze
czy tez targi i jarmarki sprawiaty, iz te kalendarzowe wykazy Swiat i wspo-
mnien kolejnych Swietych wnikaty gleboko do $wiadomosci mieszkancow wsi.
Ponadto uczestnictwo w zyciu parafii, podziwianie wystroju plastycznego
Swiatyni, pogtebiato wazkos¢ i znaczenie wspominanych Swietych.

Na ziemiach polskich znamy kilka przyktadéw Zrodet pisanych, $wiad-
czacych o pewnych formach recepcji tego kalendarza. Przede wszystkim byty
to cisiojany, czyli krétkie wierszowane lub rytmiczne kalendarze sylabiczne.
Na ich podstawie zapewne nauczano dzieci w szkotach parafialnych metoda
mnemotechniczna5. Dla naszej analizy podstawowym cisiojanem jest zrddto
ptockie ze wzgledu na liczng migracje na potudniowe tereny Warmii miesz-
kancow diecezji ptockiej. Analiza tego Zrédia jest o tyle przydatna, ze mozna
ja zestawi¢ z kodyfikacjg Swiat biskupa ptockiego Jakuba z Korzkwi. Otdz
w kalendarzu sylabicznym znajdujemy wszystkie nieruchome dni $wigteczne
oraz znaczng wiekszo$¢ dni obowigzujgcych, jako wspomnienia wazniejszych
Swietych. Warto w tym miejscu wskaza¢ na warto$¢ cisiojanéw w badaniu
kultury ludowej, o czym przekonuje nas analiza treSciowa tych Zrodet.
Oprécz tematyki religijnej dominujg watki zycia codziennego wsi, zwitaszcza
zwigzane z licznymi zajeciami polowymi i leSnymi oraz sezonowymi zabiegami
zwigzanymi z egzystencjg chtopska. Mozna zauwazy¢, iz w ten sposob prébo-
wano przetozy¢ kalendarz koscielny na jezyk realiow chtopskiego zycia6.

3 J. S. Bystron, Dzieje obyczajow w dawnej Polsce. Wiek XV1-XV111, t. 2, Warszawa 1976,
s. 9-10; U. tydkowska-Sowina, Ludowe obrzedy i zwyczaje $wigteczne w $wietle $sredniowiecz-
nych kazan i statutéw synodalnych, ,Etnografia Polski”, t. 24, 1980, z. 2, passim; S. Bylina,
Chrystianizacja wsi polskiej u schytku $redniowiecza, Warszawa 2002, s. 174-190.

4 E. Chojecka, Krakowska grafika kalendarzowa i astronomiczna XVI wieku, [w:] Studia
renesansowe, t. 3, pod red. M. Walickiego, Wroctaw - Warszawa - Krakéw 1963, passim;
W. Endrei, Kalendarz dla analfabetéw, ,Kwartalnik Historii Kultury Materialnej” (dalej:
KHKM), t. 15, 1967, nr 3, s. 484; S. Bylina, Chrystianizacja..., s. 134-135. Warto takze wspo-
mnie¢ ilustracje kalendarzowe znane w S$redniowieczu: K. Jasinski, llustracje kalendarzowe
w rekopisie wroctawskim z okoto 1300 r., KHKM, t. 7, 1959, nr 3, s. 203-226; J. Tyszkiewicz,
Ludzie iprzyroda w Polsce $redniowiecznej, Warszawa 1983, s. 204.

5 S. Bylina, Chrystianizacja..., s. 137-151. Podstawowe Zzr6dto drukowane: Chrestomatia
staropolska. Teksty do roku 1543, wyd. W. Wydra, W. R. Rzepka, Wroctaw 1984. Por. opracowa-
nia na ich temat: J. Fijatek, Ciziojan polski z 1471 r. z wiadomos$cig o ciziojanach w ogdle i w
Polsce, ,Prace Filologiczne”, t. 12, 1927, s. 428-448; W. Wydra, Sredniowieczny polski cyzjojan
ptocki, [w:] , Archiwum Literackie”, t. XIll: Miscellanea Staropolskie, pod red. T. Ulewicza,
Wroctaw 1980, s. 7-22; S. Bylina, Swieci w polu, na tace i w lesie. Sredniowieczne cisiojany
polskie i czeskie, [w:] Cztowiek i przyroda w $redniowieczu i we wczesnym okresie nowozytnym,
pod red. W. lwanhczaka i K. Brachy, Warszawa 2000, s. 45-54.

6 S. Bylina, Chrystianizacja..., s. 141.
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Czas Swigt koscielnych musiat silnie oddziatywa¢ na zajecia codzienne
mieszkancow dominium warminskiego, determinujgc ksztatt i koloryt lokal-
nej kultury. Z jednej strony duzy wplyw na przezywanie przez wiernych
Swigt miat miejscowy kler, korzystajacy z doSwiadczen europejskich: niemiec-
kich, polskich, za$ po soborze trydenckim z rzymskich wzoréw. Tak wiec
spotykamy zalecenia miejscowych ordynariuszy czy instrukcje synoddéw, na-
kazujace proboszczom odpowiednie zachowania czy okre$lajace tresci i wy-
dzwiek kazarn do wygtoszenia w trakcie okreslonych czesci roku koscielnego.
Synod diecezjalny w 1610 roku zalecat, aby w okresie od Trzech Kréli do
Wielkiego Postu glosi¢ kazania o chrzcie, bierzmowaniu i ostathnim namasz-
czeniu, w czasie Zielonych Swiagt o modlitwie ,Ojcze nasz”, a nastepnie na
temat Skladu Apostolskiego. Jednak od poczatku charakter warminskiej kul-
tury ludowej byt wspdttworzony przez mieszkaficow tych ziem, ludnos$¢ pru-
ska, ktora przez wiele stuleci stopniowo przyjmowata zwyczaje chrzescijan-
skie. Kolonizacja mazowiecka stata sie waznym wydarzeniem w tworzeniu
kultury warminskiej. Kolonisci mazowieccy przyniesli bowiem ze sobg liczne
elementy kultywowanej na Mazowszu dawnej kultury stowianskiej.

Terytorium

We wspomnieniach Warmiaka, spisanych w potowie XIX stulecia, czyta-
my: ,,Warmia dzieli sie na dwie czesci: na polska i niemiecka. Polska Warmia
o dwie trzecie mniejsza od niemieckiej zawiera tylko trzy miasta: Biskupiec
(Bischofsburg) na trakcie gtownym krélewieckim od Warszawy do Krélewca;
Olsztyn (Allenstein) i Wartenburg”7. PdZniej obszar ten zostat zdefiniowany
w publikacjach naukowych. W XIX stuleciu powszechnie okre$lano to teryto-
rium ,,polskg Warmig”8. W tych najstarszych opisach spotykamy blizsze okre-
Slenie granic tej ziemi. Ks. Romuald Frydrychowicz pisat: ,,Naturalnie za$
granice tej polskiej Warmii sg od zachodu rzeka Pasarga (po sargi czyli mocza-
ry i szarugi mazurskie siegajgca) wraz z Jez. Ptuzenskim, od potudniowego
wschodu - Jez. Pasymskie i Sirwinskie, od wschodu za$ rozlewiska jezior
z soba potgczonych rzeczkami jak Dadalskiego i towtrowskiego, od péinocy zas
prosta linia od Jez. Btonkowskiego do Moraskiego™d.

Ustalenia Janusza Jasifnskiego dotyczace $wiadomosci narodowej War-
miakdéw stanowig dla mnie inspiracje w okre$leniu terytorium badan. Otdz

7 F. Lieder, Warmia moich mtodych lat, wyd. J. Jasinski, Olsztyn 1986, s. 73.

8 M.in.: K. E. Sieniawski, Biskupstwo warminskie, jego zatozenie i rozwéj na ziemi pru-
skiej z uwzglednieniem dziejéw, ludnos$ci i stosunkéw jeograficznych ziem dawniej krzyzackich,
Poznan 1878, t. 1, s. 242-272; R. Frydrychowicz, Warmia, [w:] Stownik geograficzny Krélestwa
Polskiego i innych krajow stowianskich, pod red. B. Chlebowskiego, wedtug planu F. Sulimier-
skiego, t. XIII, Warszawa 1893, s. 10-13. Stosowanie tego pojecia szeroko omawia J. Jasinski,
O nazwie ,,polska Warmia”, [w:] tegoz, Miedzy Prusami a Polska. Rozprawy i szkice z dziejow
Warmii i Mazur w XVIH—X1X wieku, Olsztyn 2003, s. 19-26.

9 R. Frydrychowicz, Warmia..., s. 11.
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doprowadzity one do okre$lenia i bardzo precyzyjnego wytyczenia pogranicza
polsko-niemieckiego Warmii w | potowie XIX stuleciaio. W ten sposob otrzy-
mujemy linie demarkacyjng, dzielgcg Warmie na péinocng i potudniows, czy
tez niemiecka i polska; podstawg do jej wyznaczenia byto okre$lenie dominu-
jacego jezyka w poszczeg6lnych wsiach warminskich. Dla interesujgcego nas
okresu historycznego zasieg Warmii potudniowej w tych granicach przyjmu-
jemy za wiarygodny, cho¢ nie w petni precyzyjny i doktadny11. Nie dysponu-
jemy dla badanego okresu wystarczajacg podstawa zrédtowai2.

Powyzej wstepnie i roboczo zarysowana granica Warmii potudniowej
obejmuje wewnatrz kilka innych jednostek administracyjnych. Przede
wszystkim do potowy XIV stulecia uksztattowat sie podziat dominium war-
minskiego na komornictwa, ktére nalezaly do domeny biskupiej badz kapi-
tulnej. Do 1772 roku komory byly podstawowymi jednostkami podziatu tery-
torialnego Warmii. Na interesujgcym nas obszarze znajdowaty sie - w cato-
§ci, badz czeSciowo - nastepujgce komornictwa: dobromiejskie, olsztynskie,
barczewskie, reszelskie i jezioranskie. Najwieksza byta komora olsztynska,
ktora w catosci - podobnie jak barczewska - wchodzita w sklad Warmii
potudniowej. Komora olsztynska tylko przynalezata do domeny kapitulnej,
pozostate komory w tej czesci Warmii podlegaty biskupowi warmiriskiemu.
Zachowata sie mapa tej najwiekszej komory z XVII stuleciais.

Nalezy zwréci¢ uwage na réwnolegty podziat terytorialny. Parafie warmin-
skie byly przypisane do poszczeg6lnych archiprezbiteratow. Podziat ten w inte-
resujacym nas okresie historycznym ulegat duzym korektom. Najpierw
w wyniku reformacji luteranskiej czes¢ parafii nalezacych do diecezji war-
minskiej, lecz nie do dominium warminskiego, zostato wytgczonych z tego
podziatu ze wzgledu na zmiane konfesji. Na poczatku XVII wieku dokonano
nowej reorganizacji archiprezbiteratow, ktéra w zasadniczej czesci pozostata
bez zmian do 1772 roku. Powotano, prawdopodobnie w 1610 roku na syno-
dzie diecezjalnym w Lidzbarku Warminskim, dwa nowe archiprezbiteraty
w Olsztynie i Barczewie14. Analiza warminskich jednostek parafialnych upo-

10 J. Jasinski, Swiadomo$é narodowa na Warmii w X IX wieku, Olsztyn 1983, s. 24-33.

1 Por. ustalenia J. Obtgka, Stosunek niemieckich wtadz koscielnych do ludnosci polskiej
w diecezji warminskiej w latach 1800-1870, Lublin 1960, s. 20 n.

12 Pomocne moga okaza¢ sie wszelkie spisy, na podstawie ktérych mozna prébowac okre-
§lic pochodzenie mieszkanncdw. Por. J. Przeracki, Parafia dobromiejska ijej ludno$¢ w Swietle
spisu z 1695 roku, ,Komunikaty Mazursko- Warminskie” (dalej: KM-W), nr 2, 1976. Z tego
warto$ciowego materiatu mozemy wnioskowa¢, ze okolice Dobrego Miasta byty granicag pomie-
dzy polskojezyczng a niemieckojezyczng Warmia.

13 Archiwum Archidiecezji Warminskiej w Olsztynie (dalej AAWO), Archiwum Biskupie
(dalej: AB), M 21/18; J. Obtgk, Mapa komornictwa olsztyfiskiego z XVII wieku, KM-W, 1961,
nr 4, s. 558-562; A. Steffen, O wiek odkrytej mapy kameratu olsztynskiego, KM-W, 1963, nr 2,
s. 282-284; W. Thimm, Der Frauenburger Kapitelsnotar Clemens Kalhorn (ca. 1545-1640),
nZeitschrift fur die Geschichte und Altertumskunde Ermlands” dalej: ZGAE), 1969, Bd. 33,
s. 316-319.

14 A. Kopiczko, Ustréj i organizacja diecezji warminskiej w latach 1525-1772, Olsztyn
1993, s. 164-165.
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waznia do wskazania prawidtowosci. Dominium warminskie w swojej potu-
dniowo-wschodniej czesci bylo stabiej zageszczone siecig parafii, co Swiadczy
przede wszystkim o p6zniejszym zasiedleniu tych obszarow15s.

Poszczeg6lne spotecznosci lokalne, poza przynaleznoscig do okres$lonego
terytorium, byty zbiorowos$ciami ludzkimi powigzanymi wspdlng egzystencja
oraz wewnetrznymi relacjamil6. W obrebie wsi tworzyty sie wiezi spoteczne
na kilku ptaszczyznach. Wsrdd nich za najistotniejsze uznaje sie wiezi sg-
siedzkie, ktore opieraty sie na pewnych typach ustug, solidarnosci i pomo-
cyl7. Zwigzki sgsiedzkie ksztattowaly osobowos$¢ mieszkancéw, wzory zacho-
wan i poglady. Kontakty te przystosowywaty ludzi do zycia w wiekszych
grupach, wytwarzaty takze formy i obrzedy utatwiajgce wspotzycie spoteczne.
Wiezi takie silnie integrujg jednostke z lokalng spotecznoscig. Ponadto moz-
na wskaza¢ wiezi rodzinne rodzace sie wsrdd przedstawicieli réznych grup
wczesniej sie nie znajacych, wiezi zawodowe oraz wiezi wynikajace z codzien-
nego wspdtzycia mieszkancéw i organizowania wspolnej egzystencjil8. Na
podstawie tych wiezi tworzyla sie szersza wiez lokalna, stanowigc o kulturze
regionalnej.

Ksztattowanie sie spotecznosci Warmii potudniowej

Spoteczno$¢ Warmii potudniowej podlegata okreslonym czynnikom roz-
wojowym. Poruszane obecnie zjawisko kolonizacji terendw dotad stabo zalud-
nionych okreslito wyksztatcenie sie zasadniczych elementéw kulturowych,
ktore staty sie whasciwymi determinantami kultury ludowej Warmiakéw za-
mieszkujacych te cze$¢ dominium. Zasiedlajace te ziemie kolejne grupy kolo-
nistdbw przyniosty ze sobg pewien system wartosci oraz rozliczne dobra du-
chowe, ktore w zetknieciu sie z dotychczasowg kulturg regionalng zostaty
poddane drobnym zmianom, niemniej to one zdominowaty tresciowo opisy-
wang kulture ludowa.

15 Ostatnie najwazniejsze prace z zakresu warminskiej koscielnej geografii historycznej
to: G. Mortensen, Der Gang der Kirchengriindungen (Pfarrkirchen) in Altpreussen, [w:] Histo-
risch-geographischer Atlas des Preussenlandes, Lieferung 3, Wiesbaden 1973; A. Kopiczko, op.
cit., s. 162-203; M. Biskup, Uwagi o problemie osadnictwa i sieci parafialnej w Prusach Krzy-
zackich w wiekach XIV-XV, KMW, 1983, nr 2-3, s. 199-217; tenze, W sprawie ko$cielnej geogra-
fii historycznej diecezji pruskich, KMW, 1997, nr 2, s. 229-233; B. Kumor, Koscielna geografia
historyczna diecezji pruskich (1243-1993), KMW, 1996, nr 1, s. 29-43.

16 J. Szczepanski, Elementarne pojecia socjologii, Warszawa 1970, s. 375-388; M. Trawin-
ska, Typologiczno-spoleczne determinanty spotecznos$ci lokalnej, ,Roczniki Socjologii Wsi”, t. 4,
1965/1966, s. 67-79; A. Kutrzeba-Pojnarowa, Trwale i zmienne cechy spotecznosci lokalnej, [w:]
Spotecznosci lokalne i ich przemiany. Materiaty z seminarium 10-13 czerwca 1978, Olsztyn
1980, s. 93 n.

17 S. Czarnowski, Podtoze ruchu chtopskiego, [w:] Dzieta, opr. N. Assorodobraj i S. Ossow-
ski, t. I, Warszawa 1956, s. 74.

18 Korzystam w tym miejscu z rozwazan socjologa A. Saksona, Mazurzy - spoteczno$é
pogranicza, Poznan 1990, passim.
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W omawianym procesie mozemy wyr6zni¢ kilka etapéw. Pierwszym na
pewno byto pojawienie sie chrzescijaristwa na tych ziemiach. Monoteistyczny
system religijny byt przyjmowany w $wiadomosci ludnosci pruskiej, egzystu-
jacej dotad w uktadzie wierzen animistycznych i politeistycznych, jako nakta-
danie sie supersystemu na istniejgce systemy wierzen poganskich. Ten pro-
ces akulturacji podlegat nieustannie adaptacji obcych tresci do wiasnej kultu-
ry, takze eliminacji niektérych tresci rodzimych i modyfikacji elementéw
pozostatych, a réwniez tworzeniu tresci synkretycznych. To ztozone zjawisko
przebiegato w wymiarze dlugiego trwania, w atmosferze konfrontacji, spotka-
nia i statego obcowania. Jej efektem byto ksztattowanie sie nowej kultury,
czy tez - co odpowiada w petniejszy sposob rzeczywistosci - w wyniku tego
zjawiska przeksztatcata sie stara kultural9.

Wierzenia przedchrzeScijanskie w momencie dotarcia misjonarzy do lud-
nosci wiejskiej nie zostaty wykorzenione, a jedynie ukryte. Proces ten jest
okres$lany jako chrystianizacja folkloru, badZ folkloryzacja chrzeScijanstwa.
Dla obrony przed kleskami elementarnymi ludno$¢ wiejska poszukiwata no-
wych, akceptowalnych przez Kosciot srodkéw pomocy w zakleciach i prakty-
kach przypominajgcych biatg magie. Chrystianizm w kulturze ludowej nabie-
rat cech rodzimych, co mozliwe jest do zaobserwowania na przyktadzie péz-
niejszej juz sztuki ludowej oraz w kolejnych obrzedach religijnych czy sakra-
lizacji fragmentow otaczajgcego krajobrazu przez fundowanie krzyzy i kapli-
czek przydroznych20. Chrzescijanstwo w tym procesie przejeto m.in. od lu-
dow stowianskich gest obnazania glowy przed Bogiem ijej pochylenia2l .

Badajac terytorium dominium warminskiego w okresie Sredniowiecza
mamy do czynienia z bezwzgledng eksterminacjg przez zakon krzyzacki kul-
tury duchowej ludnosci tubylczej. Pruska kultura okazata sig, w obliczu na-
jazdu militarnego i konsekwentnej postawy chrze$cijanskiego duchowien-
stwa22 zbyt staba, aby oprze¢ sie cywilizacji przybyszéw z zachodu Europy.

19 K. Gérski, Z metodyki badan historii kultury duchowej, ,,Przeglad Historyczny”, t. LXI,
z. 3, 1970, s. 389-390; W. Szafranski, Pradzieje religii w Polsce, Warszawa 1979, s. passim; J.
Ktoczowski, Europa stowianska w X1V-XV wieku, Warszawa 1984, s. 277; A. Posern-Zielinski,
Akulturacja, [w:] Stownik etnologiczny. Terminy ogélne, pod red. Z. Staszczak, Warszawa 1987,
s. 17.

20 J. S. Bystron, Etnografia Polski, Warszawa 1947, s. 198 n; A. Jackowski, J. Jarnuszkie-
wiczowa, Sztuka ludu polskiego, Warszawa 1967, s. 22; J. Kioczowski, op. cit.,, s. 185;
J. Delumeau, Reformy chrzes$cijanstwa w XVI i XVII w., t. Il: Katolicyzm miedzy Lutrem
a Wolterem, przekt. P. Kloczowski, Warszawa 1986, 210; J. Burszta, Kultura ludowa, [w:]
Stownik etnologiczny. Terminy ogoélne, pod red. Z. Staszczak, Warszawa 1987, s. 196-197;
T. Borawska, K. Gorski, Umystowos$¢ sredniowieczna, Warszawa 1993, s. 215-216.

21 K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, t. 1l: Kultura duchowa, cz. 1, Warszawa 1967,
s. 263.

22 W XV w. sambijski biskup Michat z catg surowoscig wystapit przeciw reliktom pogan-
skim ws$rdd ludnoS$ci pruskiej. Zabraniat m.in. pogrzebu chrzescijanskiego wszystkim tym, kto-
rzy nie nauczyli sie ,,Ojcze nasz” i ,Wierze” oraz zdecydowanie zabraniat wszelkich ofiar z ludzi
(ktére pietnowat jeszcze w roku 1232 papiez Grzegorz 1X) i praktykowania innych przedchrze-
Scijanskich wierzen - J. Voigt, Geschichte Preussens von der &altesten Zeiten bis zum Untergange
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Prusowie nie mieli $wigtyn, gromadzili sie najczesciej w Swietych gajach. Kro-
nikarz krzyzacki Dusburg zarejestrowat, ze w ich $wietych miejscach nie wol-
no byto rgbac ani ora¢. Zwlaszcza pruscy chtopi opierali sie asymilacji, podtrzy-
mujac dawne wierzenia. Ta postawa byta spowodowana niechecig do Krzyza-
kéw, coraz dotkliwiej obcigzajacych miejscowg ludno$¢ zobowigzaniami finan-
sowymi23. Nie przetrwata zbyt dlugo ich mowa. Ostatecznie zagineta pod ko-
niec XVI stulecia. Pewne elementy pruskiej kultury duchowej zachowaly sie
w wierzeniach, gustach i obyczajach, przede wszystkim za$ w nazewnictwie24.

Ta sytuacja etniczna Warmii od XIIl wieku zostata wzbogacona akcja
osadniczg Krzyzakéw, kiedy to naptywaé tu zaczety grupy mieszczan i chto-
péw z panstw niemieckich. Kolonizacja ta oparta byta na prawie chetmin-
skim. Przekre$lito ono staropruskie niewolnictwo kobiet oraz zmienito praw-
ne podstawy posiadania i dziedziczenia. Stosowano wtedy zasade, ze w miej-
scowosciach, gdzie planowano zatozy¢ parafie osadzano ludno$¢ niemiecka
juz przyzwyczajong do katolickiego rytu, natomiast w pozostatych wsiach
osadzano ludnos$¢ pruska2s. Wies koScielna miata bezposrednio oddziatywac
na wsie nieparafialne26. W ten sposob przedostaty sie rézne zwyczaje i oby-
czaje, wywodzace sie zapewne takze z czasow przedchrzescijanskich w innych
czeSciach Europy. Te tendencje osadnicze miaty powazny wpltyw na stopniowe
formowanie sie kultury materialnej i duchowej Warmiakéw w nastepnych
stuleciach.

Kolonizacja w X1V stuleciu obejmowata jednostki osadnicze, zwane pola-
mi: ,terra Gudikus” na potnocny - zachdd od Olsztyna, ,terra Bertingen” na
potudniowy wschod od Olsztyna i ,,terra Gunelauken” na potudniowy zachéd
od Olsztyna. Warto zaznaczy€, iz te pruskie jednostki osadnicze zostaty
w duzym stopniu przejete w pdzniejszym okresie. Przyktadowo ,.terra Bertin-
gen” na poczatku XIV wieku byta zblizona do terytorium parafii bartagskiej27.

des Deutschen Ordens, Bd. IV, Kénigsberg 1834, s. 353. Podobne wystgpienia biskupéw na
pewno byty takze znane w innych diecezjach pruskich. Por. takze: J. Powierski, Stosunki
ludnos$ciowe w panstwie krzyzackim, [w:] Dzieje Warmii i Mazur w zarysie, t. I: Od pradziejow
do 1870 roku, Warszawa 1981, s. 140; H. towmianski, Prusy - Litwa - Krzyzacy, wybor
M. Kosman, Warszawa 1989, passim; G. Biatuniski, Drogi zaniku Pruséw (XII-XVII w.), ,,Studia
Angerburgica”, 2002, t. 7, s. 7-20.

23 M. Toeppen, Geschichte Masurens. Ein Beitrag zur preussischen Landes- und Kulturge-
schichte, Danzig 1870, s. 234 n.; M. Bogucka, Kultura Pomorza Wschodniego w dobie renesansu
i baroku, [w:] Historia Pomorza, t. Il pod red. G. Labudy, cz. 1, Poznar 1976, s. 641.

24 Por.. K. Gorski, Problemy chrystianizacji w Prusach, Inflantach i na Litwie, KM-W,
nr 3, 1982, passim; M. Kosman, Zanik pogafAstwa w Prusach, KM-W, nr 1, 1976, passim;
S. Rospond, Nazwy pruskie na mapie komornictwa olsztyriskiego, ,Acta Baltico-Slavica”, 1983,
t. 15, s. 250; A. Szorc, Dominium warminskie 1243-1772. Przywilej i prawo chetminskie na tle
ustroju Warmii, Olsztyn 1990, s. 69-70.

25 V. Roéhrich, Die Besiedlung der Ermlandes mit besonderer Berticksichtigung der Her-
kunft der Siedler, ZGAE, Bd. 22, 1926, s. 277.

26 Ibidem, s. 70.

27 J. Jasinski, Wie$ i kaplica, [w:] tegoz, B. Magdziarz, Jaroty. Wie$ - kapliczka - kosciét,
Olsztyn 1994, s. 4.



48 Janusz Hochleitner

Pierwsze nadania dotyczg wsi Bartagzek (1335) oraz Ruszajny (1336). W la-
tach czterdziestych powstajg kolejne wsie z nadan dla wolnych pruskich na
prawie pruskim: Jaroty, Stekiny, Stare Widoki, Naglady, Jonkowo, Matki,
Warkaty, Kiezliny, Dorotowo, Naterki i inne. Wedtug obliczen M. Pollakéwny
bezwzgledng wiekszo$¢ na Warmii potudniowej stanowili tuziemcy (okoto
75%). Wyrazem tej przewagi bylo piastowanie sottysich urzedow w wiekszo-
§ci przez Prus6w2s. Do XV wieku kultura Warmii potudniowej byta oparta na
dawnych wierzeniach pruskich, o czym $wiadczy przewaga pruskiego osad-
nictwa na tych ziemiach.

Ten stan rzeczy zaczat sie zmienia¢ w okresie sprowadzania na te ziemie
nowej kolonizacji poczawszy od potowy XV wieku. Najpierw wojna trzynasto-
letnia oraz tzw. wojna ksieza (1478-1479) przyniosty duze zniszczenia na
omawianym terytorium. W komornictwie olsztynskim pod koniec 1479 roku
ponad 40% tandw chiopskich byto nieobsadzonych29. Nastepnie wojna i oku-
pacja z lat 1519-1525 spowodowaty duze wyludnienie wsi i powstanie licz-
nych tzw. fanéw opuszczonych. W wyniku skutecznie przeprowadzonej akcji
osiedlenczej zagospodarowano wiele wsi. W komornictwie olsztyhAskim zasie-
dlono 82 wsie, barczewskim - 21, jezioranskim - 36, reszelskim - 23, a dobro-
miejskim - 1830. Gdy zestawimy te dane z liczbg wsi lokowanych w tych
komornictwach, to mozemy stwierdzi¢, iz zmiany ludnosciowe w tym okresie
miaty charakter niemal totalny i wywarty bezposredni wptyw na odrodzenie
ekonomiki warminskiej.

Ten ruch ludnosci, gtownie przybywajgcej z Mazowsza oraz ziemi chel-
minskiej i lubawskiej, przynidst ze sobg wiele zwyczajow i obrzedéws1. Od-
dzielne studia historyczne mogga zresztg ten proces lepiej naswietli¢. Dzieki
zachowanym potrydenckim wizytacjom diecezjalnym interesujgcych nas die-
cezji mozna sprobowac opisa¢ stan chrystianizacji oraz odpowiedzie¢, na ile
osadnictwo mazowieckie i chetminskie zmienito ksztatt chrzescijafnstwa war-
minskiego na poczatku XVI stulecia. Na Warmii potudniowej zapewne wie-
rzenia nowych kolonistow podlegaty wymieszaniu z zastanymi wierzeniami
pruskimi, jak np. popularnym wierzeniu o demonie wodnym - topnikusz.
Przetrwanie wierzen o charakterze poganskim wynikato przede wszystkim
z niskiej wiedzy religijnej wiernych. Ludnos¢ wiejska czesto nie byta $wiado-
ma sprzecznosci z nauczaniem Kosciota w podtrzymywaniu wierzen w istoty

28 M. Pollakéwna, Osadnictwo Warmii w okresie krzyzackim, Poznan 1953, s. 87-90.

29 H. Schmauch, Nicolaus Coppernicus und der Deutsche Ritterorden, [w:] Kopernikus
- Forschungen, Leipzig 1943, s. 479.

30 E. Engelbrecht, Die Agrerverfassung des Ermlandes und ihre historische Entwicklung,
Minchen und Leipzig 1913.

31 O tej fazie osiedlefnczej pisze H. Schmauch, Die Wiederbesiedlung des Ermlands im 16.
Jahrhundert, ZGAE, Bd. 23, 1929, s. 537-732.

32 A. Szyfer, Ludowe zwyczaje, obrzedy, wierzenia i wiedza, [w:] Kultura ludowa Mazuréw
i Warmiakoéw, red. naukowa J. Burszta, Wroctaw - Warszawa - Krakéw - Gdansk 1976, s. 426-427;
taz, Kultura ludowa polskiej ludno$ci rodzimej, [w:] Warmia i Mazury. Zarys dziejow, Olsztyn
1985, s. 502.
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demoniczne i praktyki magiczne33. Nalezy jednak w tym miejscu przypo-
mnie¢ prawde o sile pamieci i obyczaju, ktdra wykazuje sie niezwyklg trwato-
§cig i z trudem podlega przemianom. Koscidt rugowat te zwyczaje, ktorych
nie mozna byto nasyci¢ nowymi treSciami34.

Przyjmuje sie, iz dzieki kolonizacji z XV i XVI stulecia wytworzyta sie na
interesujgcym nas terytorium polska formacja etniczna3s. Ta grupa ludzka
zastuguje na nazwanie jej etniczng, gdyz spetnia ona wszystkie elementy
ptynace z definicji: w sensie historycznym byta trwalg postacig integracji
spolecznej, powstata w wyniku obiektywnego procesu dziejowego na gruncie
jezyka, pochodzenia, religii i innych czynnikdw, ktore wytworzyty w opisywa-
nej grupie etnicznej poczucie odrebnosci w stosunku do innych zbiorowosci36.
Dotychczasowa ludno$¢ zamieszkujgca Warmie potudniowg zgodnie z pra-
wem asymilacji od | potowy XVI stulecia zaczyna polszczy¢ sie, zmuszajac
m.in. zarzagdcow KosSciota warmirnskiego do wprowadzenia do liturgii dodat-
kowo jezyka polskiego. Dawni mieszkancy tych ziem ulegli catkowitemu wy-
narodowieniu. Jako nacja Staroprusowie znikneli ostatecznie w latach osiem-
dziesigtych XVII wieku37. Analiza nazwisk ucznidéw pochodzenia chtopskiego
w braniewskim kolegium w XVIII stuleciu $wiadczy o zdecydowanej przewa-
dze nazwisk polskich38.

Jezyk osadnikow z Mazowsza przejeli chtopi moéwigcy po prusku i nie-
miecku. Z XVI stulecia pochodzg polskojezyczne nazwy wsi: Stanclewo, Mar-
cinkowo, Przykop, Potudnica, Mioddwko, Sita. Proces ten obejmuje takze
polszczenie dotychczasowych nazw wiasnych39. Podobnie musiato przebiegaé
zjawisko szersze - przejmowania przez dotychczasowych mieszkancow tych

33 Cenna wydaje sie w tym miejscu uwaga R. Tomickiego, Religijno$¢ ludowa, [w:] Etno-
grafia Polski. Problemy kultury ludowej, t. Il, pod red. M. Biernackiej, M. Frankowskiej,
W. Paprockiej, Wroctaw - Warszawa - Krakéw - Gdansk - £8dz 1981, s. 30, na temat zbytecz-
nosci podziatu na religie i zabobon. O przejawach batwochwalstwa w Rzeczypospolitej w 1565 r.
informowano na biezaco papieza - por.: Opis Polski przez Fulwiusza Ruggieri w roku 1565, [w:]
Relacye nuncyuszéw apostolskich i innych oséb o Polsce od roku 1548 do 1690, t. I, wyd.
E. Rykaczewski, Berlin - Poznanh 1864, s. 160.

34 A. L. Szafranski, Pokuta w polskiej religijnosci ludowej, [w:] Religijno$¢ ludowa, cig-
gtos¢ i zmiana, pod red. W. Piwowarskiego, Wroctaw 1983, s. 82.

35 J. Gajek, Elementy kultury dawnych Pruséw w kulturze ludowej Warmii i Mazur, ,Pra-
ce i Materiaty Etnograficzne”, t. XIX, 1960, s. 16-19; H. Wunder, Siedlung und Bevélkerung im
Ordenstaat, Herzogtum und Konigreich Preussen (13.-18. Jahrhundert), [w:] Ostdeutsche Ge-
schichts- und Kulturlandschaften, Tl. 2: Ost- und Westpreussen, hrsg. von H. Rothe, Kéln 1987,
s. 88; J. MakHek, Migracje ludnosci niemieckiej, polskiej i litewskiej na ziemie pruskie w XI111-XV 11
wieku, KM-W, 2003, nr 4, s. 438-440.

36 Wedtug: A. Sadowski, Pojecie grupy etnicznej, ,, Studia Socjologiczne”, 1973, nr 3, s. 186.

37 M. Pollakéwna, Zanik ludnoS$ci pruskiej na Pomorzu, [w:] Szkice z dziejow Pomorza,
t. 1, Warszawa 1958, s. 205 n.; J. MaHek, Migracje ludnos$ci niemieckiej..., s. 432.

38 80% uczniow pochodzacych z komornictwa olsztyriskiego i 60% z komornictwa barczew-
skiego - S. Achremczyk, Uczniowie kolegium jezuickiego w Braniewie w latach 1694-1776, KM-W,
1982, nr 4, s. 320.

39 Por. badania A. Pospiszylowej, Toponimia potudniowej Warmii. Nazwy miejscowe, Olsz-
tyn 1987, passim.
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ziem zwyczajow, obrzeddw i wierzen ludowych, co potwierdzajg badania etno-
graficzne Anny Szyfer40.

W XVII wieku na skutek wojen szwedzkich, prowadzacych do wyludnie-
nia sie wsi warminskich nastgpita kolejna fala osadnictwa, w ktorej polskoje-
zyczna ludno$¢ nie stanowita juz wiekszosci i w pewnym stopniu ograniczyta
zasieg jezyka polskiego na Warmii poludniowej. Duze straty ludnoSciowe
przyniosta epidemia dzumy z poczatku XVIII wieku, ktora szczesliwie omine-
ta Barczewo i Jeziorany.

Adwent

W liturgii chrzescijanskiej jest to osobliwy czas poczatku, ale zarazem
i konca. Mozna powiedziec, iz jest archetypem pierwszego przyjscia Zbawicie-
la i archetypem czasu ostatecznego (Paruzji). Adwent miat przypominac bo-
wiem o koncu Swiata i zarazem o radosnych Narodzinach4l. Te dwie funkcje
znane sg religijnosci ludowej, co wydaje sie stanowi¢ przyktad na skutecz-
no$¢ nauczania Kosciota oraz Swiadectwo jego wptywu na ksztattowanie sie
codziennego zycia ludu42.

Nazwa tego okresu wywodzi sie od stowa tacinskiego adventus i okre$la
chrze$cijanska potrzebe przygotowania sie do wspomnienia Bozego Narodze-
nia. W staropolskich nazwach, ktére dlugo przetrwaty w tradycji ludowej,
znajdujemy wazne informacje m.in. o czasie tego okresu - Czterdziestnica,
gdyz na wzér Wielkiego Postu w niektérych regionach Europy okres ten
trwat 40 dni. Rozpoczynat sie wéwczas adwent po 11 listopada. Wspomnienie
Sw. Marcina jest bardzo symbolicznym dniem w kulturze tradycyjne;j.
W Sredniowieczu na ziemiach polskich okres ten byt krétszy - czterotygo-
dniowy, 0 czym zaswiadczajg polskie zrédta pisane, m.in. Cyzjojan ktobucki.
Stad wiele ludowych zwyczajéw towarzyszacych dniu $w. Marcina po skréce-
niu postu do czterech tygodni zostato przeniesionych na koniec listopada, na
wspomnienie $w. Katarzyny i $w. Andrzeja43. Inna ludowa nazwa zapowiada
finat tego dawniej pokutnego okresu w liturgii Kosciota - Przedgodzie, czyli
czas przed Bozym Narodzeniem.

Pora roku sprzyjata podejmowaniu w adwencie jedynie zaje¢ wewnatrz
gospodarskich zabudowan. Prawdopodobnie takze na to miat wpltyw relikt

40 A. Szyfer, Zwyczaje, obrzedy i wierzenia Mazuréw i Warmiakéw, Olsztyn 1968, s. 167.
Por. takze: K. Zielinska, Wiezi spoteczne na Mazowszu w potowie XV Il wieku w $wietle testamen-
tow konsystorza puttuskiego, RH, t. 77, 1986, z. 1.

41 S. Dworakowski, Kultura spoteczna ludu wiejskiego na Mazowszu nad Narwig, Biaty-
stok 1964, s. 29.

42 R. Niparko, Adwent Ill. W liturgii wspdétczesnej, [w:] Encyklopedia katolicka, pod red.
F. Gryglewicza, R. tukaszyka, Z Sutowskiego, t. 1, Lublin 1974, s. 95 n.

43 J. Krzyzanowski, Adwent, [w:] Stownik folkloru polskiego, pod red. tegoz, Warszawa
1965, s. 12.
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ludowych zakazéw pracy na polu podczas adwentu. Przekroczenie tego zaka-
zu grozito nieptodnoscig ziemid4 .W przystowiach ludowych z jednej strony
spotykamy charakterystyke tego okresu liturgicznego - ,W adwencie same
posty i Swieta” oraz prognostyki pogody, urodzaju, pomysinosci i nieszczes¢
- ,,Gdy w adwencie szadZ na drzewie sie pokazuje, to rok urodzajny nam
zwiastuje”45. W tradycji ludowej czesto stany pogody kazdego tygodnia ad-
wentu miaty stanowi¢ zapowiedz pogody dla kazdego kwartatu przysztego
roku46. Pszczelarze za$ twierdzili, ze duzo sopli lodu w adwencie jest dobrym
prognostykiem dla obfitego miodobrania47.

Czas adwentu tradycyjnie nalezal do okresu koscielnego postu, choé
okres ten byt bogaty w liczne uroczystoSci o duzym spotecznym tadunku.
Mniej upowszechnily sie zwyczaje wrdzebne w dniu wspomnienia $w. Kata-
rzyny. Wedle ludowego porzekadta ,,Swieta Katarzyna adwent zaczyna, $wie-
ty Jedrzej jeszcze medrzej”. Prawdopodobnie majg one proweniencje pézniej-
szg od zwyczajow andrzejkowych i stanowig pewne uzupetnienie do wr6zb
dziewczat. Zwyczaje te koncentrowaly sie na szukaniu dobrych zon48. Sw.
Katarzyna miata bowiem poméc ,,stang¢ na slubnym kobiercu z tg, ktdra jest
na sercu”49. W okresie czterotygodniowego adwentu spotkania w wigilie $w.
Katarzyny mogly mie¢ charakter radosnych spotkan miodziezy meskiej.
W staropolskim przystowiu znajdujemy potwierdzenie tego charakteru: ,,Sw.
Katarzyna klucz zgubita, $w. Jedrzej znalazt, zamknat skrzypki zaraz”s0.

Andrzejki w czterotygodniowym adwencie nie zawsze przypadaty
w okresie dawniej zalecanego postu. Geneza tej obrzedowosci jest trudna do
sprecyzowania. Wedtug S. Poniatowskiego wywodzi sie ona z dawnych przed-
chrzescijanskich zwyczajow zaduszkowych51. Prawdopodobnie zwigzane sg
one z wierzeniami w obecno$¢ duchéw zmartych wsréd istot zywych. Te

44 ). Klimaszewska, Doroczne obrzedy ludowe, [w:] Etnografia Polski. Przemiany kultury
ludowej, t. Il, pod red. M. Biernackiej, M. Frankowskiej, W. Paprockiej, Wroctaw - Warszawa
- Krakoéw - Gdansk - £6dz 1981, s. 130; A. Dudek, Zwyczaje i obrzedy adwentowe na ziemi
pszczynskiej, [w:] Z badan nad religia i religijno$cia ludowa, pod red. H. Zimonia, Warszawa
1988, s. 106.

45 Powtarzam za: Nowa ksiega przystéw i wyrazen przystowiowych polskich w opracowa-
niu Samuela Adalberga, oprac. zespdt redakcyjny pod kier. J. Krzyzanowskiego, Warszawa
1969, passim.

46 Por. m.in. W. I. Thomas, F. Znaniecki, Chtop polski w Europie i Ameryce, t. 1, Warsza-
wa 1976, s. 180; J. Ligeza, M. Zywirska, Zarys kultury gorniczej, Katowice 1964, s. 163;
A. Dudek, op. cit., s. 106.

47 A. Dudek, op. cit., s. 106.

48 K. Zawistowicz-Adamska, Wro6zby w wigilie $w. Andrzeja i $w. Katarzyny, ,Wiedza
i Zycie”, 1933, nr 11, passim.

49 Przystowie to powtarzam za: B. Kochanski, Dydaktyka edukacji srodowiskowej, Jaro-
staw 1997, s. 307-362.

50 J. Krzyzanowski, Madrej gtowie dos¢ dwie stowie, t. 1, Warszawa 1958, s. 295-298.

51 S. Poniatowski, Etnografia Polski, [w:] Wiedza o Polsce, t. 3, Warszawa 1932, s. 304.
Podobne spostrzezenia wczes$niej uczynit W. Klinger, Doroczne $wieta ludowe a tradycje grecko-
rzymskie, Krakéw 1931.
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btgkajace sie po ziemi duchy mogly uzyczac¢ czesci swoich nadprzyrodzonych
mocy dla poznania przysztosci. Witold Klinger uwazat, ze wrdzby zwigzane
z dniem $w. Andrzeja musiaty powsta¢ w Srodowisku greckim52. Wrozby te
- tak charakterystyczne dla zimowego okresu przejscia - byly odprawiane
w catej Europie Srodkowej i Zachodniej, a takze w krajach $rédziemnomor-
skich oraz na ziemiach pruskich53. Czas ich nasilenia rozpoczynat sie
z dniem $w. Katarzyny, a konczyt w Swieto Trzech Kroli54. Oprocz nazwy
tych ludowych obrzedéw z osoba Swietego meczennika - ktory obok $w. Woj-
ciecha byt patronem diecezji warminskiej - nic ich nie tgczyto. Na Warmii
zresztg za najlepszego posrednika w znalezieniu meza uwazano $w. Jaku-
ba55. Wrdzby panienskie przypadajace w tym dniu musiaty by¢ szeroko roz-
powszechnione w polskim $redniowieczu, skoro staly sie tematem potepiajg-
cych kazan w XIV i XV stuleciu56, spostrzezer wizytatorow57 oraz stanowity
kanwe utwordw literackich w XVI stuleciu58. Przypuszcza sig, ze zwyczaj
wrézenia w tym dniu wigze sie ze stowem greckim aner, andros, co oznacza
meza lub mezczyzneb9.

W spotecznosciach tradycyjnych funkcje zabawy sa liczne, oprécz inte-
grujagcych wiasciwosci, byty momentem relaksu, uczestniczenia w niecodzien-
nej rzeczywistosci. Zabawa zawsze wymagata okre$lonego terytorium i czaso-
wych granic. Zwyczaje zwigzane ze spotkaniami w wigilie $w. Katarzyny
i Sw. Andrzeja te granice regulowaty precyzyjnie, zwlaszcza poprzez akcent
zachowania koscielnego postu, rozpoczynajgcego sie dawniej od pierwszego
dnia adwentu. Ponadto zabawa ludowa zawiera w sobie element powtarzal-
nosci, co odroznia jg od codziennosci. Atrakcyjno$é jej tkwita réwniez w emocji
i urzeczeniu, a takze oczarowaniu i napieciu, ktére towarzyszyly uczestni-
kom60. Wérod wrézb przypadajacych w wigilie $w. Katarzyny i $w. Andrzeja
mozna wyr6zni¢ dwie grupy: pierwsza zwigzana byfa ze znakami przyrody.
Nastuchiwano ptakéw, wycia psa czy piania koguta. Na tej podstawie inter-
pretowano je jako zwiastuny szczescia, zapowiedZ $mierci itd. Drugi sposob
wrdzenia polegat na laniu roztopionego wosku na wode. Praktyki te miaty

52 W. Klinger, Doroczne $wieta..., s. 84-92.

53 O wroé6zbach pruskich szerzej: t. Okulicz-Kozaryn, Dzieje Pruséw..., s. 331-332,
474-475.

54 R. Godula, Dramatyzacja czasu ,przej$cia” w obrzedzie koledowania, [w:] Z koleda przez
wieki. Koledy w Polsce i w krajach stowianskich, pod red. T. Budrewicza, S. Koziary, J. Okonia,
Tarnéw 1996, s. 343.

55 J. Chtosta, Stownik Warmii (historyczno-geograficzny), Olsztyn 2002, s. 162.

56 Por. Stanistaw ze Skarbimierza, Sermones sapientiales, cz. 2, wyd. B. Chmielowska,
Warszawa 1979, s. 91.

57 S. Librowski, Wizytacje diecezji wioctawskiej, ,Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne”,
t. 7, 1964, s. 170.

58 Por. utwo6r Marcina Bielskiego Komedja Justyna i Konstancji z roku 1557.

59 Por.: A. Bazielich, Poczatki kultu $w. Andrzeja Apostota w Polsce, ,,Nasza Przeszto$¢”,
t. 7, 1958.

60 J. Huizinga, Homo ludens, Warszawa 1967, s. 23-24.



Zwyczaje adwentowe w XVI-XVIII wieku. 53

wyswietli¢ perspektywe zamagzpdjScia panny6l. Wazng role speiniaty
w trakcie tych zwyczajéw starsze osoby, niejako odpowiedzialne za przestrze-
ganie dawnej tradycji.

Na Warmii, podobnie jak na innych terenach bezposredniego oddziatywa-
nia zakonu krzyzackiego, silny byt kult Sw. Barbary. Przede wszystkim byla
ona czczona jako patronka konajgcych. Na Warmii do niej uciekano sie
w trakcie bdlu zebdw62. Z tym dniem zwigzane sg gtéwne prognostyki pogo-
dy, przepowiadajace aure na wigilie i Swieta Bozego Narodzenia63.

Na poczatku grudnia przypadato Swieto pasterskie sw. Mikotaja (6 XII),
kiedy rowniez modlono sie o obrone przed dzikimi zwierzetami, zwiaszcza
wilkami64. Wierzenia te upowszechnity sie w Europie w duzym stopniu za
przyczyng Ztotej legendy Jakuba de Voragine65. Podobne zwyczaje byly zna-
ne ludnosci battyjskiej. Na Litwie i totwie ofiarowywano bdstwu Medinis
koze, ktorg pozeraty wilki. Miato to powodowa¢ omijanie trz6d hodowlanych
przez te zwierzeta w najblizszym roku66. Na Mazowszu poscili w tym dniu
pasterze w intencji, aby wilki nie zrobity im szkody67. Wierzono, iz w tym
dniu wszystkie wilki gromadza sie w jednym miejscu i dzielg miedzy sobg
przysztg zdobycz. Przystowiowy patronat sw. Mikotaja ujmowano krotko:
~Swiety Mikotaj usmierzy kazdego wilka”68. Na Warmii w XVIIl wieku do
Swietego Mikotaja byty $piewane dwie piesni: ,,BadZz pozdrowiony Swiety Mi-
kotaju” i ,,Niech bedzie Bog nasz pochwalony w swietym Mikotaju”69. W ludo-
wej ikonografii Warmii spotykamy m.in. $w. Mikotaja z trojgiem dzieci
w cebrzyku70.

6l A. Rojewski, S. Dziekan, Zwyczaje i obrzedy adwentu i Bozego Narodzenia w parafii
Drobin, ,,Studia Ptockie”, t. XIl, 1984, s. 168.

& J. Chitosta, Stownik..., s. 162.

&3 z. Kossak, Rok polski. Obyczaj i wiara, Warszawa 1958, s. 167.

64 W. Klinger, Doroczne $wieta ludowe..., s. 76-80; J. Hochleitner, Doroczny rytm pracy
chtopéw warminskich w epoce nowozytnej (zarys problematyki w ujeciu etnograficzno-historycz-
nym), ,,Teki Gdanskie”, t. V, 2003, s. 93-94.

&b Por. J. de Voragine, Ztota legenda. Wybér, wydat M. Plezia, Warszawa 2000, s. 61-66.

6 G. Biaturiski, Rola lasu w wierzeniach Pruséw, [w:] Las w kulturze polskiej, Il ogélno-
polska konferencja pt. Las w kulturze polskiej. Materiaty z konferencji. Gotuchéw 14-16 wrze-
$nia 2001, Poznan 2002, s. 583.

67 0. Kolberg, Dzieta wszystkie, t. 24: Mazowsze, cz. 1, Wroctaw - Warszawa 1961, s. 198;
Podobne zwyczaje kultywowano w diecezji ptockiej w Il potowie XX wieku - A. Rojewski, S.
Dziekan, op. cit.,, s. 171. Ponadto w kulturze ludowej znano drugie Swieto pasterskie, przypada-
jace w okresie przesilenia wiosenno-letniego. Pewne pozostato$ci po tej tradycji rejestrujemy
przy opisie ludowych zwyczajéw Bozego Ciata.

BB Nowa ksiega przystéw i wyrazen przystowiowych polskich, t. 2, s. 471.

® z. Rondomanska, Polska piesn religijna na Warmii w latach 1795-1939, Olsztyn 2002,
s. 248.

M D. Goralowa, Warminska rzezba ludowa, Olsztyn 1979, s. 8. Kult $w. Mikotaja zostat
stosunkowo szeroko oméwiony. Bibliografie najstarszych polskich opracowarn zestawit J. S.
Bystron, Bibliografja etnografji polskiej, Krakéw 1929, s. 129. Interesujgce przypuszczenie
zgtosit na temat duzej popularnosci $wietego A. Gieysztor. Sw. Mikotaj mégt bowiem zastgpicé
jakie$ poganskie bostwo rolnicze (Mitologia stowianska, Warszawa 1982, s. 109).
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W XIII wieku pojawit sie zwyczaj rozdawania pod jego patronatem zapo-
mog i stypendiow w szkotach. Ze szkdt zwyczaj ten przeszedt do rodzin, gdzie
obdarza¢ zaczeto w tym dniu dzieci prezentamizi. Na ziemiach polskich pod
koniec Sredniowiecza zalecano sktada¢ 6 grudnia ofiary koscielne w postaci
zywego inwentarza w celu ochrony przed wilkami. Zwyczaj ten spotkat sie
z zywg krytyka w poezji staropolskiej (M. Rej i W. Potockiz2).

W tradycyjnej kulturze ludowej z wigilig dnia $w. Mikotaja rozpoczyna
sie zimowy cykl obrzedowy, ktéry konczy sie w Swieto Trzech Kréli. Ludowa
astronomia na okres od $w. Mikotaja do Swigt Bozego Narodzenia wyznaczy-
ta najkrotsze dni w roku, za$ od Swigt Bozego Narodzenia do Trzech Kroli
powszechnie uwazano, ze zaczyna przybywac dniazs.

Swieto Niepokalanego Poczecia NMP 8 grudnia byto wolne od zwyczajow
ludowych, miato gtownie charakter Swieta koscielnego. Obchody tego dnia
koncentrowaty sie w kosciele.

Na 12 dni przed Bozym Narodzeniem kalendarz liturgiczny wspomina
Sw. tucje (Lucy). W tradycji ludowej w tym dniu - 13 grudnia - zostaty
umiejscowione liczne praktyki wrozebne i apotropeiczne. Zwyczaje i obrzedy
kultywowane w tym dniu byly zwigzane pierwotnie z okresem zimowego prze-
silenia. Rzeczywiscie w kalendarzu julianskim do reformy papieza Grzegorza
X1 w 1582 roku wspomnienie to przypadato astronomicznie kilkanascie dni
pozniej. W Sredniowieczu w tym dniu obchodzono powitanie storica. Organi-
zowano woweczas pochody dziewczat niosacych Swieczki na glowach. Na War-
mii wierzono, iz najodpowiedniejszg porg do czarow byta noc, szczegdlnie
potnoc, ponadto okres Swigt Bozego Narodzenia oraz dziefh $w. Jana Chrzci-
cielara.

W kulturach tradycyjnych kazdy poczatek, jak i koniec, rownoznaczny
byt z wkroczeniem niezwyktego czasu. Z racji przecinania si¢ czasu codzien-
nego ze spiralg czasu niepowszechnego musiat réwniez by¢ znaczony rytuata-
mizs. Poprzez obserwacje pogody wrozono w tym dniu o przysztorocznej au-
rze. Zabiegi apotropeiczne podejmowane w tym dniu miaty na celu odstrasze-
nie czarownic, ktére mogty wyrzadzi¢ wiele szk6d w gospodarstwie7s. W magii

71 M. Korolko, Leksykon kultury religijnej w Polsce. Miejsca - obrzedy - wspdlnoty
(zprzydatkiem literackich wypisow), Warszawa 1999, s. 342.

72 Patrz: J. S. Bystron, Dzieje obyczajow..., t. 2, s. 70. Mikotaj Rej pisat: ,Tak kazat swiety
Mikotaj,/ Bo jeSli mu barana dasz,/ Pewny poké6j od wilka masz” - M. Rej, Krdtka rozprawa
miedzy trzema osobami, Panem, Wéjtem a Plebanem. Ktorzy i swe, i inszych przygody wyczytaja,
a takze izbytki, i pozytki dzisiejszego $wiata, [w:] tegoz, Pisma wybrane, Krakéw 2003, s. 25-26.

73 K. Moszynski, Kultura ludowa..., cz. 1, s. 166-167; M. Gtadysz, Chtopski kalendarz
ideograficzny, ,Zeszyty Naukowe UJ. Prace Etnograficzne”, z. 5, 1971, s. 55-65. Por. takze
monografie L. Stommy, Stonce rodzi sie 13 grudnia, Warszawa 1981, passim.

74 R. Kaczorowski, Przesady i wierzenia w ludowej kulturze polskich mieszkafnicéw Warmii
na przetomie X1X i XX wieku, ,,Studia Elblgskie”, t. V, 2003, s. 100.

75 A. Zadrozynska, Homo faber i homo ludens. Etnologiczny szkic o pracy w kulturach
tradycyjnej i wspotczesnej, Warszawa 1983, s. 206.

76 K. Matyas, Adwent. Studium etnograficzne, ,Przewodnik Naukowy i Literacki”, t. 35,
1907, passim.
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ludowej powszechnie starano sie w tym dniu unikaé zdarzeh niepomysinych.
Prewencyjnie ograniczano do minimum wyjscia z domu, zwiaszcza po zapad-
nieciu zmroku77. Nalezato szczegdlnie takze zadba¢ o mate dzieci, aby nie
zostaty odmienione przez czarownice. W tym celu wyktadano takze poswieco-
ne ziota w stajniach i oborach.

Wspomnienie apostota $w. Tomasza (21 grudnia) przede wszystkim wig-
zato sie z pracami gospodarskimi i domowymi przed Swietami Bozego Naro-
dzenia. Na Warmii w tym dniu byly zbierane czynsze dla kapituty frombor-
skiej78. Takze co zamozniejsi mogli dokona¢ uboju trzody chlewnej. Jedno
z przystow glosito: ,,Na gody Tomasza ttuste kwiczoty kluje”79. Tradycja ta,
jak przekonuje nas ikonografia, musiata by¢ juz kultywowana w p6éZznym
Sredniowieczu80. Typowe gospodarstwa chtopskie w Polsce nowozytnej mogty
sobie pozwoli¢ tylko dwa razy do roku na zabicie $wini, przed Bozym Naro-
dzeniem czy - czeSciej - tuz przed Wielkanocg. Stonina wowczas pozyskana
musiata wystarczy¢ na caty rok. Duzg role przyktadano wtedy do whasciwych
sposob6w konserwowania migsa8l.

W $redniowieczu upowszechnity sie poranne msze $w. zwane roratni-
mi82. Swiadectwem ich popularno$ci na Warmii sg przede wszystkim bractwa
roratnie, o ktérych wspominajg wizytatorzy biskupa S. Hozjusza i M. Kromera
w Il potowie XVI wieku. Z relacji tych wynika, ze msze roratnie byty sprawo-
wane od dawna przynajmniej we wszystkich miastach warminskich83.
W jednej z wizytacji na poczatku XVII wieku zarejestrowano nawet ,Liber
scriptuo pro Roratistis”84. Warminskie bractwa roratnie krzewity $piew ko-
Scielny85. Znamy 7 adwentowych piesni z konca XVIII wieku $piewanych na

77 W Cizjojanie ptockim znajdujemy przestroge: ,tucyja siedZ doma”.

78 A. Szorc, op. cit., s. 57.

79 Czynnos$ciom tym takze towarzyszyty pewne przesady. W ksigzce M. Grossera Krdtkie
i bardzo proste wprowadzenie do gospodarstwa wiejskiego, wydanej na Slasku w 11 potowie XVI w.
spotykamy informacje, ze najlepiej te czynnos$ci jest dokonywaé w odpowiedniej konstelacji
ksiezyca, aby uzyskaé lepsze mieso - S. Inglot, Produkcja roslinna i zwierzeca na Dolnym
Slgsku w drugiej potowie XV 1 w., [w:] tegoz, Z dziejéw wsi polskiej i rolnictwa, Warszawa 1986,
s. 155.

80 Por. ilustracje przedstawiajaca $winiobicie na Boze Narodzenie z flamandzkiego kalen-
darza z poczatku XVI w. - A. Guriewicz, Kultura i spoteczenstwo S$redniowiecznej Europy.
Exempla X111 wieku, przekt. Z. Dobrzyniecki, Warszawa 1997, il. 52 oraz z kalendarzy znanych
na ziemiach polskich: E. Chojecka, op. cit., s. 324, 330, 331, 336.

81 B. Baranowski, Zycie codzienne wsi miedzy Wartg a Pilica w XIX wieku, Warszawa
1969, s. 49.

82 E. Zdeb, Dzieje rorat w Polsce. Studium historyczno-liturgiczne, ,Roczniki Teologiczne
Slaska Opolskiego”, t. 1, 1968, s. 315-355.

83 Por. m.in.: AAWO, AB, B2, fol. 120-121 (Pieniezno), fol. 510 (Reszel).

84 AAWO, AB, B35a, fol. 23.

85 G. Matern, Die kirchlichen Bruderschaften in der Didzese Ermland, Braunsbherg 1920,
passim; A. Kopiczko, op. cit.,, s. 225-239; tenze, Bractwa pielegnujace $piew liturgiczny
w diecezji warminskiej do 1939 roku, KM-W, 2002, nr 2, s. 241-249; J. Hochleitner, Religijno$¢
potrydencka na Warmii (1551-1655), Olsztyn 2000, s. 214-224.
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interesujgcym nas terytoriumss. W centrum poboznosci konfratrow znajdo-
wat sie udziat wiernych we mszy $w. ,Rorate caeli”, sprawowanej nie tylko
w okresie adwentu. W okresie adwentu msza $w. roratnia w kosciele kole-
giackim w Dobrym Miescie byta odprawiana codziennie, za$ w niedziele
dodatkowo o godzinie 13 zwotywano wiernych na katechezes7. W protokole
powizytacyjnym z roku 1622 w koSciele parafialnym w Jezioranach zareje-
strowano uwage, zeby konfratrzy unikali przedtuzania mszy $w. przez $pie-
wanie przestarzatych i niestosownych piesni. Chodzito o teksty apokryficz-
ne, odnoszace sie do Matki Bozejss. Na Warmii powszechnie znane byly
nastepujace piesni adwentowe: szesnastowieczne O Gospodzie uwielbiona,
Zdrowa$ Gwiazdo morska, Po upadku cztowieka grzesznego i Zdrowa$ bad?
Maryja, Niebieska lilija oraz siedemnastowieczne Archaniot Bozy, Gabryjel,
Gwiazdo morza giebokiego, Urzad zbawienia ludzkiego i Zawitaj ranna Ju-
trzenkoso.

Badanie etnograficzne z Il potowy XX wieku nie zarejestrowaty szczegol-
nych obrzedow adwentowych poza pleceniem wiefica adwentowego oraz
szczatkowych zwyczajach chodzenia przebieranicow z gwiazdgeo. Wieniec ad-
wentowy na Warmii pojawit sie za posrednictwem niemieckich organizacji
kobiecych dopiero na poczatku XX stulecias1.

W okolicach Sztumu - analogicznie jak na Warmii - przebierano sie
w korowodach adwentowych za koze, niedzwiedzia, bociana, konia, babe
i dziadasz, za$ na ziemi chetminskiej w korowodach pojawiali sie takze anio-
fowie i diabty. W okolicach Lubawy obchodzace wie$ maszkary dzwonity pod
drzewami i oknami odwiedzanych doméw wzywajagc do odmawiania pacie-
rzags. Zwyczaj przebierania sie ma zdecydowanie tradycje przedchrze$cijan-
ska. Synod w Uniejowie z roku 1326 potepiat zabobonne zabawy w ostatnich
dniach adwentue4. W penitencjarnej literaturze Sredniowiecznej wielokrotnie
kaznodzieje wypowiadali sie negatywnie o tych poganskich tradycjach, wy-

& Piesni nabozne wedtug obrzadkéw Kosciota S. Katolickiego [...], Krélewiec 1796;
Z. Rondomanska, Dwa osiemnastowieczne $piewniki koscielne z drukarni Kantera w Kwidzynie,
»Studia Warminskie”, 1998, cz. I, s. 180. W zbhiorach archiwalnych w Olsztynie znajduje sie
rekopismienna ksigzka bracka z Barczewa, pochodzaca z korica XVIII stulecia, w ktérej znajdu-
ja sie liczne pies$ni spisanye w trzech jezykach: tacinskim, niemieckim oraz polskim - AAWO,
AB, H 258.

8 A. Kopiczko, Duchowieristwo katolickie diecezji warminskiej w latach 1525-1821, cz. 1,
Olsztyn 2000, s. 93.

8 AAWO, AB, B 8, fol. 320.

& z. Rondomarnska, Piesni polskie..., s. 210.

D A. Szyfer, Zwyczaje, obrzedy..., s. 18-19.

9l J. Chiosta, Stownik..., s. 288-289.

@ W. tega, Ziemia Malborska. Kultura ludowa, ToruA 1933, s. 111; M. Prufferowa, Kultu-
ra ludowa, [w:] Warmia i Mazury, cz. I, pod red. S. Zajchowskiej, M. Kietczewskiej-Zaleskiej,
Poznan 1953, s. 377.

@B B. Stelmachowska, Rok obrzedowy na Pomorzu, Toruf 1933, s. 56-57.

A Powtarzam za: J. Fijatek, Zycie i obyczaje kleru w Polsce $redniowiecznej na tle ustawo-
dawstwa synodalnego, Krakéw 2002, s. 63, p. 108.
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mieniajac czesto przebrania w cielece lub jelenie skory oraz wykorzystywanie
przez miodzieficow masek i drewnianych koni95.

Z grona tych przebierancéw najwazniejszy na Warmii byt biaty lub siwy
kon - szemel. Glowa byta wystrugana z drewna i osadzona na dtugim Kkiju,
do ktérego przymocowywano dwa przetaki. Miedzy przetaki wchodzit chio-
piec, ujmowat kij z glowg szemla i nakrywat sie biatg ptachtg. Do tej ptachty
byt przymocowany diugi ogon96. Pochody adwentowe przede wszystkim mia-
ty na celu zaklinanie przysztorocznego urodzaju i najprawdopodobniej stano-
wig relikt dawnych przedchrzescijanskich obrzedéw, majacych zapewnié do-
bre plony. Swiadczg o tym chociazby wykopaliska dwéch drewnianych masek
z Opola z XI-XII wieku, ktorg stanowig ilustracje do wspomnianych wyzej
obchodéw adwentowych oraz bozonarodzeniowych. Charakterystycznymi po-
staciami tych obrzeddéw byly ponadto na Warmii baby zbierajgce datki do
koszyka, grajek i kominiarz97, co wskazuje na pdzniejsza proweniencje przy-
najmniej tego ostatniego, znanego na Warmii powszechniej dopiero od poto-
wy XVIII wieku. Chodzenie ,,stug z szemlem” przede wszystkim jednak odby-
wato sie w okresie Bozego Narodzenia98.

Wieczory adwentowe sprzyjaty ozywionym kontaktom sgsiedzkim, gtow-
nie spozytkowane wspolnym pracom domowym, jak darcie pierza, przedzenie
Inu oraz welny. Zachowaly sie liczne pie$ni warminskie Spiewane podczas
darcia pierza. Wowczas takze opowiadano ciekawe historie, legendy i plotko-
wano. Spotkania te stanowity wazny element przekazywania tradycji lokal-
nej; byty swego rodzaju lekcjami z przesztosci i tozsamosci regionalnej udzie-
lanymi mtodziezy przez starsze osoby.

Moznajednak zauwazy¢ charakterystyczne przywigzanie miejscowej lud-
nosci do $piewania w tym czasie piesni religijnych, najczesciej o tematyce
maryjnej99. Warto zaznaczyé, iz w religijnosci pruskich ewangelikow adwent
zajmowat wazne miejsce w liturgii domowej100. Zwienczeniem za$ tego okre-
su dla pruskich luteran przez stulecia byfa tzw. jutrznia mazurska, stanowig-
ca przejaw duzego przywigzania do dawnej religijnej tradycji przedreforma-
cyjnej miejscowej ludnoscilOl.

95 A. Guriewicz, Problemy $redniowiecznej kultury ludowej, przet. Z. Dobrzyniecki, War-
szawa 1987, s. 158; tenze, Kultura i spoteczenstwo..., s. 44-46.

9 B. Krzyzaniak, Obrzedy i zwyczaje Warmii i Mazur, [w:] M. Drabecka, B. Krzyzaniak,
J. Lisakowski, Folklor Warmii i Mazur, Warszawa 1978, s. 272-273; A. Szyfer, Jest taka..., s. 62.

97 A. Szyfer, Ludowe zwyczaje..., s. 413.

98 A. Szyfer, Zwyczaje..., s. 21-23.

99 Katolickie piesni bozonarodzeniowe w S$redniowieczu, jak i w XVI stuleciu, mozna
okreéli¢ mianem maryjnych - S. Nieznanowski, Sredniowieczna liryka religijna. Rekonesans
badawczy, [w:] Polska liryka religijna, pod red. S. Sawickiego, P. Nowaczyrskiego, Lublin 1983,
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SUMMARY

The article discusses the every-day life of the people in Warmia. The period of
church celebrations must have had a strong impact on everyday activities of the
people in southern Warmia. It appears that local ordinaries recommended, and
synods instructed, parish priests to adopt adequate forms of behaviour and to ensure
that their sermons had proper content. Certain old Polish names for Advent carry
information of its length - such as Czterdziestnica, as Advent was supposed to last
40 days.

The season of the year encouraged indoor activities. Such activities were proba-
bly reinforced further by the informal folk prohibition on working in the fields
throughout the Advent. Any disobedience was believed to result in poor crops. Advent
evenings were a good time for contacts between neighbours. Numerous songs have
survived that were sung while poultry was being feathered. Such gatherings were
a significant factor in the process of passing local traditions down to younger genera-
tions.

The author of the article argues that the people who migrated to Warmia
predominantly from Mazovia brought a number of customs and folk rituals. In
southern Warmia, the beliefs of the new settlers were gradually mixed with those of
the natives and thus, thanks to colonisation in the 15th and 16th centuries, a new
formation was created which the article calls an ethnic group.

In traditional folk culture, the Eve of St. Nicolas Day begins the winter cycle of
rituals that ends on the Day of The Three Kings. Folk astronomy determined that
the period between St. Nicolas Day and Christmas happens to include the shortest
days in the year. In the folk tradition, on the day of remembrance of St Lucia (Dec
13), numerous fortune-telling and apothropoeic practices were performed.

In the Middle Ages, early morning mass services called Roraty became common.
What were also popular were the so-called Fellowships of Roraty, a reference to
which can be found in late 14th century general inspections. We are familiar with
a number of late 18th Advent hymns, sung in the area in question.



