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JESZCZE RAZ O MITOLOGII SLOWIAN
WSCHODNICH

Elena Levkievskaja, Mify russkogo naroda,
Moskva: ,,Astrel AST”, 2000, 528 s.

Chociaz tytul Mifologija russkogo naroda
sugeruje zawezenie przedstawianej problema-
tyki wylgcznie do Rosjan, faktycznie praca
przedstawia znacznie szersze spectrum. Temat
nie jest nowy — w ciggu ostatnich kilkudziesig-
ciu lat byl on podejmowany przez réznych au-
toréw, tak w postaci artykuldow, jak i wigkszych
opracowan o charakterze naukowym bgdz popu-
larnym. K. Moszynski, D. Zelenin, E. Pomeran-
cewa, A. Gieysztor, S. Urbanczyk, B. Baranow-
ski, A. Gura, L. Petka, W. Toporow, N. Tolstoj
— to tylko badacze wybrani sposrod tych, ktdrzy
whniesli powazny wktad w rozwazania dotyczace
systemu wierzen Slowian. Rozprawy naukowe
zwykle ograniczaly si¢ do wezszych zagadnien.
Swoistym podsumowaniem teorii badan nad mi-
tologiczng tradycjg Stowian stala sie monogra-
fia L. Winogradowej Narodnaja demonologia
i miforitual’naja tradicija slavjan, w ktorej au-
torka przedstawila migdzy innym uniwersalny
schemat analizy postaci mitologicznej, ktory po-
zwala na dokladny opis kazdej postaci z mito-
logii stowianskiej. Kwestionariusz ten pomaga
ujawni¢ cechy postaci na réznych poziomach,
ktére mozna polgczy¢ w trzy grupy:

1) charakterystyki statyczne podmiotu
(imiona wlasne, nazwy demondw, epitety, wy-
glad, atrybuty, pochodzenie, cechy charakteru,
charakterystyka ,,spoleczna™);

2) cechy zwigzane z dzialalnoscig postaci
mitologicznej, laczace si¢ z grupg predyka-
téw. Wydzielono dwa typy dzialan: nakierowane
i nienakierowane na przedmiot. Oprocz tego ta
sama dzialalnos¢ postaci moze by¢ traktowana
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na rézne sposoby, w zalezno$ci od intencji (kara
lub pomoc). Do opisu predykatoéw sg dodane
charakterystyki lokatywne i temporalne oraz mo-
dusy;

3) cechy, ktére dotyczg przedmiotu dziata-
nia, typow wspoéldziatania przedmiotu i postaci.

Wedlug tego kwestionariusza w monografii
L. Winogradowej na materiale wybranych trady-
cji wierzeniowych podjeto probe opisania i po-
réwnania trzech gatunkow postaci, ktorym odpo-
wiada rosyjska rusalka, wed 'ma oraz domowqyj.

7. kolei wydania popularne miaty charakter
raczej stownikowo-encyklopedyczny, jak np.: E.
Gruszko, J. Medwiediew, Slovar’ slavjanskoj mi-
fologii, Russkaja mifologija: Enciklopedija, uto-
zony przez I.. Waczuring stownik-skorowidz Sla-
vianskaja mifologija, W. Kazakow, Mir slavjan-
skich bogov. Odbiegajac nieco od tej formy, w re-
cenzowanej publikacji uznana badaczka tekstu
mitologicznego, E. Lewkijewska, przedstawia
czytelnikowi synkretyczny i konsekwentny opis
systemu mitologicznego Wschodniej Slawii.

W otwierajgcym prace wprowadzeniu au-
torka tlumaczy, ze podstawy i pierwotne wer-
sje rosyjskiej mitologii uksztaltowaly si¢ jesz-
cze w okresie przedchrzescijanskim, na dlugo
przed podziatem Slowian Wschodnich na Ro-
sjan, Ukraincow i Biatorusinéw. W tym miejscu
przybliza réwniez czytelnikowi specyfike mito-
logii stowianskiej i wyjasnia, dlaczego jej system
nie da si¢ przedstawi¢ podobnie, jak np. w mito-
logiach greckiej czy skandynawskie;j.

Opis systemu mitologii wschodniostowian-
skiej autorka rozpoczyna od tzw. panteonu Wto-
dzimierza Wielkiego, panteonu bedacego zbio-
rem figur kilku bogdéw dawnych Stowian. Zna-
lezli si¢ w nim: Perun, Hors Dazbog, Strybog,
Symargl 1 Mokos. Dhugo uwazano, ze byla to
reprezentacja dwezesnych wierzen, aczkolwiek
badania nad mitologig cze¢Sciowo teze te po-
daly w watpliwos¢. Trudno zaprzecza¢ znacze-
niu Peruna — prawdopodobnie jednego z naj-
wazniejszych bostw stowianskich, boga grozy.
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Jednak obecno$¢ wérdd nich Horsa 1 Symargta
wskazuje, ze oltarz ten w duze] mierze mial
stuzy¢ okazaniu politycznej poprawnosci, gdyz
sg to bogowie iranscy i ich obecnoé¢ w pante-
onie wykazuje szacunek 6wezesnego wiadey Ki-
jowa wobec diaspory iranskiej, relacje ktore byly
wazng czgscig polityki. O szacunku wobec Iran-
czykow swiadezy takze stosowanie podwojnej
nazwy boga stonca — Hors Dazbog.

W dalszej kolejnosci przedstawiony zostal
szereg pomniejszych bostw — gtownie pierwot-
nych ucielesnien sit przyrody, cechy ktorych zo-
staly z czasem przejete przez chrzesécijanskich
$wietych. Przeglad ten otwierajg personifikacje,
ktéore z pewnymi zastrzezeniami mozna okre-
$lic mianem bostw — Jarylo 1 Kupala. Zwigzani
z wybranymi okresami roku kalendarzowego re-
prezentowali oni naturalng ptodno$¢ i nawigza-
nie do stonca jako zrodta sil witalnych. Pozostate
kulty i personifikacje ujawniajg bardziej bezpo-
$rednie skojarzenia z poszezegdlnymi zywiotami
lub elementami natury. Cechy tych kultéw —
wody, ziemi, drzew — przetrwaly az do XX
wieku, chociaz zmienione pod wplywem chrze-
Scijanstwa. Tak na przyktad kult matki-ziemi
zostal czgSciowo przeniesiony na Matke Bozg,
wody — na Paraskiewu Piatnicu. Do XIX wieku
przetrwaty kulty wody, drzew, kamieni, a kazdy
z nich kontynuuje tradycje wiezi czlowieka z na-
tura.

W trzeciej czgéci autorka omawia mity ko-
smogoniczne. Ta grupa opowieSci wierzenio-
wych jest najblizsza klasycznemu pojeciu mitu,
gdyz posiadajg one fabule i okreslaja rela-
cje pomigdzy bohaterami. Mity kosmogoniczne
uksztattowaly si¢ wzglednie pdzno, sa w du-
zej mierze apokryficzne i zawierajg dualistyczne
idee aktu tworzenia $wiata wspdlnie przez Boga
i diabta. Watki kosmogoniczne podzielono na
grupy tematyczne. Najpierw autorka przedstawia
te, dotyczace strefy ziemi, potem nieba i cial
niebieskich, po czym przechodzi do cztowieka.
Przekazy ludowe o stworzeniu czlowieka, po-
dobnie jak wigkszos¢ tych dotyczgeych kreowa-
nia naziemnych elementéw wszech$wiata, od-
wotujg do diabla jako wspoldemiurga. Dualizm
obecny jest robwniez w tekstach o genezie pozo-
statych elementéw codziennego otoczenia czto-
wieka, a mianowicie: narzedzi pracy, Srodkéw

transportu, rzemiost, zwierzat, roélin, sit diabel-
skich. Wszystkie te watki charakteryzuje rézno-
rodnoé¢ 1 brak konsekwencji. Nie znajdujemy
w nich jednej wersji powstania przedmiotu, za-
tem nie tworzg one organicznej calosci. Z ko-
lei motywy chrzeécijanskie nie zawsze wcho-
dza w sklad mitéw o elementach przyrody, a nie
ma ich prawie weale w przekazach o narodowo-
$ciach mitycznych.

Nastepny rozdzial zostal poswigcony prze-
ciwnemu biegunowi §wiata ludzi — $wiatu
zmartych. ,,Tamten” $wiat istnieje w S$cistym
zwigzku z ludzkg codziennoscig, jego przedsta-
wiciele ciggle kontaktujg si¢ z zywymi, szko-
dzgc im, ale tez w pewnych warunkach pomaga-
jac. Dusza przechodzi na tamten §wiat po §mierci
czlowieka, opuszcza jego cialo jako substancja,
po czym czgsto przybiera postacie istoty zy-
wej lub drzewa. Temat zaswiatow autorka roz-
wija przedstawieniem wyobrazen o drodze du-
szy na tamten §wiat i o tym, jak jej to przej-
cie utatwic. Na ustroj §wiata zmarlych skladajg
si¢ wyobrazenia dwoch typéw — przedchrze-
cijanskie i chrzescijanskie. Zgodnie z pierw-
szymi mamy do czynienia ze §wiatem zywych
i zmarlych, w ktorym przebywajg wszystkie du-
sze. Zgodnie z zasadami chrzescijanskimi za-
$wiaty dzielg si¢ na raj i pieklto. Do raju tra-
fiajg dusze niewinne, w piekle diably karzg te
grzeszne. Relacje pomigdzy §wiatami zywych
i zmartych lezg u podstaw wigkszosci obrzedow
kalendarzowych i rodzinnych, ktore stuzg zabez-
pieczeniu zyjacych przed szkodliwymi dziala-
niami zmarlych lub do zwigkszania uzyskiwa-
nych od nich korzysci. Kontakt ze zmartymi jest
bezpieczny 1 pozagdany w specjalne dni stypy,
kiedy dusze pojawiajg si¢ na ziemi za przyzwo-
leniem, a nawet na zaproszenie krewnych. Uwa-
zano rowniez, ze nie tylko dusze mogg odwie-
dzi¢ zywych — czlowiek tez moze przez okre-
Slony czas przebywac na tamtym §wiecie. Zwy-
kle za forme takich peregrynacji uwazano stan
snu letargicznego.

W kolejnej czesei ksigzki Lewkijewska po-
dejmuje kwestig ,,powracajgecych” nieboszezy-
kéw 1 nieprawidlowe]” §mierci. Dawni Slowia-
nie rozrézniali dwa typy $mierci, i odpowiednio
dwie kategorie nieboszezykow. Pierwsza stano-
wity dusze ludzi, ktorzy przezyli przeznaczony
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im czas i odeszli na swoje miejsce w zaswia-
tach. Tych nazywano rodzicami lub dziadami.
Druga kategorig stanowili zmarli przedwezes$nie.
Ci nie mogli zazna¢ spokoju przed dopelnieniem
si¢ przeznaczonego im przez Boga czasu, zatem
dozywajg go, wracajgc po $mierci do §wiata lu-
dzi w swej ziemskie] postaci. Najczgsécie] powra-
cajg osoby, ktére za zycia nie dopelnily wszyst-
kich, wynikajacych z ludowych zasad, ziem-
skich obowigzkéw, np. nie zawarly zwigzkow
matzenskich lub nie zostawily potomstwa, we-
szly za zycia w kontakt z mocami diabelskimi
oraz te, przy pogrzebie ktérych nie odprawiono
niezbednych obrzgdéw. Tego rodzaju niebosz-
czycy przeksztalcajg sig¢ w liczne drobne de-
mony. Oprécz ludzi, ktérzy nie przezyli przy-
naleznego im czasu, niebezpieczni okazywali
si¢ réwniez ci, ktorzy go przeciggneli — uwa-
7Zano, ze zyjg juz nie swoim czasem, a skra-
dzionym u kogo$ innego. Motyw o powracajg-
cych nieboszezykach jest bardzo rozpowszech-
niony w wierzeniowych opowiesciach ludowych.
Upiorem na przyklad nazywano zmarlego, wsta-
jacego nocg z mogily 1 pozerajacego zywych
lub wypijajgcego ich krew, ktory za zycia naj-
czeseiej byl czarownikiem. Dziewezyny, ktore
si¢ utopily lub zmarly bez slubu, a takze prze-
klgte lub zmarte bez chrztu dzieci stawaly sig¢
rusalkami. Chtopcy w rusalki przemieniali sig
z rzadka, jedynie pod warunkiem, ze $mieré na-
stapita w Rusalnym tygodniu. Rusalki mogty za-
laskota¢ na $mier¢, jako ofiary preferowaly mto-
dych mezezyzn. W §wiat zyjgcych wracaly tez
dzieci zmarte w pierwszych dniach po porodzie.
W okresie przedchrzescijanskim thumaczono to
tym, ze nie przezyly swego czasu, za$ po przyje-
ciu chrzeécijanstwa — brakiem chrztu. Przeklgte
dzieci stajg sie po $mierci kikimorq, ktorg tra-
dycyjnie wyobrazano sobie jakg staruchg w ob-
dartym odzieniu. Pojawiala si¢ w domu, czy-
nigc psoty, ze szczegdlnym uwzglednieniem po-
zostawione] bez blogostawienia przedzy. Tylko
na polnocy Rosji znany jest szulikun — drobny
szkodliwy demon, aktywny wylgcznie w czasie
karnawatu. Nie mogg uzyskac spokoju réwniez
dzieci przeklete przez rodzicow i podmienione
przez demony. Po §mierci rzadzi nimi diabel lub
same stajg sie silg diabelskg. Wedlug niektorych
wyobrazen moce diabelskie zabierajg przekle-

tych natychmiast po klatwie, a ci, kontynuujgc
swo] zywot, muszg egzystowaé w innym $§wie-
cie, wedlug jego regut. Nie mogac komunikowaé
si¢ Z zywymi, traktujg ich wrogo.

Duchy rodu i opieckunowie zabudowan go-
spodarczych sg przedmiotem opisu w nastep-
nym rozdziale. Jedng z najszczegdltowiej omo-
wionych tu postaci jest domowoj. Pomimo ze na-
zwe te nadano jej wzglednie pdzno, cechy tej
postaci zaczely ksztaltowaé sie jeszcze w cza-
sach przedchrzescijanskich, a u jej genezy lezg
wyobrazenia o zmarlych przodkach. Z czasem
wyobrazenia te polgczyly si¢ z chrzeseijanskimi
obrazami biesow. Cechy opiekunéw domowych
rdznicyjg si¢ Zaleznie od miejsca wystepowania.
Na niektérych obszarach zajmuja si¢ one wy-
lacznie domem, resztg zabudowan za$ na terenie
przydomowym zarzgdza dworowoj. Inna opcja to
sprawowanie opieki nad domem przez zZwierze
— weielenie duszy zmartego. Domowym moze
tez sta¢ sig nawiedzajacy miejsce zamieszka-
nia nieboszezyk. Glownym obowigzkiem domo-
wego jest opicka nad bydlem. Funkcjonalnym
odpowiednikiem tej postaci jest gad domowy —
od domowego w postaci antropomorficznej rézni
si¢ tym, ze ma posta¢ zwierzecia. Podobnie jest
z opiekunem ucielesnianym przez tasice. Oprocz
domostwa kazde zabudowanie gospodarcze (np.
mlyn, stodola, taznia) posiadaty wlasne duchy
opiekuncze. Mimo ze wyobrazenia o tych ostat-
nich nie sg tak rozbudowane jak w przypadku
duchéw domowych, niektore zawierajg cickawe
szczegoty. Przyktadowo duch lazni (bani) po-
siada czapke niewidke, ktdrg mozna mu ukrase
oraz zawsze powracajacg w rece gospodarza mo-
nete, ktéorg mozna wymieni¢ na ,,dziecko”, w po-
staci zawinigte] w pieluchy czarnej kotki. Z kolei
opiekunowie miejsc, gdzie obrabiano i przecho-
wywano zboze, mogli obroni¢ czlowieka przed
innymi wrogimi duchami.

Dalej autorka przedstawia duchy zamiesz-
kujace przestrzen pozadomowg. Wirod nich naj-
wigce] jest informacji o duchu lesnym — Jeszym.
Oprocz patronowania lasom, cechg dla niego
charakterystyczng jest zdolnos¢ regulacji swego
wzrostu, od poziomu trawy po wysoko$¢ naj-
wyzszego drzewa. Mozliwe bylo zawarcie z nim
umowy, tradycyjnie polegajgcej na pewnym za-
kazie, np. w zamian za zaniechanie zbierania ja-
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gdd lub spania z zong duch lasu pomagal przy
wypasie bydla na swoim terytorium. Obraz du-
cha wody — wodianogo prawdopodobnie po-
wstal z wyobrazen o zyjgcych w wodzie topiel-
cach. Z kolei bagna w tradycji stowianskiej za-
wsze byly uwazane za miejsce pobytu mocy dia-
belskich, dlatego w wielu miejscach wierzono,
ze przypisany im jest osobny duch — bolotik.
W odréznieniu od innych duch ten nie posiada
zdolno$ci zmiany swego oblicza oraz nie boi si¢
piorundéw, gdyz tracg one swojg moc W momen-
cie zetknigcia si¢ z powierzchnig bagna. Funk-
cjonowat tez duch pdl oraz znane wiekszosci na-
rodéow stowianskich wyobrazenie pofudnicy. Ta
ostatnia tgczy w sobie cechy bostwa stonca po-
jawiajgcego sie w zenicie nad polami oraz pil-
nujgcego dojrzewania plonéw bostwa ptodno-
Sci. Jej podstawowym zajeciem jest karanie nie
przestrzegajacych zakazu pracy w polu w potu-
dnie.

Oprocz demondw sensu stricto mitologia
ludowa Stowian Wschodnich zna kategorig pol-
demonéw — poélludzi. Pierwociny tych postaci
zaczely ksztaltowac sig jeszeze w czasach przed-
chrzescijanskich. Jedng z podstawowych postaci
W tym gronie jest czarownica. Jest nig kobieta
posiadajgca tajng wiedze magiczng. Rozrézniano
czarownice z urodzenia i wyuczone. Pierwsza
mogla czyni¢ zardbwno dobro, jak i zlo, nato-
miast druga nie byla wstanie nawet naprawic
wyrzadzone] przez siebie szkody. Kazda cza-
rownica zawiera umowe z diablem. Najwiece]
szkody robi ,,psujac” bydlo, odbierajac mleko
krowom 1 kradngc plony. Meskim odpowiedni-
kiem czarownicy jest czarownik. Jego wyobra-
zenia sg kontynuacjg przedchrzescijanskich wie-
rzen o wszechmocnych wolchwach. Pierwotnie
uwazani byli za wrozbitow. Jednak z czasem,
pod wplywem chrzescijanstwa, ich zdolnosci za-
czeto thumaczy¢ kontaktami z biesem. Trzecig
grupg ludzi posiadajgcych wiedze magiczng sg
znachorzy. W odroznieniu od czarownikow dzia-
lajg dla dobra ludzi i nie korzystaja z pomocy
mocy diabelskich. Wilkolakiem natomiast na-
zywa si¢ czlowieka, ktory za posrednictwem ma-
gii sam lub z czyja$ pomocg moze zZamieniaé
si¢ w wilka, zachowujac przy tym ludzki umyst.
Oddzielng kategorig stanowily tzw. klikusze —
osoby opetane przez diabla. Wierzono, ze majg

one podwodjng naturg, czasami przemawiajg we
wlasnym imieniu, a czasami sg kierowane przez
siedzace w nich duchy. W stan taki mogl takze
wprowadzi¢ czlowieka czarownik.

W kolejnym rozdziale odtworzono wyobra-
zenia o duchach losu, choréb 1 $mierci. Los
w wyobrazeniach Stowian uosabial zazwyczaj
bochen chleba, z ktérego kazdemu przypadala
okreslona dola — ze $rodka lub z przypalong
skorkg. Te wyobrazenia odzwierciedlaly sig row-
niez w nazwach personifikacji losu, odnotowy-
wanych przewaznie na Ukrainie i zwanych Dola
i Nedola. Sa one ucielesnieniem losu i towarzy-
szg czlowiekowi przez cale zycie, determinujac
towarzyszgce mu powodzenie, dobrobyt czy po-
dejmowany przezen zawdd. Wedlug ludu czlo-
wiek takze bez powodu nie zapada na zdrowiu.
Choroby zsylaja na niego specjalne demony cho-
rob oraz inne moce diabelskie. Choroby mozna
uniknaé, probujac ja oszukaé. Smieré wyobra-
zano sobie najczgscie] w postaci starej koscistej
kobiety z topata, kosa lub pilg za plecami lub
jako szkielet obleczony w biala, §miertelng ko-
szulg, rowniez 7 koss.

Nastepny rozdzial poswigcono diablu,
prawdopodobnie najbardziej tajemniczej postaci
mitologii slowianskiej. Podobnie jak wiele in-
nych, jego obraz zaczal ksztaltowac¢ si¢ w cza-
sach przedchrzescijanskich, a po przyjeciu
chrzescijanstwa kontaminowal cechy ..oficjal-
nego” biesa. Diabel ludowy to posta¢, ktora
ma malo wspolnego z chrzescijanskim diablem
1 szatanem. W odroznieniu od innych postaci mi-
tologicznych, diabel tylko i wylacznie czyni zto
1 a priori nie potrafi zrobi¢ niczego dobrego.

Zasadniczg czg$C pracy zamyka rozdzial
o mocach diabelskich i skarbach. Skarby we-
dlug opinii ludowej mogag by¢ czyste i nieczyste.
Te pierwsze moze posiasc ktokolwiek, nieczyste
za$ chroni sita diabelska. Aby uzyska¢ taki skarb
trzeba spelni¢ warunek, pod jakim zostat zaklety,
np. zabi¢ w miejscu rzucone] klgtwy okreslone
zwierzg. Najpewniejszym sposobem uzyskania
skarbu bez narazania si¢ na powazniejsze zagro-
zenia jest podstuchanie catej klgtwy i dokonanie
zmiany w jej warunkach lub spetnienie pierwot-
nych. Los czlowieka, ktéry odnalazt skarb, cze-
sto jest nie do pozazdroszczenia, gdyz uzyskane
zloto jest zwigzane z diablem. Aby zapobiec nie-
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szezgseiu, nalezy czes¢ skarbu odda¢ dzieciom
lub na kosciol.

Omawiang pozycje uzupelniajg przypisy
i komentarze, stanowigce usystematyzowane
zrodto informacji dodatkowych 1 odpowiedniej
lektury dla zainteresowanych, oraz stowniczek
mitologicznych nazw i imion.

Podsumowujge, nalezy stwierdzi¢, ze jest to
praca bardzo interesujgca, a z racji popularno-
naukowego charakteru z pewnoscig spotka sig¢

StanistawaNiebrzegowska-Bartminska
WSPOLCZESNE ZAMOWIENIA Z POLESIA

Polesskie zagovory (v zapisjach 1970-1990-
ch gg.). Sostavlenie, podgotovka tekstov
i kommentarii T. A. Agapkinoj, E. E. Lev-
kievskoj, A. L. Toporkova, Moskva: Izda-
tel’stvo ,, Indrik”, 2003, 751 s.

Zamodwienie jako tekst kultury, na grun-
cie stowianskim (zwlaszeza wschodnio- i potu-
dniowostowianskim) od dawna jest przedmiotem
zainteresowania folklorystow, kulturoznawcow
i etnolingwistow. Ten gatunek tekstu, o czym
$wiadczg liczne publikacje, okazal sie szczegdl-
nie popularny na gruncie rosyjskim!, biatoru-

z duzym zainteresowaniem nie tylko spe-
cjalistycznego grona naukowcodw. Przywotane
w niej ilustracje tekstowe sugeruja, ze po-
mimo specyfiki mitologicznego systemu Sto-
wian w przyszlosci mozna podjac probe uto-
zenia zbioru typowych tekstow wierzeniowych,
ktory bedzie mniej wigce] w pelni odzwiercie-
dlat wielowatkowy system wierzen przodkow
wspdlezesnych Rosjan, Ukraincoéw 1 Biatorusi-
now.

skim?, ukraifiskim®, od niedawna tez na obszarze
czeskim®. Bogata rejestracje i analize tekstow
7 terendw wschodniostowianskich przynoszg pu-
blikacje W. Charitonowej’, a z potudniowej Sto-
wianszezyzny — prace L. Radenkowicia®. Ana-
lizy poréwnawcze materiatu stowianskiego i bal-
tyckiego podjeta M. Zawiatowa’.

Polesskie zagovory, pozycja opublikowana
w 2003 roku przez moskiewskie Wydawnictwo
Indrik™, po Polis kich zamoviamjach (1990)
i artykule Nikity Tolstoja Iz nabljudenij nad
polesskimi zagovorami (1985), to kolejny krok
w badaniach nad tradycjg Polesia 1 archaiczng
poezjg magiczng tego obszaru. Jest to zbior nie-
zwykle bogaty, ujawniajacy wyniki wieloletnich
ckspedycji terenowych, zapis nieznanych do-
tad tekstow zamowien, proba ich systematyki,
opisu kontekstu pragmatycznego, zapis watkow

YPor. np.: Velikorusskie zaklinamja. Shornik L. N. Majkova (1869/1994); A. Vetuchov, Zago-

vory, zaklinanija, oberegi i drugie vidy narodnogo vradevamija, osnovannye na vere v silu slova
(1902);, N. Poznanski, Zagovory. Opyt issledovanija proischoZdenija i razvitija zagovornych for-
mul (1917/1995); Russkie zagovory, oprac. N. 1. Savuskina (1993); Ju. I. Smirnov, V. N. Iljinska
. Vstanu ja blagosiovjas'... " LeCebnye i l[jubovnye zagovory, zapisarmmye v Casti Archangel skoj ob-
lasti (1992); Russkie zagovory i zaklinanija pod red. V. P. Anikina (1998), A. Toporkow, Zagovory
v russkoj rukopisnoj tradicii XV-XIX w. (2005); V. Klaus, Ukazatel’ sjuzetov i sjuzetnych situacij
zagovornych tekstov vostocnych i juznych slavian (1997), A. Judin Onomastikon russkich zagovorov
(1997).

E. R. Romanov, Belorusskij shornik. Wyp. Zagovory, apokrify i duchovnye stichi, 1891; Zamovy
zestawione przez G. Bartoszewicz (1992).

3Ukrains ki zamovljamja, uporjad. M. N. Moskalenko, 1993.

4E. Vel’'mezova, Cesskie zagovory. Issledovanija i teksty, 2004.

3 Zagovorno-zaklinatel 'naja poezja vostoénych slavian. Konspekty lekcij (1992).

SNarodne basme i bajan ja (1982), Narodna bajan’a kod juznich slovena (1996) 1 Simvolika sveta
u narodnoj magiji juznich slovena (1996).

"Balto-slavjanskij zagovornyj tekst (2006).



