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strefa Il obejmowataby cechy powszechnie ko-
jarzone z dang nazwa i utrwalone jezykowo, na-
tomiast strefa 11l - cechy okazjonalne badzZ in-
dywidualnie kojarzone z dang nazwa; te ostatnie
moga by¢ motywowane, wyprowadzalne z in-
nych juz utrwalonych konotacji," (Brzozowska
2009, 42-43). R Mariola Jakubowicz natozyta
wiec w ten sposdb swoje rozumienie konotacji
na przyjete w ksigzce. Pytanie, dlaczego? Moje

Obraz drogiw tradycji rosyjskiej

T. B. SCepanskaja, Kultura dorogi w rus-
skoj miforitual’noj tradicii XIX-XX m ,
Moskva 2003, 527 s.

W uznanej moskiewskiej serii, poSwieco-
nej wspotczesnym badaniom kultury tradycyj-
nej Stowian, ukazata sie w 2003 roku ksigzka T.
B. Szczepanskiej Kul'tura dorogi w russkoj mi-
foritual'noj tradicii XI1X-XX ww. Autorka pod-
jeta sie trudnego zadania rekonstrukcji obrazu
drogi w mitologii i obrzedowosci rosyjskiej.
W tym celu przeanalizowata werbalne i niewer-
balne teksty kultury rosyjskiej ostatnich dwu-
stu lat. Wynikiem pracy jest publikacja impo-
nujagca. Dotyczy ona niezbadanego dotad za-
kresu kultury rosyjskiej i stowianskiej: kom-
pleksu potocznych wyobrazen i tradycyjnych
praktyk zwigzanych z szeroko pojetym prze-
mieszczaniem sie.

Podstawe analiz stanowig materiaty tere-
nowe zbierane przez autorke przez ponad 20 lat
w europejskiej czesci Rosji i w zachodniej Sybe-
rii. Zamieszczony na korncu rozprawy wykaz in-
formatoréw. z ktdrymi autorka przeprowadzata
wywiady, zawiera ponad 300 nazwisk. Sze-
roko zostaty wykorzystane réwniez dane zgro-
madzone w Archiwum Muzeum Antropologii
i Etnografii im. Piotra Wielkiego czy w Ar-
chiwum Instytutu Socjologii Rosyjskiej Akade-
mii Nauk. jak tez w wielu regionalnych muze-
ach krajoznawczych. Materiat pozyskiwany byt
takze drogg ankiety internetowej, zatem doty-
czy najbardziej wspotczesnej wiedzy o potocz-
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rozumienie konotacji nie zostato przez nig pod-
wazone ani w jakikolwiek sposéb zinterpreto-
wane.

Zaluje tez. ze nie ma w tekscie recenzji
uwag dotyczacych przyjetej przeze mnie meto-
dologii oraz wynikéw badan (oprécz pewnych
zachecajacych do dalszej pracy ogélnikéw). By-
tyby one bardzo pozadane.

Matgorzata Brzozowska

nym wyobrazeniu drogi, zwtaszcza ludzi, kt6-
rych styl zycia zwigzany jest z podr6zowaniem.
Jednakze dane z poziomu kultury wspotczesnej
i subkultur rosyjskich sg traktowane jako uzu-
petniajagce wzgledem poziomu zasadniczego -
utrwalajacego tradycyjny ludowy obraz drogi.
Autorka przez ,kulture drogi" rozumie
kompleks tradycji: obyczajow i zachowan, atry-
butéw przedmiotowych, wierze i wyobrazen
zwigzanych z przemieszczaniem si¢. Zalicza tu
zjawiska kultury materialnej (np. odziez po-
dr6zna). duchowej (np. obrzedy i wyobraze-
nia) oraz kultury spotecznej (socionormativnaja
kul'tura, np. status cztowieka w drodze). Zja-
wiska te budujg cato$¢ obrazu zycia w po-
drézy. ktére w tradycji jest przeciwstawione zy-
ciu domowemu, tym samym autorka wskazuje
na istnienie dwu przeciwnych i komplementar-
nych komplekséw: ,,drogi" i ,,domu". Zachowa-
niami w drodze rzadzg zarazem zupetnie inne
prawa niz postepowaniem w domu. dlatego au-
torka stwierdzita, ze sposoby analiz wypraco-
wane przez ,etnografie domu" sg nieprzydatne
do opisu drogi i zaproponowata nowe ujecie,
ktére nie zaktada szczeg6towego opisu wszyst-
kich elementéw podréznego stylu zycia. Ma ra-
czej na celu konceptualizacje etnografii drogi
jako osobnej dziedziny badan i kultury drogi
jako oddzielnej i swoistej sfery kultury ludowej.
Na pierwszy plan wysuwa autorka konieczno$é¢
ujawnienia podstawowych kategorii w ramach
kultury drogi. Decyduja one o specyfice ele-
mentow jej struktury, wewnetrznej logiki zacho-
wania w drodze, o specyfice kreowania $wiata
przedmiotéw oraz postrzegania $wiata i czto-
wieka. Cel pracy zatem moze byé sformuto-
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wany jako rekonstrukcja systemu spotecznej re-
gulacji zachowan w drodze, po pierwsze: ste-
reotypow i norm, po drugie: wyobrazen i sys-
temoéw symboli, zwigzanych z tymi stereoty-
pami i normami. Innymi stowy, w polu zain-
teresowan etnografii drogi pozostaje 1) trady-
cja mitologiczno-obrzedowa (mifo-ritual'naja),
czyli rytuaty i folklor, symbolika i atrybuty, ro-
zumiane jako znakowe elementy kultury drogi;
2) tradycja spoteczno-normatywna (socionor-
mathmaja tradicija). W ujeciu T. B. Szcze-
panskiej specjalne bowiem miejsce w kom-
pleksie etnografii drogi przypadto aspektom
spoteczno-obrzedowym: gtéwnym zasadom or-
ganizacji wspotdziatania w drodze, szczegdlnie
- rytualno-mitologicznym sposobom i normom
ksztattowania tych zasad. W monografii sg za-
tem analizowane formy zabezpieczenia warun-
kéw zycia w podrozy i regulatory kontaktow
miedzyludzkich, struktura spotecznosci podréz-
nych oraz profil przewodnikdw-lideréw grupy.
Badania za$ symboliki drogi i przestrzeni przy-
droznych stanowig podstawe dla rekonstrukcji
szeregu mechanizméw funkcjonowania trady-
cyjnego systemu drog.

Swoje analizy Szczepanskaja sytuuje
w nurcie socjopragmatyki. Za cel stawia so-
bie wiec nie tylko rekonstrukcje tekstu drogi,
ale takze - programowanych przezen takich ele-
mentow rzeczywistosci spotecznej, jak zacho-
wania. wspotdziatanie, relacje, spotecznosci. Do
analiz tradycyjnej symboliki zostaje wykorzy-
stany warsztat metodologiczny wspétczesnej so-
cjologii. We wstepie autorka w skrécie pokazuje
zasade werbalizowania elementéw tekstu drogi:
sytuacja sprawia, ze dany element znakowy na-
biera znaczen i staje sie¢ symbolem kulturowym,
by ostatecznie wptywaé na ludzkie zachowania.
Ta witasnie przestrzen miedzy znakiem i symbo-
lem a postawg cztowieka stanowi domene zain-
teresowan Szczepanskiej. Ujmuje to formuta: od
rzeczywistosci znakowej (materiatu etnograficz-
nego) - do rzeczywistosci spotecznej (zwiazki
i spotecznosci), czyli od kodéw kulturowych -
do ich projekcji spotecznej.

Autorka pojmuje droge jako tekst, rozcig-
gajacy sie miedzy wyjsciem a powrotem, ma-
jacy swoja ,fabute”, ktoérg najwyrazniej widaé
w opowiadaniach i opowiesciach wspomnienio-
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wych o pokonywaniu drogi. Ta fabuta przektada
sie na realne podr6zowanie, dostarczajgc podro-
zujacym obrazéw stuzacych wprostjako normy
lub sugerujacych normy. Droge mozna tez ro-
zumie¢ jako megatekst. obejmujacy takze ry-
tuaty i teksty folkloru, a dokfadniej - rzesze
drobnych form réznych gatunkéw, utozonych
w okreslonym porzadku: wyjscie, bycie w dro-
dze i powr6t. Ten porzadek odzwierciedla struk-
tura omawianej monografii.

Ksigzka, précz wprowadzenia i zakoncze-
nia. sktada sie z 11 rozdziatéw utozonych w trzy
czeséci, odpowiadajgce segmentacji drogi jako
megatekstu. W pierwszej czesci, zatytutowanej
Odchodzacy (Uszel'cy), mieszcza sie trzy roz-
dziaty: Dom i droga (Dom i doroga). Obrzedy
wyjscia: odprowadzanie (Obriady ychoda: pro-
wody) i Obrzedy wyjscia: przygotowania (Ob-
riady nehoda: shory). Te cze$¢ rozpoczyna ana-
liza leksykograficzna drogi, nastepnie autorka
wykazuje, ze w rosyjskiej kulturze tradycyjnej
droga i dom sg przeciwstawieniami, ktére wza-
jemnie sie przenikaja. Analizuje szczere pole
(czistoje polie) jako ,,fenomen niewidzialnosci
semiotycznej", semantyke bezdroza i semantyke
drogi jako symbolu anomii oraz $mierci, cho-
roby i nieptodnosci. Te cze$¢ zamyka czwarty
podrozdziat na temat symboliki domu ijego ele-
mentdw. Rozdziat drugi. Obrzedy wyjscia: od-
prowadzanie, dotyczy zachowan obrzedowych,
ktore wiazg sie z przygotowaniami do wyjscia
z domu w droge. Autorka omawia typy trady-
cyjnego przemieszczania sie (przesiedlanie sie.
prace sezonowe, zasiedlanie itd.). czas wyjscia,
droge rozumiang jako zycie, rytmy i trasy ko-
munikacji zwigzane z cyklem por roku. dni
zakazane dla wyjscia w droge, godzina wy-
ruszenia. czas i przestrzen jako miary drogi.
W$rod rytuatdw wyjscia znalazty sie tez takie
zjawiska, jak huczna zabawa, obrzedy wyba-
czania tym. ktorzy odchodza przez tych. kto6-
rzy zostaja, obrzedowe odprowadzanie odcho-
dzacego. Z rekwizytéw istotnych dla poczatku
podrézy Szczepanskaja prezentuje semantyke
kijka i pieca, a nastepnie - semantyke progu
i granic wsi (okolicy) jako przestrzeni liminal-
nej. Omawia nastepnie zakazy zwigzane z do-
mem. z ktorego kto$ odjechat. Potem znaj-
dziemy kompleks obfitujacy w teksty stowne.
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ktére autorka dzieli na modlitwy i zamoéwie-
nia wypowiadane przez wyruszajagcego w droge,
teksty pozegnan (zwtaszcza rekrutéw przez ko-
biety), btogostawienstwa na droge, przeklen-
stwa matczyne, W tym bloku autorka systema-
tycznie eksplikuje semantyke drogi, jakg utrwa-
lajg kolejne gatunki tekstéw, W ostatnim roz-
dziale na temat rytualnego wyruszania w po-
dréz badaczka przedstawia zasady reorganizacji
sfery przedmiotéw: przemiane zwyktych przed-
miotéw domowego uzytku w magiczne; zmiane
ich wygladu i funkcji w procesie nazwanym de-
materializacja; przedmioty-pamiatki i talizmany
(jak chleb i s6l, rodzinna ziemia). Nastepnie za-
prezentowano kulturowg charakterystyke sktadu
ekwipunku, ktorego elementy petnig funkcje za-
stepnika domu; odziezy na droge; zapaséw zyw-
nosci; kija podroéznego; bicza, topora i noza oraz
torby podréznej. Na koniec tego rozdziatu zesta-
wiono semantyke tradycyjnych $rodkéw trans-
portu i strategie organizowania $wiata przed-
miotéw w drodze, czyli pakowanie sie. Autorka
w krétkich stowach przypomina wreszcie, ze
w folklorze stownym spotykamy sie z nada-
niem senséw erotycznych i seksualnych przed-
miotom podréznego ekwipunku, W podsumo-
waniu za$ podkresla, ze wszystkie rytuaty zwig-
zane z wyjsciem podkreslajg odtaczenie czto-
wieka od jego $rodowiska, zwtaszcza od kocha-
jacych osob, oraz akcentujg fakt, ze zmienia sie
status spoteczny osoby ruszajgcej w droge,

W drugiej cze$¢ monografii. Podrdznik
(Putnik), scharakteryzowano droge w nowym
ujeciu: rekonstruuje system porzadku spotecz-
nego w czasie podrdzy, status ludzi w dro-
dze i normy podrézne oraz ich symbolike.
Szczego6towo zatem zostaty omoéwione (rozdziat
Wstriecznyj: statusy putnika) kategorie postaci
spotkanych w drodze, semantyka pierwszego
spotkanego cztowieka; spotkania z kobieta, du-
chownym, zwierzeciem domowym. Zanalizo-
wano motyw pomytkowej identyfikacji osoby
spotykanej w drodze oraz motyw spotkania
ze Smiercig i nieboszczykiem, personifikowang
chorobg (przepuklina, bol zeba), cholerg i in-
nymi zarazami, z postaciami demonicznymi Li-
choradkg i Kikimora, z demonami drég le-
$nych i z leSnymi zwierzetami (np, z niedzwie-
dziem, wilkiem), ze zjawiskami atmosferycz-

Recenzje i oméwienia

nymi, ktére w oczach wedrowca takze moga
przybiera¢ ludzka posta¢. Kulturowo istotne
sg takze spotkania z rozbojnikiem, bohaterem,
starcem i staruszka. Nastepny rozdziat (Wi-
tat'noje i material'noje powiedenije) przybliza
takie kategorie sfery zachowan podréznikéw,
jak swoboda seksualna, tabu prokreacji, ogra-
niczenia w zakresie niezbednych potrzeb zy-
ciowych (np, zakazy zabraniajgce snu czy od-
poczynku), Takze obchodzenie sie z réznymi
przedmiotami w czasie wedrowki podlega ure-
gulowaniom, w tym kontakt z rzecza znale-
ziong na drodze oraz z darem od spotkanej
w drodze osoby, zawieranie paktu z sita nieczy-
sta, oszustwo i grabiez. Rozdziatl sz6sty (Do-
roznyje kommunikacii) poswiecony jest takim,
obecnym w obrzedach i tekstach folkloru, tra-
dycyjnym strategiom zachowania na drodze,
jak unikanie, agresja wzgledem nieczystej sity
oraz manipulacja nig. Autorka analizuje nastep-
nie komunikacje niewerbalng oraz system na-
cieg¢ na drzewach i inne znaki, jakie zosta-
wiaja wedrowcy, wykorzystanie przedmiotéw-
apotropaionéw, jak wziete z domu chleb i sél,
W rytualnych powitaniach z kolei Szczepan-
skaja widzi formuly zaprowadzania pokoju
przez zyczenia typu ,,Mir z dorozkoj!”. Po-
drézny styl bycia kojarzy przede wszystkim ze
stowem towarzysz, ktérego historie i znaczenia
omawia w dalszej czesci pracy, a nastepnie cha-
rakteryzuje typy podréznych spotecznosci, po-
sta¢ atamana - gtowy grupy wedrowcow, W ra-
mach komunikacji miedzy wedrowcami Szcza-
panskaja prezentuje nastepnie obrzedy, folklor
i zargon, W rozdziale si6dmym omawia struk-
turyzacje przestrzeni (Sakralnyje lokusy): miej-
sca dziwne (jak mosty, ciemny las, formy stra-
chéw), miejsca Swiete (krzyze, kapliczki i ka-
plice, drzewa i gaje, pieczary i jamy, kamienie
kultowe) oraz kompleksy sakralne. Przywotany
materiat odnosi do szerszych kategorii kultu-
rowych: Matka-Ziemia, $lubowania, poskramia-
nie $mierci, np, przez upamietnianie wypadku
drogowego, blokowanie (neutralizowanie) stra-
chéw oraz pielgrzymki do miejsca $wietego.
Miejsca Swiete, zgodnie z ludowymi wyobra-
zeniami, mogly zapewni¢ podrézujagcemu bez-
pieczenstwo, pomys$Inos¢ i zdrowie, Z wyprawga
do nich wiaza si¢ opisane w monografii zasady
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zbierania sie patnikéw, sposoby informowania
o intencji pielgrzymki (w postaci np. przed-
miotéw symbolizujgcych cze$é ciata, o ktérej
ozdrowienie proszono), reguty zachowania sie
wedrowcow w miejscu Swietym oraz katego-
ria dewocjonaliow-pamiatek niesionych z miej-
sca Swietego do domu. Ostatni rozdziat tej cze-
$ci (Dom u dorogi) odtwarza obraz tradycyj-
nego postoju: strukture przestrzeni, zwyczajowe
uregulowania zwigzane z wodg. cieptem, odzy-
wianiem sie. alkoholem i tytoniem oraz zacho-
waniami integracyjnymi. Nastepnie autorka pre-
zentuje podrézne warianty prawdziwego domu:
chatki leSne oraz opuszczone domostwa i wsie.

Przybysze (Priszel'cy) to tytut ostatniej cze-
§ci omawianej monografii. W rozdziale Gos¢
znajdujg sie analizy strategii spotecznej ad-
aptacji osoby powracajgcej z drogi. Ujeto je
w podrozdziatach, odpowiadajgcych nastepuja-
cym zjawiskom: status nierozpoznanego; status
goscia; zapowiedzi bliskosci domu; zapowiedzi
zblizania sie goscia; przyjazd wedrowca i po-
konywanie przez niego koncentrycznych prze-
strzeni liminalnych, by od granic wioski do-
trze¢ do centrum znaczonego przez piec; obej-
Scie osiedla; podarki z drogi. Ten kompleks tre-
§ci wienczy analiza rytualnego konstruowania
nowego statusu przybysza wigczanego do ro-
dzimej spotecznosci. Rozdziat Moc poswiecony
jest portretowi przybysza jako postaci o nad-
przyrodzonej mocy. nieczystej lub w niekon-
trolowany sposéb wptywajacej na zycie wsi.
Szczepanskaja ujmuje ten portret w podroz-
dziaty m.in. na temat choréb i nieszcze$¢, ja-
kie mogt spowodowac przybysz-obcy. ale tez na
temat funkcji przybysza-znachora, jaka utrwala
ludowa wyobraznia. W ostatnim rozdziale au-
torka dokonuje systematycznego przegladu tra-
dycyjnych typoéw ubogich wedrowcéw (Bozi
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stranniki): zebrakéw; poboznych zebrakéw, sze-
rzacych opowiesci o Swietych miejscach; we-
drujacych Swietych i samego Boga; cara. car-
skiego syna czy samozwanca podrozujacych in-
cognito. W tym bloku zagadnien znalazty sie
takze analizy takich kategorii, jak wtadza przy-
bysza. przesiedlania ludnosci, ksztattowanie sie
przewodnictwa w tych warunkach oraz typ ojca-
zatozyciela.

Na zakonczenie warto podkresli¢, ze mono-
grafia T. B. Szczepanskiej nasycona jest mate-
riatem etnograficznym w postaci sugestywnych,
jasnych i celnych przyktadéw. Autorka chetnie
przywotuje tak relacje gwarowe, jak i teksty
wielu gatunkéw folkloru stownego: zagadki, fra-
zeologizmy. przystowia, teksty pozdrowien, bto-
gostawienstw. zamoéwien, modlitewek, legend,
bajek czy opowie$ci wspomnieniowych i wie-
rzeniowych. Swoje tezy argumentuje takze przy-
ktadami zwyczajowych zachowan réznych grup.
np. uczestnikdéw wypraw archeologicznych, zot-
nierzy. pielgrzyméw, autostopowiczéw, fanow
futbolu. Laczy dawne wierzenia z materiatem
bardzo wspoétczesnym, jak np. znane do dzi$ wy-
mienianie sie adresami na koniec wspélnej wy-
prawy czy rytuaty podrézne wspdétczesnych sub-
kultur mtodziezowych, np. fanéw futbolu. Nie
traci przy tym z pola widzenia zatozonego celu
- rekonstrukcji tradycyjnego ludowego wyobra-
zenia drogi i podrézy. Podsumowujac, publika-
cja okazuje sie nie tylko rzetelna, ale - cenna
dla badacza kultury, ktéry jak na dtoni widzi
kognitywny wymiar analiz Szczepanskiej, czyli
ich podmiotowe ujecie. Zarazem ksigzka moze
by¢ adresowana nie tylko do naukowcow: etno-
logéw. folklorystéw, socjologéw, kulturoznaw-
cow i antropolog6w, ale - takze do tych. ktorych
pociagga tajemnica drogi.

Katarzyna Smyk



