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Etnolingwistyka 22 Lublin 2010

Nina Pawlak
(Warszawa)

DoM W 0OPOZYCJI DO BUSZU I SWIATA.
PERSPEKTYWA KULTUROWA POJECIA GIDA W JEZYKU HAUSA

Celem artykutu jest préba rekonstrukcji tresci kulturowych stojacych za stowem
gida ‘dom’ w afrykariskim jezyku hausa. Leksem ten, podobnie jak w jezyku pol-
skim, przyjmuje znaczenia fizyczne ‘miejsce zamieszkania’ i spofeczne ‘wspdlnota
rodzinna, domownicy’. Analiza danych jezykowych (gramatycznych, leksykalnych,
zwigzkéw frazeologicznych) ujawnia zmiany sposobéw konceptualizacji domu pod
wplywem zmieniajacych si¢ warunkéw bytowych i do§wiadczen w relacjach z otacza-
jacym Swiatem.

Przyjecie islamu nie zmienilo radykalnie konceptualizacji domu jako miejsca bez-
piecznego, wydzielonego dla rodziny, lecz sprawilo, ze dom zaczat by¢ postrzegany
jako twierdza odgradzajgca domownikéw od reszty Swiata. Granice domu jako miejsca
wlasnego, bliskiego, kojarzonego z najblizszg rodzing, bywaja w jezyku hausa trak-
towane tez szerzej — jako ‘kraj’, ‘ojczyzna’ i odnoszone do wspdélnoty niepowigzanej
wiezami krwi. Takie pojmowanie domu ujawnilo si¢ dopiero w nowych warunkach
historycznych i to zwlaszcza w jezyku medi6w.

Hausa jest najwickszym jezykiem etnicznym Afryki Zachodniej. Ma okoto
2(0-milionowg spolecznos¢ rodzimych uzytkownikéw, pelni ponadto funkcje je-
zyka kontaktowego na obszarach zréznicowanych etnicznie i jezykowo. Jest za-
liczany do jezykéw czadyjskich, tworzacych odgalezienie w obrgbie wielkiej
rodziny afroazjatyckiej, do ktérej nalezg jezyki semickie, berberskie, kuszyc-
kie i jezyk staroegipski. Lud Hausa (Hausafczycy, Hausowie, nazwa wlasna
Hausawa) zamieszkuje tereny péinocnej Nigerii i potudniowego Nigru, w geo-
graficznej strefie sahelu tworzacego pas na potudnie od Sahary. Przez wieki byt
to teren styku kulturowego, gdzie przenikaly si¢ wplywy cywilizacyjne Afryki
Pétocnej i tzw. Afryki Czarnej. W samej Nigerii ‘kraina Hausa’ (Hausaland)
stanowi obszar homogeniczny pod wzgledem jezykowym i kulturowym, z po-
wszechnie wyznawang religia muzutmanska.
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Tereny ojczyste Hausa znajduja si¢ w strefie sawanny afrykanskiej, na obsza-
rze lekko pofaldowanej réwniny, z czgsto pojawiajacymi si¢ na niej wystepami
skalnymi. Ro§linnoS¢ jest bogata w poblizu zbiornikéw wodnych, mniej obfita
w innych miejscach; w czgsci pétnocnej tego obszaru zaznaczajg si¢ wptywy kli-
matu pustynnego. Hausaficzycy sg rolnikami, uprawiajg zboza (proso), warzywa,
prowadza hodowle bydta, ale w Afryce Zachodniej sg bardziej znani jako handla-
rze. Stawe przynoszg im takze uczeni muzulmanscy, tym bardziej zaszczytng, ze
islam uwazany jest za religic dominujaca nie tylko w samej spotecznoSci Hausa,
ale takze wsrdd innych hausajezycznych ludéw tej czesci Afryki.

Tradycyjne zajecia wskazujg na rolniczy (lub rolniczo-mysliwski) charak-
ter dziatalno$ci Hausaiczykéw, jednak obecnoSC na ich obszarze licznych miast
(w tym historycznych siedmiu miast-paistw) pozwala méwi¢ o dos§¢ zréznicowa-
nej aktywnoSci zawodowej i trybie zycia ludzi. Na tle innych ludéw Afryki Hau-
saficzycy wyrdzniajg sie¢ mocno zhierarchizowang strukturg spofeczng w réznych
jej wymiarach. W zyciu rodzinnym panuje poligynia, co oznacza, ze zgodnie
z zasadami islamu me¢zczyzna moze mieé wigcej niz jedng zong (akceptowane
przez religi¢ ograniczenie mowi o mozliwosci posiadania czterech zon).

W zyciu spofecznym funkcjonuje hierarchia wiadcéw tradycyjnych, od
zwierzchnikow lokalnych po wspdlnego dla wszystkich przywédce muzuima-
néw (Sarkin Musulmi), ktérego siedziba znajduje si¢ w Sokoto.

Terminem, ktéry odpowiada poj¢ciu domu, w jezyku hausa jest gida (1.mn.
gidaje [gidadze]). Wyraz ten ma do$¢ wysoka pozycje na liscie frekwencyjnej
sfownictwa tego jezyka.! Z jego uzyciem zostaly utworzone liczne derywaty
stowotworcze oraz metafory i inne okreslenia wyrazajace znaczenia odmienne
od znaczenia konkretnego. Jest to termin podstawowy dla pojecia domu, inter-
pretowanego zaréwno w jego wymiarze fizycznym (‘miejsce zamieszkania’), jak
i spotecznym (‘rodzina, domownicy’). W okres§lonych kontekstach w charakterze
synoniméw uzyte moga by¢ wyrazenia o szerszym znaczeniu, takie jak wurin
zama ‘miejsce pobytw’, wurin iyali ‘u rodziny’ lub we¢zszym, prymarnie nazy-
wajace jedng z czgsci sktadowych domu jako budynku, takie jak daki ‘chatka,
pomieszczenie jednoizbowe, pokdj’ albo zaure — miejsce, w ktérym wita si¢
gosci, czyli ‘ganek, przedsionek, przedpokdj’, odpowiednio do uwarunkowan ar-
chitektonicznych. Terminem gida okre§la si¢ zardwno tradycyjne wiejskie domo-
stwo, jak i pomieszczenia mieszkalne w zabudowie miejskiej. W odniesieniu do
tych ostatnich mozliwe sg jednak inne nazwy, wskazujace bardziej dokladnie na
charakter zabudowy. Do takich wyrazéw nalezy soro — pierwotnie ‘prostokatny

' Ocena frekwencji wyrazu gida w tekstach ma charakter szacunkowy i odwoluje si¢ do
analizy tekstow zarejestrowanych w wersji elektronicznej (w$réd nich opowiadan Magana Jari
Ce Abubakara Imama). Na obecnym etapie rejestracji tych tekstéw prowadzenie szerszych badan
korpusowych nie jest mozliwe.
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dom z gliny’, charakterystyczny dla tradycyjnej zabudowy miejskiej, ale wyste-
pujacy takze jako odrebne zabudowanie w domostwie wiejskim. Soro jako cha-
rakterystyczny rodzaj zabudowy przypuszczalnie pojawit si¢ na ziemiach Hausa
wraz z innymi nowinkami cywilizacyjnymi Swiata arabskiego. Dzi§ terminem
soro okresla si¢ rowniez budowle wielokondygnacyjne, takze czgs§¢ recepcyjng
Iub duzy hall w budynku, a wspdlng nazwe wszystkie te desygnaty zawdzig-
czaja temu, ze przykryte sg ptaskim dachem (tez niekiedy nazywanym soro).
Oprécz soro, synonimem gida rozumianego jako ‘mieszkanie wielopokojowe’
w budownictwie nowoczesnym jest takze babban daki, czyli dostownie ‘wielkie
pomieszczenie’, *wielka izba’).

Kontekstowa wymienno§¢ okreslen domu nie zmienia faktu, ze gida pozo-
staje odpowiednikiem prymarnym, no$nikiem sensu podstawowego, odnoszacego
si¢ do domu jako catosci, a nie tylko jego czeSci.

Gida w Swietle etymologii

Etymologia wyrazu gida nie jest tatwa do ustalenia. Sledzac listy stownic-
twa wspOlnego jezykéw czadyjskich (Jungraithmayr, Ibriszimow 1994; Newman
1977), odnajdziemy rdzef gd-, od ktérego pochodzg niektdre wspdiczesne nazwy
‘domu’, ‘domostwa’, jak tez nazwy pojedynczej ‘chatki’.? Brak rozréznienia w tej
rekonstrukcji bardziej ztozonego pojecia ‘domu’ i pojedynczej ‘chatki’ wskazuje,
ze na tym obszarze kulturowym nie odréznia si¢ tych poje¢ w sfownictwie Zro-
dtowym. Wspomniana wyzej dokumentacja stfownictwa wspdlnego pokazuje, ze
rozwini¢cia semantyczne tego samego rdzenia leksykalnego prowadza w jednym
jezyku do pojecia szerszego (domostwa), a w innym do wezszego (chatki). Bo-
gactwo odpowiednikéw leksykalnych odnoszacych si¢ do ‘domu/chatki’ w jezy-
kach czadyjskich zdaje si¢ wskazywac takze na zré6znicowanie rdzeni, od ktérych
si¢ te odpowiedniki wywodzg.

Poza czadyjskimi, rdzefi gd- pojawia si¢ w rekonstrukcjach jezykéw kuszyc-
kich (bedacych takze odgalezieniem w rodzinie afroazjatyckiej). Dla kuszyckich
ma on wersj¢ gr- i jest w rekonstrukcji oznaczany jako *gArY ‘chatka, dom’
(Dolgopolsky, za Jungraithmayr, Ibriszimow 1994: 99). Wspdlnota w obrebie
rdzenia gd- nie Iaczy si¢ jednak z rekonstrukcjami dotyczacymi catej rodziny
afroazjatyckiej, ktére znaczenie domu wigza z rdzeniem b-n, wyrazajacym zna-
czenie ‘budowad’, ‘tworzy¢’ (Ehret 1995: *bin). Kontynuacje leksykalne rdzenia
b-n wystepuja takze w jezykach czadyjskich, w niektérych w znaczeniu domu
rozumianego jako pomieszczenie, budynek. W hausa odpowiada mu m.in. wyraz
bene (bene) ‘kondygnacja’, ‘budowla’.

2 0d tego rdzenia wywodzg si¢ takie okre§lenia domu, jak girga w jezyku jimi oraz gishi
w jezyku boghom (Jungraithmayr, Ibriszimow 1994: 99).
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Dos$¢ osobliwie rysujg si¢ poréwnania czadyjskiego rdzenia gd- z rdzeniem
*gid rekonstruowanym dla jezykdéw rodziny nilosaharyjskiej, w ktdrych ten rdzen
jest nosnikiem znaczenia ‘ukladaé sie w pozycji ptlezacej, odpoczywaé’.® Je-
zyki nilosaharyjskie, na obecnej mapie jezykowej Afryki zajmujace obszary geo-
graficznie te same, co czadyjskie, niewatpliwie mialy wplyw na tworzenie si¢
stownictwa kulturowego wspdlnego dla catego obszaru. Poniewaz na obszarze
czadyjskim etymologii rdzenia gd- nie mozna ustali¢, nawet przy uwzglednie-
niu duzej liczby okreslen wywodzacych si¢ z tego rdzenia, do§¢ prawdopodobny
wydaje si¢ proces wzajemnego przenikania stownictwa wsrod jezykdéw niespo-
krewnionych oraz powstawania wspdlnych na tym obszarze innowacji semantycz-
nych. Zjawiska o tym charakterze sa powszechnie notowane w jezykoznawstwie
afrykanistycznym strefy Sahelu (Mukarovsky 1987, Baldi 1997) i dotycza one
zar6wno zapozyczenl leksykalnych, jak i zmian znaczenia. W odniesieniu do cza-
dyjskiego rdzenia gd- mozna wiec méwic o semantycznym powigzaniu koncepcji
‘domu’ z ‘miejscem odpoczynku’ i taka relacja uzasadniona jest nie tylko proce-
sami zachodzacymi na obszarach konwergencji jezykowej, ale przede wszystkim
aspektem funkcjonalnym domu. W $wietle tej etymologii ‘miejsce odpoczynku’
mozna uznaé za znaczenie podstawowe wyrazu gida w jezyku hausa.

Wiele wskazuje na to, ze rzeczownik gida nalezy do stownictwa najstarszego,
z czym wigze si¢ m.in. istnienie alternatywnej formy giji, zachowanej w dery-
watach stowotwdérczych i niektérych statych zwrotach. Alternacja gida — giji
jest uwarunkowana morfologicznie, za§wiadcza ona procesy asymilacyjne (Sci-
Slej palatalizacj¢) niektérych spéiglosek przed samogloskami przednimi i tzw.
harmoni¢ samogtosek niepozostajacych w bezpoSrednim sasiedztwie. Sg to pro-
cesy charakterystyczne dla bardzo wczesnych etapéw rozwoju jezyka, dziS juz
nieproduktywne.

Dom (gida) jako Swiadectwo kultury materialnej

Gida — nazwa tradycyjnego, wiejskiego domu hausariskiego — odnosi si¢
do catego zespotu zabudowai (zwykle powstalych z gliny), otoczonych pto-
tem z fodyg roSlinnych lub bardziej zwartym ogrodzeniem z plecionych mat
(danga); mozliwe sg takze mury budowane z gliny (katanga). Taka ‘zagroda’
(ang. compound) tworzy mato dost¢pne terytorium, oddzielajace zycie toczace
si¢ za ogrodzeniem od tego, co jest poza nim.

Wewnatrz tego wydzielonego obszaru znajduja si¢ odr¢gbne budynki, wsréd
nich jednoizbowe domki (‘chatki’) zwane dakuna (1.poj. daki). Sa one pomiesz-

3 W uzywanych wspétczesnie jezykach nilosaharyjskich rdzen *gid identyfikowany jest w wy-
razach o znaczeniu ‘leze¢’, ‘spa¢’, jak jirbi w jezyku songhay, lub ‘by¢ leniwym, ospalym, po-
wolnym’, jak giddi- w jezyku kunama (Ehret 2001: 356).
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czeniami poszczegSlnych domownikéw, tak wiec odrebne chatki majg zony go-
spodarza catego domostwa, zajmujg je razem z nieletnimi dzie¢mi. Czgsto w ob-
rebie gida znajduje sie wicksze pomieszczenie (soro), gdzie w odrebnych izbach
mieszkaja rodzice gospodarza oraz inni doroSli cztonkowie rodziny. W domach
zamozniejszych wydziela si¢ osobne miejsce dla stuzby. WejScie do domostwa
jest jednoczes$nie bramg i pomieszczeniem reprezentacyjnym (tzw. zaure). To tu
przyjmuje si¢ gosci, gdyz osobom obcym wstep do domostwa poza obreb zaure
jest wlasciwie zabroniony.

Na terenie gida usytuowany jest (zwykle w czeSci mato uczeszczanej) spi-
chlerz (rumbu), w ktérym przechowuje si¢ zboza i inne ptody rolne. W obrebie
gida przewidziane sg takze zagrody dla zwierzat (kéz, owiec) i pomieszcze-
nia dla domowego ptactwa (kury, perliczki). Na Srodku domostwa (na otwartej
przestrzeni) znajduje si¢ miejsce do przygotowywania positku dla catej rodziny.
Palenisko (murfu) wyznaczone jest trzema jednakowej wielkoSci kamieniami,
ktére pozwalaja umiesci¢ garnek nad ogniem. To miejsce ma wartoS¢ symbo-
liczng dla tradycyjnej rodziny, skupia bowiem domownikéw podczas positku
i sprzyja ich integracji. Przeniesienie tej tradycji do innych realiéw wspdicze-
snoSci, zwigzanych bardziej z zyciem miejskim, znajduje mi¢dzy innymi wyraz
w zachowaniu nazwy murfu w odniesieniu do piekarnika, kuchenki, a w okre-
Slonych kontekstach nawet do calej kuchni. Warto tu jednak dodac, ze w domach
wspolczesnych, w zabudowie miejskiej, to nie kuchnia stuzy zacie$nianiu kon-
taktéw rodzinnych. Tym miejscem stal si¢ salon, kulturowo nowa przestrzen
domu, pod wplywem nowych wzoréw cywilizacyjnych przejmujaca funkcje tra-
dycyjnego pomieszczenia reprezentacyjnego (zaure). Nazwa falo wskazuje, ze na
okreSlenie tego pomieszczenia zabrakto nazwy rodzimej i zostata zaadaptowana
nazwa zapozyczona (ang. parlour).

Desygnaty stowa gida sg dos¢ istotnie odmienne przy zabudowie tradycyjnej
i wspotczesnej, maja one jednak t¢ wspdlng ceche, ze stanowig obszar zamknicty,
ogrodzony, ktéry nie jest jedng przestrzenig. Przy tej koncepcji do$¢ fatwo zna-
lez¢ uzasadnienie dla uzycia terminu gida w znaczeniu ‘segment mieszkalny
w budownictwie wielorodzinnym’ czy wreszcie ‘mieszkanie we wspdlczesnym
bloku’. Takze okreslenie daki funkcjonuje w jezyku w dos¢ konkretnym zna-
czeniu. O ile w tradycyjnej zabudowie daki oznacza samodzielny jednoizbowy
domek (‘chatka’), nalezacy do zony (jednej z Zon), to w zabudowie bardziej
zwartej bedzie to oddzielny pokdj.

Tresé¢ kulturowa gida: opozycja dom — busz

Gida nalezy do stéw przekazujacych podstawowe wartosci i symbole kultu-
rowe Hausa. Jego tre§¢ uwarunkowana jest przede wszystkim faktem, ze w kom-
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pleksie mieszkalnym okreSlanym terminem gida przebywa jeden me¢zczyzna
(glowa rodziny) z zong (zonami) i ich dzie¢mi. Mai gida* ‘gospodarz’, ‘pan
domu’ (dost. ten, ‘ktéry posiada dom’) jest okreSleniem uzywanym tylko w licz-
bie pojedynczej. Istnieje wprawdzie gramatyczny odpowiednik tego terminu
w liczbie mnogiej (masu gida), ale znaczy on ‘domownicy’, czyli wszyscy ci,
ktérzy podlegaja mai gida.

O pozycji mai gida w rodzinie §wiadczy wiele uzy¢ kontekstowych tego ter-
minu. Przede wszystkim jest on m¢zczyzng zonatym. Zdanie Mai gida ne (dost.
‘jest gospodarzem’) znaczy ‘(on) jest zonaty’, to samo znaczenie wyraza takze
fraza an yi masa gida (dost. ‘ustanowiono mu dom’). Zdanie ba ya gida moze
by¢ uzyte dostownie (znaczy woéwczas ‘nie ma go w domu’) lub w charakterze
eufemizmu wyrazajacego znaczenie ‘on jest impotentem’.> Termin Mai gida jest
w hausa formg adresu, uzywang powszechnie zardéwno przez osoby spoza ro-
dziny, jak i domownikéw. Sannu Mai gida! ‘Witaj gospodarzu!’ jest grzeczym
powitaniem w ustach przybysza, ale tak zwracaja si¢ do najwazniejszej osoby
w rodzinie takze domownicy. Zona nazwie tak swojego meza zaréwno w roz-
mowie z domownikami, jak i z osobami obcymi (np. mai gida ba ya nan ‘me¢za
nie ma w domu’, dost. ‘pana nie ma w domu’). Warto przy tym dodad, ze takze
w ustach o0séb trzecich okreSlenia mijinta (‘dost. jej maz’) i mai gidanta (dost.
‘jej pan’) sa réwnowazne.

Patriarchalna organizacja zycia rodzinnego przejawia si¢ takze w zaimkach
dzierzawczych uzywanych wraz z wyrazem gida ‘dom’. Znaczenie ‘on jest
w domu’ wyraza fraza yana gidansa, dost. ‘on jest w swoim/jego domu’, podczas
gdy znaczenie ‘ona jest w domu’ ma kulturowo (nie gramatycznie) uwarunko-
wang form¢ zaimka dzierzawczego liczby mnogiej, a wigc tana gidansu, dost.
‘ona jest w ich domu’ (Abraham 1962: 317). Wiele innych fraz o podobnym
charakterze wskazuje, ze dom, w ktérym mieszka kobieta, to ‘ich dom’, podczas
gdy dom, w ktérym mieszka m¢zczyzna, to ‘jego dom’.®

Wsréd kobiet zamieszkujgcych domostwo (zon gospodarza) wyrdznia si¢ ta,
ktéra byta poSlubiona jako pierwsza. Nazywa si¢ ja uwar gida (dosl. ‘matka

* Wyraz mai jest regularnym prefiksem derywacyjnym, wnoszacym znaczenie posiadania
(przedmiotu, obiektu, cechy), np. mai mota ‘whasciciel samochodw’, mai hankali ‘madry’ (dost.
posiadajacy madros¢). Dwuwyrazowe potaczenie mai gida jest we wspéiczesnym jezyku forma-
cja zleksykalizowana, co w ortografii bywa (w niektorych Zrédtach) zaznaczane pisownig taczng
(maigida).

> Kojarzenie pojecia domu z matzefistwem i zyciem seksualnym moze si¢ takze odnosi¢ do
kobiety, na co wskazuje fraza ra shigo gida (dost. ona wstapita do domu) wyrazajaca znaczenie
‘ona osiagneta dojrzatos¢ piciowa’ (Abraham 1962: 318).

¢ Podobne zasady uzywania zaimkéw dzierzawczych przewidziane sg dla wyrazu gari ‘miasto’.
Mieszkanicy (poddani wladcy tradycyjnego) uzywajg zwrotu ‘nasze miasto’ i tylko wladca (sarki)
ma prawo uzycia zaimka 1 osoby liczby pojedynczej ‘moje miasto’ (Abraham 1962: 305).
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domu’) i jest to odpowiednik ‘pani domu’.” Tytut ten przystuguje takze jedynej
zonie i jest on uzywany jako forma adresu w relacjach tak wewnatrzrodzinnych,
jak i w kontaktach zewne¢trznych. W tym kontekScie wyrazenie uwar gida nalezy
do repertuaru form grzecznoSciowych hausa. Tak méwig o swoich pierwszych
zonach (i tak zwracajg si¢ do nich) osoby starsze, pielegnujace wzory zacho-
wainl tradycyjnych, ale tak tez zwracajg si¢ do jedynej zony mtodzi mezczyZni,
wspotczesnie coraz czgSciej odrzucajacy wielozenistwo. Uzywajac terminu uwar
gida, a nie mata ‘zona, kobieta’, okazuje si¢ kobiecie szacunek. Semantyczna
derywacja od ‘matki/pani domu’ do ‘matzonki’ wskazuje na kulturowg warto$¢
rodziny w spoleczenstwie Hausa.

W rodzinach poligynicznych pozycja zon innych niz uwar gida nie jest z géry
naznaczona. Jako kishiyoyi (l.poj. kishiya), czyli ‘rywalki’ s3 one skazane na
zabieganie 0 wzgledy meza, cho¢ zdarzajg si¢ przyktady harmonii rodzinnej
i wspolpracy w podziale domowych obowigzkéw. Do zaje¢ wykonywanych rota-
cyjnie nalezy na przykfad gotowanie positku dla catej rodziny. Konkretna zona
ma woéwczas tzw. ranar tuwo, czyli ‘dziei tuwo’® Jesli chodzi o meza, jest
on zobowigzany do réwnego traktowania zon, cho¢ w praktyce zdarza si¢ to
rzadko. Wszelkie odstepstwa od ustalonych regul powodujg zachwianie rela-
cji rodzinnych. Najwiecej kontrowersji zwykle wzbudza ta, ktéra zyskala status
mowa ‘ulubienicy’, ‘Zony faworyzowanej’, natomiast problemy z funkcjonowa-
niem w rodzinie ma bora ‘zona niekochana’. Termin amarya, ktérym okreSla si¢
zon¢ poSlubiong ostatnio, homonimiczny z leksykalnym odpowiednikiem narze-
czonej, moze wskazywaé na specjalny status zony niedawno wprowadzonej do
rodziny.

Gida ‘dom’ to miejsce, w ktérym mieszkajg takze czlonkowie starszego po-
kolenia, rodzice pana domu. Nazywani sg odpowiednio tsoho ‘stary’ i tsohuwa
‘stara’ i sg to okreSlenia wyrazajace szacunek. Mai gida konsultuje si¢ z rodzi-
cami w waznych sprawach rodzinnych, a na co dzief okazuje im respekt m.in.
poprzez gesty i zrytualizowane formuly pozdrowien.

A zatem w kulturze Hausa poj¢cia domu obejmujg zaréwno aspekty fizyczne
i organizacj¢ przestrzenng, jak i aspekty spoleczne. Relacje rodzinne sg podpo-
rzadkowane celom zwigzanym z funkcjonowaniem domu. Przede wszystkim jed-
nak w rodzinie hausaniskiej dominujacg pozycj¢ ma mai gida ‘gospodarz’, ‘pan
domu’. Dom jest w istocie sferg wyznaczong granicami jego kontroli emocjonal-
nej nad resztg rodziny. Nie oznacza to jednak stalego nadzoru mezczyzny-pana
domu nad codziennymi dziataniami domownikéw. W obrebie domostwa reguly

7 Na brak symetrii migdzy matzonkami wskazuje okrelenie uban gida (dost. ‘ojciec domu’),
ktére nie odnosi si¢ do pana domu, tylko do zwierzchnika stuzby.

8 Tuwo jest rodzajem gestej ugotowanej kaszy (np. z ziarna gwinejskiego, ryzu), kiéra wraz
z sosem migsno-warzZywnym stanowi tradycyjng potrawe Hausa.
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zachowai ksztaltuja w duzym stopniu domownicy. Natomiast ogrodzenie do-
mostwa, czyli granice fizyczne domu, do§¢ wyraznie oddzielaja zycie rodzinne
od pozarodzinnego. W kulturze Hausa ogrodzenie, ktérego wyglad jest oznaka
prestizu gospodarza, moze tworzy€ istotng barier¢ w kontaktach zewn¢trznych.
W niektérych rodzinach przetrwat do czaséw wspdtczesnych zwyczaj kulle po-
legajacy na zakazie opuszczania domostwa przez kobiety w wieku rozrodczym.
Zwyczaj ten potwierdza, ze prokreacja jest wartoscig, ktéra w duzym stopniu
determinuje funkcjonowanie rodziny hausarskiej.

Wyraz gida ‘dom’, ‘domostwo’ moze by¢ zastagpiony wyrazem giji, ale nie
sg to warianty pozwalajace na swobodng zamian¢ w kazdym kontekScie. Giji
wystepuje w zwrotach utartych, frazach spetryfikowanych, takich jak za ni giji
‘bede poza domem’, ’yan giji ‘mtode pokolenie (w rodzinie)’, dost. ‘synowie
domuw’, w eufemizmach jezykowych, np. giji ta zo ‘on/ona nie zyje’, dost. ‘dom
przyszedl’ (Bargery 1934). Wyraz giji pojawia si¢ tez w przystowiach, np. bokan
glji ba ya cin kaza ‘lekarz (tu: czarownik) nalezacy do rodziny nie pobiera opfaty
(tu: nie je kury)’.

Przystowia zawierajace wyraz gida (giji) nawigzuja najczesciej do znaczenia
‘wspélnota rodzinna’.? Podkresla si¢ w nich potrzebe utrzymywania kontaktGw
z rodzing (Kowa ya bar gida, gida ya bar shi ‘ten, kto odejdzie od rodziny,
musi si¢ liczy¢ z tym, ze rodzina odejdzie od niego’), znaczenie rodziny w kon-
taktach zewnetrznych (Kowa ya ga gidanka, ka ga nasa ‘jesli kogo§ zaprosisz
do swojego domu, on zaprosi ciebie’'”). Dom utozsamia spokéj, porzadek, bez-
pieczefistwo, stad hankalinsa ba ya gida ‘jego rozum nie jest w domu’, czyli
‘z nim nie wszystko jest w porzadku’. Przede wszystkim jednak dom (rodzina)
symbolizuje wsparcie, gotowoS¢, a nawet obowigzek niesienia pomocy (hannu
ya san na giji, dost. ‘rgka rozpoznaje domownika’, czyli ‘szczodros$¢ kieruje si¢
najczesciej ku swoim’, kowa ya ga na gida ya kashe ahu ‘gdy spotkasz krew-
niaka, zapomnij o zysku’. Wyraz gida w znaczeniu ‘domownicy, rodzina’ jest
uzywany w formufach stosowanych w pozdrowieniach, np. yaya gida ‘jak (si¢
czuje) rodzina/domownicy?’ (dost. ‘jak dom’?) czy we frazie ka gai mini da
gida ‘pozdréw ode mnie rodzing’ (dosl. pozdréw ode mnie dom’).

Jako wyktadnik pojecia przeciwstawnego do gida w przystowiach cz¢sto po-
jawia si¢ wyraz daji ‘busz’, np. tsoro na daji, kunya na gida ‘strach w buszu,
wstyd w domu’, ganin gida kare ya kan zagi kura, amma ba a daji ba ‘znajdujac
si¢ blisko domu, pies bedzie szczekad na hieng, ale nie zrobi tego, gdy spotka
si¢ z nig w buszu’. Wyraz daji ma warianty fonologiczne jeji i dawa (wszyst-

° Przystowia zamieszczone w tym artykule pochodza ze zbioru Karin Magana (1966) oraz
Dandali — Hausa Proverbs (www.dandali.com).

10 Odrebnie mozna rozpatrywaé przestanie tego przystowia, ktGre jest takie, jak w polskim ,Jak
ty komu, tak on tobie”.
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kie wyrazaja znaczenie ‘busz’) i — podobnie jak giji — nalezy do najstarszego
zasobu stownictwa hausa. Tre$¢ semantyczna daji/dawa/jeji jest w przystowiach
i frazeologii hausa najcz¢sciej negatywna, wyraz ten odnosi si¢ do obszaru nie-
znanego, w ktérym brak regul, brak wzajemnego zaufania, np. dawa ya taa shi
(dost. ‘busz go dotknal’) ‘dotkneta go choroba nieznanego pochodzenia’, son
uwar dawa (dost. ‘mito§¢ do matki buszu’) ‘nieszczera przyjazf’, ya ja dawa
(dost. ‘pociagnat w busz’) ‘nabyt (towar) niewiarygodnie tanio (czyli niezgod-
nie z zasadami)’. Opozycja dom — busz, zaznaczona w tresci utartych zwrotow
jezykowych, przeciwstawia miejsce bezpieczne, znane, swoje, temu, co niebez-
pieczne, nieznane, obce. Mozna sadziC, ze to przeciwstawienie stanowito ramy
konceptualne domu w najstarszej tradycji Hausa.

Kategoryzacja cech semantycznych gida

Badania nad znaczeniem stéw i ich uzy¢ kontekstowych nie maja w hausani-
styce!! bogatej tradycji, ale juz nieliczne prace z zakresu semantyki leksykalnej
pokazuja, ze polisemia funkcjonuje w stownictwie hausa w szerokim zakresie
i jest podstawa adaptacji jezyka do zmieniajacych sie potrzeb komunikacyjnych.
Hastem stownikowym o rozbudowanej strukturze i licznych przyktadach uzy¢
kontekstowych jest takze gida. Stownik R. C. Abrahama z polowy ubieglego
wieku (1962)!% wyr6znia trzy podstawowe znaczenia gida: 1) domostwo lub bu-
dynek sktadajacy si¢ z wielu izb; 2) pojemnik; 3) porcja (czgs$¢). Odrgbnie wy-
mienione sg liczne zwroty j¢zykowe, przystowia, utarte frazy, zawierajgce wyraz
gida, w ktérych jest on uzyty w charakterze metafory lub stuzy do zaznaczenia
relacji metonimicznej. Stownik Paula Newmana z roku 2007 wymienia 10 zna-
czefi, z ktérych wickszos¢ ujawnia si¢ w potaczeniach z innymi wyrazami. Gida
jest w takich kompozycjach leksykalnych no$nikiem znaczenn ogdlnych i funk-
cjonuje bardziej w roli morfemu derywacyjnego niz odrgbnego leksemu, jak

"' Badania nad jezykiem hausa rozpoczgly si¢ w potowie XIX wieku wraz z postepujacym
zainteresowaniem Afryka i umacnianiem wptywdéw kolonialnych w Afryce. Jezykoznawstwo hau-
sanistyczne, rozwijajgce si¢ w XX wieku gtéwnie w Europie i Ameryce, ma w swoim dorobku
obszerne stowniki dwujezyczne oraz stownik jednoj¢zyczny, opracowania gramatyki i liczne opisy
zagadniefi szczeg6towych, odnoszacych si¢ w giéwnej mierze do cech strukturalnych jezyka i ich
interpretacji w kontek$cie badai diachronicznych. W dydaktyce akademickiej hausanistyka jest
odrebna Sciezka specjalizacyjng afrykanistyki, prowadzonej na uniwersytetach europejskich (m.in.
w Hamburgu, Paryzu, Londynie) oraz na uniwersytetach w Nigerii.

12 Najbardziej znane opracowanie z tego zakresu dotyczy analizy semantycznej wyrazu gari,
ktérego znaczenie prymarne ‘miasto’ przedstawione jest w blisko szeS¢dziesieciu znaczeniach
kontekstowych (Dalby 1964).

13 Pierwsza wersja stownika autorstwa R. C. Abrahama i Aminu Kano, zawierajaca ponad
35000 hasel, ukazata si¢ w roku 1949, ale miata ona niewielki naktad i ograniczong dystrybucije.



138 Nina Pawlak

w gidan abinci ‘restauracja’ (dosl. ‘dom jedzenia’), gidan tawada ‘katamarz’,
(dost. ‘dom atramentu’), gidan baya ‘tylne siedzenie (w samochodzie)’ (dost.
‘dom tylu’), analogicznie gidan gaba ‘przednie siedzenie’ (dost. ‘dom przodu’).
Znaczenia ‘gniazdo’, ‘rodowdd’, ‘rodzina’ pojawia si¢ we frazach, ktérych uzy-
cie jest doS¢ SciSle wyznaczone pragmatyka jezykowa, jak we wspomnianym juz
pytaniu yaya gida? (dost. ‘jak [si¢ miewa] dom’), stosowanym w pozdrowie-
niach, ktére pozwala na interpretacjc wyrazu gida jako ‘rodzina, domownicy’,
a nie jako ‘budynek’.

Proba interpretacji semantycznej wyrazu gida, prowadzaca do wyodrebnie-
nia znaczen szczegdtowych, odwotuje si¢ tu do liczby i charakteru jego potaczen
frazeologicznych z innymi wyrazami, uwzglednia takze etymologi¢ oraz znacze-
nia kontekstowe. Przyjmujac, ze poszczegdlne aspekty znaczeniowe eksponujg
jakas ceche znaczenia ogélnego, podstawowego, wyjsciowego, mozemy moéwic
o wyodrebnianiu poje¢ i zachodzacej w ich obrebie dalszej derywacji seman-
tycznej. Analiza reprezentacji semantycznej leksemu nawigzuje tu do pojecia
jezykowego obrazu Swiata, bedacego zespolem sadéw o tym Swiecie (Bartmin-
ski 2006), w szczegdlnosci do jezykowej koncepcji pomu w tradycji polskiej
(Bartmifiski 2006a), uwzglednia takze zalozenia upowszechnionej na gruncie ko-
gnitywizmu teoria prototypu, a zwlaszcza ten jej aspekt, ktéry ktadzie nacisk na
znalezienia najlepszego reprezentanta danej kategorii (tu za Croft i Cruse 2004;
Taylor 1995). Przedstawiony material jezykowy wskazuje, ze gida jest w jezyku
hausa no$nikiem pojecia pom, ktdrego treSC jest zlozona i podlega ustruktury-
zowanej kategoryzacji. Na wielo$¢ znaczen wskazuje m.in. rozbudowana dery-
wacja stowotworcza gida, ktéra ma swoje podstawy w zlozonej semantyce tego
wyrazu.

Uwzgledniajac wezesniejsze rozwazania dotyczace pochodzenia gida, mozna
wskazac, ze koncepcja pomu w jezyku hausa uksztattowata si¢ na gruncie jego
znaczenia funkcjonalnego, a nie fizykalnego. Prototypowe znaczenie gida od-
nosi si¢ do ‘miejsca odpoczynku’ i ‘schronienia przed §wiatem zewngtrznym’.
Poczucie bezpieczefistwa ma warto§¢ symboliczng, tak wigc koncepcja pomu
w tym ujeciu eksponuje wartosci duchowe i jest fatwo przenoszona na koncep-
tualizacje innych pojeé, w tym na pojecie Swiata. W ten sposéb przejawia si¢
komplementarno$¢ relacji dom — Swiat, postulowanej w literaturze (Bartmifski
2006a: 176). Uzasadnieniem dla tej interpretacji jest zleksykalizowane potacze-
nie Ubangiji ‘Bog’ (dosl. ‘ojciec domu (Swiata)’, do§¢ znamiennie utworzone
z uzyciem starszej formy wyrazu gida, czyli giji. Zlozenia z gida wystepuja
ponadto w ,,opisowych” okresleniach §wiata, takich jak gidan tsira (dost. ‘dom
zbawienia’), gidan gobe (dosl. ‘dom jutra’), gidan gaskiva (dosl. ‘dom prawdy’)
— wszystkie s3 nazwami ‘tamtego Swiata’, natomiast gidan Karya (dosl. ‘dom
ktamstwa’) to ‘ten Swiat’.
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Rozwini¢cia semantyczne gida, mieszcza si¢ zasadniczo w dwdch gtéwnych
odgalezieniach: pierwsze akcentuje aspekt fizyczny, czyli dom jako pomieszcze-
nie, a drugi aspekt spoleczny, czyli dom bedacy wspdlnota rodzinng. Obydwa te
odgalezienia poddane sg dalszej derywacji, w ramach ktérej konceptualizujg si¢
i utrwalajg nowe pojecia.

Dowm-poMIESzCZENIE nie ma w hausa cech wskazujacych na rodzaj budulca
czy sam fakt wykonania pracy budowlanej. Dom jest miejscem o konkretnym
przeznaczeniu. Ten aspekt znaczeniowy pozwala na uzycie wyrazu gida w licz-
nych zlozeniach leksykalnych, w ktérych funkcjonuje on jako ‘pomieszczenie’,
‘obiekt’. Drugi czlon tego ztozenia okresla przeznaczenie lub sposéb wykorzy-
stania, jak w gidan biki ‘dom weselny’ (dost. ‘dom uroczystosci’), gidan sha
‘klub’ (dost. ‘dom, w ktérym si¢ pije’).

Bliskie pod wzgledem znaczeniowym sa kompozycje leksykalne, w ktorych
gida aczy si¢ z okreSleniami wskazujagcymi na zawarto$¢. W takich potaczeniach
gida oznacza siedzibg, instytucj¢, np. gidan zuma ‘ul’ (dost. ‘dom miodu’), gidan
kudi ‘bank’ (dost. ‘dom pienigdzy’). Do okreSlef tego rodzaju nalezy takze
gidan waya ‘poczta’ (dost. ‘dom drutu’), gidan sauro ‘moskitiera’ (dost. ‘dom
komaréw’).14

Kompozycje leksykalne sg w jezyku hausa czesto stosowanym zabiegiem sys-
temowym, pozwalajacym tworzy¢ nowe terminy nawet doraZnie, bez powolywa-
nia si¢ na wykladni¢ standaryzacyjng. Wyraz gida, odwotujacy si¢ do znaczenia
domu jako pomieszczenia, jest w tych procesach bardzo produktywny i tworzy
rozlegly taiicuch derywacyjny. Z jego uzyciem powstajag nazwy Synonimiczne,
wykorzystujace rozne Sciezki konceptualizacyjne, w tym takze skojarzenia me-
tonimiczne. Dla przykladu gida jest cztonem w licznych nazwach wigzienia,
alternatywnie okreSlanego jako kurkuku lub gidan kurkuku (czyli ‘dom wigzie-
nia’), ale réwniez jako gidan yari (dost. ‘dom naczelnika wigzienia’), gidan
sarka (dost. ‘dom taficucha’), gidan gizo (dost. ‘dom pajaka’).

Dla jezykowego obrazu pomu w jego aspekcie fizycznym wazny jest nie
tyle jego ksztalt czy struktura, co wyraZnie zaznaczone granice, zamykajace wy-
tyczong przestrzefi. Cecha ta pozwala na dalsze rozwini¢cie semantyczne gida
i przejscie od znaczenia domu do bardziej ogélnego znaczenia pojemnika, ktére
ujawnia si¢ w wyrazeniach gidan ashana ‘pudetko zapatek’ (dost. ‘dom zapa-
fek’), gidan allura ‘strzykawka’ (dost. ‘dom zastrzyku’).

Jako wytyczony fragment przestrzeni o specjalnych cechach gida wyst¢puje
w nazwach szablonéw krawieckich i emblematéw dekoracyjnych na tradycyjnych

" Wprowadzenie do jezyka zwrotu gidan sauro (dost. ‘dom komar6w’) przypisywane jest
Europejczykom, przez analogi¢ do innych zlozenl z gida, ale bez rozpoznania jego semantycz-
nej tre$ci ; bardziej adekwatne jest tu rodzime wyrazenie maganin sauro (dost. Srodek przeciw
komarom) (Bargery 1934).
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szatach, np. gidan rina ‘farbowany element’ (dost. ‘dom farbowania’), gidan
goma sha biyu ‘wzdér dwunastki’, gidan tara ‘wzér dziewigtki’. Mowa w nich
o pewnym porzadku, znanych regutach zagospodarowania przestrzeni, przywo-
lujacych ustabilizowane normy i zasady funkcjonowania domostwa.

Archaizmem mozna nazwa¢ wyrazenie bayan gida (dost. ‘za domem’), ktd-
rego desygnatem jest ‘tazienka’, takze ta, ktdra si¢ mieSci w budynku wielopie-
trowym. Ya tafi bayan gida, dajace si¢ przettumaczy¢ dostownie jako ‘poszedt
za dom’ wyraza znaczenie ‘poszedt do tazienki’.

Dom — wspOLNOTA RODZINNA koncentruje si¢ na funkcji integracyjnej do-
mostwa. Gida w potaczeniach frazeologicznych i zwrotach okresla domownikéw
(dan gida ‘czlonek rodziny’, dost. ‘syn rodziny’), ich zajecia (aikin gida ‘prace
domowe’), wewnetrzne sprawy rodziny (na cikin gida ‘domowy’, ‘rodzinny’),
ma tez odniesienie do zwierzat znajdujacych si¢ w obrebie domostwa (dabbar
gida ‘zwierzgta domowe’).

Poniewaz koncepcja hausaniskiego domostwa opiera si¢ na rodzinie skupionej
wokot jednego mezczyzny — glowy rodziny, gida akcentuje rodzing nuklearng,
dwupokoleniowa, wydzielong z wielkiej rodziny bliskich powigzanych wig¢zami
krwi. Semantyczna derywacja prowadzi tu do wydzielenia znaczenia niezalezno-
Sci, autonomii, charakterystycznej dla kazdego domostwa. Majac na uwadze ten
aspekt, mozna méwi¢ o wyodrebnieniu si¢ w ramach gida znaczenia jednostki,
odrebnej czesci, czlonu, porcji, np. sun kasu gida biyu ‘zostali podzieleni na
dwie cz¢sci’, ya raba shi gida-gida ‘podzielit to na porcje’ (reduplikacja wyraza
tu ‘wiele porcji’). Rozwini¢cie o tym charakterze moze uwzglednia¢ wspélne po-
chodzenie, jak w przyktadzie (za Newman 2007): Hausa ba gida daya ba ne da
Fillanci ‘hausa i fulfulde nie sg spokrewnione (nie nalezg do tej samej rodziny)’
lub oznacza jedynie czysto fizyczne rozcztonkowanie, np. ta ninka takarda gida
biyu ‘zlozyla papier na p6t (na dwie czgsci)’.

Szybko zmieniajaca si¢ przestrzen komunikacyjna jezyka hausa w ostatnich
kilku dziesiecioleciach powoduje zmian¢ tresci niektorych lekseméw. Wspdicze-
sne media, relacjonujace wydarzenia z catego $wiata'>, niekiedy doraznie tworzg
odpowiedniki poj¢¢, ktére pojawiajg si¢ w serwisach migdzynarodowych. W tym
konteks$cie zmiany dotyczg takze uzycia gida. Starsze stowniki (Bargery 1934)
oddajg znaczenie potaczenia dan gida jako ‘mieszkajacy we wspdlnym domo-
stwie czlowiek wolny’. Okreslenie to nie odnosilo si¢ wigc do os6b majacych
status niewolnikéw, takze mieszkajacych w domostwie i wykonujacych prace na
rzecz domownikéw. W tekstach pochodzacych z czaséw wspéiczesnych dan gida
oznacza nie tylko czlonka rodziny zamieszkujacego we wspdlnym domostwie,

5 Programy w jezyku hausa emitujg rozglo$nie radiowo-telewizyjne w krajach afrykarskich
(Nigeria, Ghana, Togo, Niger, Kamerun), audycje nadajg takze: Radio Kair, Chartum, BBC, Voice
of America, Radio Beijing, Radio Teheran, Deutsche Welle.
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ale takze obywatela, cztonka wspdlnoty paistwowej. Bezposrednie wskazanie na
Nigeri¢ odnajdujemy w tytule artykulu prasowego Matsalar bako da dan gida a
Najeriya ‘problemy imigrantéw i obywateli w Nigerii’ (dost. ‘problemy obcych
i swoich w Nigerii’).

Transformacje pojecia gida: opozycja ojczyzna — Swiat

Gramatyka, sfownictwo i bogata frazeologia hausa stanowig cieckawy materiat
do badan historycznych, migdzy innymi takich, ktére dotycza powickszania si¢
treSci komunikacyjnej jezyka w wyniku rozwoju i zmian cywilizacyjnych obej-
mujacych uzytkownikéw. Najstarszy okres, poznany w duzym stopniu na podsta-
wie tradycji ustnej i rekonstrukcji jezykowych, zarejestrowany jest w stfownictwie
wspdlnym dla rozleglego obszaru geograficznego Sahelu. Lud Hausa, ktéry po-
wstal ,,z przemieszania wielu grup etnicznych o ré6znym pochodzeniu” (Pitasze-
wicz 1995: 13), na koficu pierwszego tysigclecia stworzyt struktury polityczne
o charakterze miast-pafstw. Stanowity one oSrodki wladzy feudalnej, w ramach
ktérych tworzyly si¢ nowe wiezi spoleczne i nowa, pozarodzinna hierarchia. Tra-
dycyjny wiadca, sarki, byt (i jest w czasach wspéiczesnych) zwierzchnikiem na
swoim terytorium, ktére w hausa okresla sie terminem gari.'® Pojecia ‘dom’
i ‘miasto’ (w znaczeniu: ‘obszar podlegly wiadcy tradycyjnemu’) nie wydajg
si¢ przeciwstawne i raczej nawzajem si¢ uzupetniaja. Gari utozsamia przestrzen
publiczng, w ktérej aktywnoS¢ przejawiajg gtéwnie mezczyzni. Dzialaja w niej
takze kobiety, ale islam wprowadza tu wiele ograniczen natury obyczajowej,
a nawet prawnej.

Religia muzutmaiiska, ktérej poczatki w kraju Hausa datuje si¢ na wiek XIV,
zdominowala zycie codzienne, wprowadzita nowe instytucje zycia publicznego
(m.in. szkoly koraniczne, sady), otworzyla nowe perspektywy w postrzeganiu
Swiata zewnetrznego. Z jezyka arabskiego zapozyczony zostal wyraz duniya
‘Swiat’, a wraz z nim nowe poj¢cia dotyczace wartosci zycia i wyobrazenia, jak
ten Swiat funkcjonuje. Wyraz gida w zestawieniu z wyrazem duniya nie two-
rzy pary znaczefi komplementarnych, wyraza notowang w literaturze opozycije
dom — Swiat (Bartmiski 2006: 172), przeciwstawiajaca to, co bliskie, znane,
temu, co odlegle, nieznane Jest to opozycja nacechowana kulturowo, zdetermi-
nowana nie tylko otwarciem na arabskie wplywy, ale takze rodzimg tradycjg
wypraw w odlegle rejony $wiata. Zrédta jezykowe i pozajezykowe pokazuja, ze
kultura Hausa w swym wymiarze etnicznym jest otwarta na §wiat zewngtrzny.

16 Rzeczownik gari funkcjonuje dzi§ gtéwnie w znaczeniu ‘miasto’, ale jego rodowd6d dotyczy
szerzej podleglego terytorium, na co wskazuje okreSlenie mai gari ‘naczelnik wsi, sottys’ (dost.
‘ten, ktory zarzadza wsig’).
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Wyprawy karawanowe w odlegle zakatki kontynentu przyniosty Hausaficzykom
stawe w Afryce, a ich samych wzbogacily o wiedz¢ dotyczaca innych kultur.
Miarg takiego nastawienia do ‘innych’ jest kulturowy status goScia, obcego, okre-
Slanego terminem bako (l.mn. baki). Przystowie ba bako ruwa ka sha labari
‘daj goSciowi wody, a ustyszysz nowiny’ mowi o tym, ze przybyszowi z innego
kraju nalezy okazaé goscinno$¢, poniewaz jest on Zrédlem wiedzy o tym, co
dzieje si¢ poza kregiem lokalnej spofecznosci. Nawet ucigzliwosci wynikajace
z zajmowania si¢ gosciem nie sg przeszkoda w okazywaniu tej goScinnosci, jak
méwi przystowie shasahanci, gaba da bako ‘ghupota jest wrogos$¢ wobec obcego’
(Balewicz 2007: 49).

Burzliwe wydarzenia na kontynencie afrykaiskim w XIX i XX wieku,
w tym giéwnie te, ktére byly skutkiem kolonializmu, dostarczyly nowych punk-
tow odniesienia w postrzeganiu przestrzeni zewn¢trznej wobec domu. Na ma-
pie Afryki pojawita si¢ Nigeria, panistwo postkolonialne, ktére uzyskato nie-
podlegtos¢ w roku 1960. W jezyku pojawita si¢ potrzeba nazywania nowych
zjawisk, pojeC, potrzeba stworzenia terminologii wyrazajacej zmiany cywiliza-
cyjne. W hausa nazwa ‘pafistwo’ (£asa) zostala derywowana od pierwotnie bar-
dzo ogdlnego terminu ‘ziemia’. Takie pojecia, jak ‘miasto’, ‘pafstwo’, ‘Swiat’ nie
naruszyly kulturowych granic domu, stworzyly jednak nowy porzadek w prze-
strzeni zewnetrznej, daty podstawy do budowania tozsamoSci zbiorowej. W tej
rzeczywisto§ci nowego znaczenia nabrato tez samo pojecie gida, ktérego se-
mantyka zaczeta ewaluowaé w kierunku pojecia ‘kraj’,‘ojczyzna’. Ten proces
tworzenia si¢ nowego znaczenia jest szczegllnie wyrazny w jezyku medidw, tu
odnotowany na przykltadzie tekstdw umieszczonych na hausajezycznym portalu
gumel.com. Mulkin bayan gida (dost. ‘wtadza spoza domu’), czyli ‘wladza in-
nego pafistwa’, 'van gudun hijira a cikin gida (dost. ‘uciekinierzy w domu’)
‘migracje wewn¢trzne’. W tekstach politycznych przeciwstawia si¢ z uzyciem
wyrazu gida sprawy wewnetrzne (krajowe) sprawom mic¢dzynarodowym, jest
wiec manufofin cikin gida na gwamnatin Ehiopia ‘polityka wewn¢trzna rzadu
Etiopii’ (dosl. ‘zadania rzadu Etiopii wobec wn¢trza domu’), gyare-gyare a gida
‘reformy wewn¢trzne’ (dost. ‘naprawy w domu’), labaru na cikin gida da ka-
sashen duniya ‘wiadomosci z kraju i ze §wiata’ (dost. ‘wiadomosci z domu i z
krajéw $wiata’). To ostatnie znaczenie moze tez by¢ wyrazone terminem labarai
na cikin gida da duniya baki daya (dosl. ‘wiadomosci z domu i ze Swiata’).

Kulturowe cechy domu wykorzystywane sg w tworzeniu terminologii poli-
tycznej, ktéra stuzy wzmocnieniu integracji na poziomie szerszym niz rodzina,
tworzeniu narodu i internalizowaniu poje¢ zwigzanych ze wspdlnota w ramach
pafistwa. Takie przestanie odnajdujemy w stworzeniu terminu tarihin gado na
gida (dosl. ‘historia dziedziczenia w obrebie domu’) odpowiadajgcemu znacze-
niu ‘kultura ludowa’.
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Obok nowego kontekstu znaczeniowego wyrazu gida, w jezyku wspoicze-
snym powstaje wiele nowych derywatéw odwotujacych si¢ do wczeSniej wy-
ksztatconych znaczef ogdlnych, np. gidan labarai ‘rozglo$nia radiowa’ (dost.
‘dom wiadomosci’), gidan jarida ‘centrum prasowe’ (dost. ‘dom gazety’), gidan
tarihi ‘muzeum’.

Granice domu i granice Swiata

ZYozona tre$¢ pojecia dom i rdézne sposoby jego konceptualizacji zyskuja
pewna przejrzysto§¢ w perspektywie historycznej. Interpretacja znaczen wyrazu
gida w jezyku hausa w kontekscie rzeczywistosci pozajezykowej, do jakiej od-
noszg si¢ analizowane przyktady, pozwala méwic¢ o zmianach w konceptualizacji
tego pojecia i wzajemnej zaleznoSci migdzy tym, co jest domem, a tym, co do-
mem nie jest. Ta zalezno$¢ oparta jest na ,,oswajaniu §wiata”, poszerzaniu granic
kontroli nad przyroda i jest miarg tworzenia si¢ wspdlnot, w ktdrych cztowiek
czuje si¢ bezpiecznie. W tym kontekS§cie mozna méwic przede wszystkim o wy-
tyczaniu granic, w obrebie ktorych §wiat obcy staje si¢ Swiatem znanych regut.
Do takich wspdlnot nalezy miasto, paistwo. Taka wspdlnotg jest tez Swiat kon-
trolowany przez Boga.

Poszerzanie granic §wiata, pojmowanego jako dom, idzie jednoczes$nie w pa-
rze z definiowaniem granic domu, pojmowanego jako miejsce wlasne, bliskie,
centralne w calej przestrzeni, w jakiej cztowiek funkcjonuje. W tym uj¢ciu gra-
nice domu odnoszg si¢ przede wszystkim do najblizszej rodziny, ale moga one
by¢ wytyczone szerzej, z uwzglednieniem wspdlnoty opartej na wartoSciach in-
nych niz wiezy krwi. Na takich zasadach budowana jest tozsamos$¢ zbiorowa,
nawigzujaca do wspélnoty duchowej, ktérg wyrazajg sfowa ‘nardéd’ i ‘ojczyzna’.

Lud Hausa, zamieszkujacy tereny oddalone od cywilizacyjnie rozwini¢tych
rejondw Swiata, swoje wielkie otwarcie na Swiat uzyskat poprzez przyjecie is-
lamu i wplywy kultury muzulmanskiej. Religia muzutmarska nie wptyneta jed-
nak na zmian¢ koncepcji domu jako wydzielonego miejsca dla rodziny, miejsca
bezpiecznego. Islam sprzyjal rozwinigciu tej koncepcji w kierunku stworzenia
z domu twierdzy, odgradzajacej domownikéw, a zwlaszcza kobiety, od innych,
nawet w obrebie wlasnej spofecznosci.
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HOME 1~ opposiTioN TO THE BUSH anD THE WORLD.
THE CULTURAL ASPECT OF gida IN HAusA

The article aims to reconstruct the cultural content of the word gida in the African language
of Hausa. The word, similarly to the Polish dom, means ‘dwelling place’ and, in the social context,
‘family, household’. An analysis of linguistic (grammatical, lexical, phraseological) data reveals
changes in the conceptualization of home under the influence of the changing conditions of living
and experience of the surrounding world.

The adoption of Islam has not radically influenced the concept of home as a safe haven,
reserved for the family. However, home began to be viewed as a stronghold separating the family
from the rest of the world. The boundaries of home as one’s own, familiar and close place,
associated with the closest relatives, may also be understood in Hausa in a wider sense: as one’s
country, homeland and community unrelated by blood. This new understanding of home has
emerged only in the current new historical conditions, especially in the media.
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