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I. RozZPRAWY I ANALIZY
Etnolingwistyka 22 Lublin 2010

Iwona Kraska-Szlenk
(Warszawa)

NyumBA ‘DOM’ W JEZYKU I KULTURZE SUAHILI

Autorka dokonuje analizy semantycznej leksemu nyumba ‘dom’ w jezyku suahili,
na bazie materialu elektronicznego korpusu jezyka suahili oraz dodatkowych Zrédet
(stowniki, literatura ustna). Rekonstruuje rozgateziong sie¢ semantyczng poszczegol-
nych senséw wychodzacych od znaczenia podstawowego nyumba, Ktéra to sie€ tworzy
pojeciowy Gestalt: dom to réwnoczes$nie i budynek, i miejsce mieszkania rodziny,
i schronienie dla czlowieka, majace okreSlone atrybuty. Rozgal¢zienia semantyczne
profiluja poszczegdlne sktadniki prototypowego znaczenia, usuwajac w ciefi niektre
z nich i stanowigc podstawe dla wydobycia innych, powigzanych ze sobg za pomoca
takich relacji, jak metonimia czy metafora. Dla przyktadu, uwydatnieniu cechy ‘miej-
sce mieszkania rodziny’ stuzy kontekstowe uzycie nyumba w odniesieniu do rodziny,
ktére z kolei moze stanowi¢ podstawe kolejnych wezszych rozwinigc jak ‘malzeistwo’
lub ‘zona’.

Niniejszy artykul po§wiccony jest pojeciu pom w jezyku i kulturze suahili,
a w szczeg6lnodci analizie semantycznej leksemu nyumba bedacego najczest-
szym jezykowym korelatem tego pojecia.! Podobnie jak dom w jezyku polskim,
suahilijski wyraz nyumba cechuje réznorodnos$¢ rozwini¢¢ semantycznych ukta-
dajacych si¢ w rozbudowang sie€ znaczei i odcieni funkcjonujgcych w zaleznosci
od kontekstu jezykowego i sytuacyjnego, a potagczonych wzajemnie relacjami, ta-
kimi jak: metonimia, metafora czy rozszerzenie/zaw¢zenie znaczenia. Wszystkie
te sensy tworzg spdjng calo§¢ — rozbudowane pojecie o wymiarze fizycznym,
spofecznym i kulturowym.

Materiat jezykowy dla celéw tego artykulu zebrany zostal przede wszystkim
na podstawie dwu- i jednojezycznych stownikéw oraz korpusu elektronicznego

! Pragne podzigkowaé p. Marcinowi Jarzabkowi za wzbogacenie przedstawionego w tym ar-
tykule materiatu jezyka suahili o kilka interesujacych przyktadéw.
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jezyka suahili bedacego wiasnoScig Uniwersytetu Helsifiskiego, a udostepnio-
nego autorce dzigki grzecznoSci prof. Arvi Hurskainena. Korzystalam tez z kilku
Zrédet dodatkowych, takich jak zbiory przystow, teksty literackie oraz przyktady
zebrane z r6znych stron internetowych w jezyku suahili. Ten r6znorodny materiat
reprezentuje suahili w formie standardowej (w odréznieniu do kilkunastu dialek-
tow regionalnych), obowigzujacej w calej Tanzanii oraz na znacznym obszarze
Kenii jako jezyk narodowy i (obok angielskiego) oficjalny. Poza tym, w rézno-
rodnych swoich odmianach, suahili rozcigga si¢ na znacznie wickszym teryto-
rium Afryki Wschodniej, na pétnocy siegajac krancéw potudniowej Somalii, na
potudniu — obrzezy p6étnocnego Mozambiku, na zachodzie docierajac do Ugandy,
Rwandy, Burundi i Konga, a na wschodzie do przybrzeznych wysp Oceanu In-
dyjskiego. Doktadna liczba wszystkich uzytkownikdéw tego jezyka trudna jest
do oszacowania ze wzgledu na wystepujaca na tym obszarze wielojezycznosc,
a takze ze wzgledu na bardzo zréznicowany stopiefi znajomoSci suahili przez
dta podajg liczbe ok. 60-80 mln (Amidu 1995, Marten 2006, Ohly ez al. 1998).

Jezyka suahili nie nalezy utozsamia¢ z ludnoScig i kulturg Suahili, ktére sta-
nowig pojecie znacznie wezsze, zarezerwowane dla stosunkowo niewielkiej spo-
fecznosci (ok. 1,5-2 mln) zamieszkujacej waski pas wschodnioafrykanskiego
wybrzeza i okolicznych wysp (m.in. Zanzibar, Pemba, archipelag Lamu, Ma-
fia). Ludno$¢ Suahili, ktéra historycznie nigdy nie stanowita ani grupy etnicznej
w Scistym tego stowa znaczeniu ani narodu, tworzac luzng federacje miast-panstw
badZ to zwalczajacych si¢ nawzajem badZ wspétpracujacych ze sobg, uksztatto-
wala si¢ na przestrzeni wiekéw jako wspélnota kulturowa majaca rdzennie afry-
kaniskie korzenie ludu Bantu, ale tez znaczng domieszke osiedlajacych si¢ na
wschodnioafrykaiskim wybrzezu przybyszow z Arabii, Persji i innych regionéw
basenu Oceanu Indyjskiego. Wszyscy badacze podkreslaja synkretyzm kultury
suahili (por. Knappert 1979, Middleton 1992, Nurse i Spear 1985, Prins 1961);
jej arabsko-muzutmarnski charakter przejawia si¢ w najwickszym stopniu w re-
ligii i zwigzanej z nig obrzedowosci i obyczajowosci, a jej najwyraZniejszym
uzewngtrznieniem bantuskim jest wlasnie jezyk. Mimo, iz sama nazwa suahili
(w oryginalnym brzmieniu kiswahili) ma zrédlostéw arabski (z ar. sawahili ‘[j¢-
zyk] ludzi wybrzeza’), suahili jest jezykiem z grupy bantu rodziny nigeryjsko-
kongijskiej, blisko spokrewnionym z sgsiadujagcymi z nim innymi jezykami tej
grupy. Istnienie licznych zapozyczen arabskich, zwlaszcza w stownictwie reli-
gijnym, marynistycznym i innych domenach tradycyjnie zwigzanych z kulturg
muzulmariskg w niczym nie umniejsza bantuskiego rodowodu i charakteru je¢-
zyka suahili.?

2 W przeszioéci bylo to kwestig sporng i suahili traktowany byt jako jezyk ,mieszany” (por.
dyskusje w Nurse i Hinnebusch 1993, Nurse i Spear 1985, Pitaszewicz i Rzewuski 2004).



Nyumba ‘dom’ w jezyku i kulturze suahili 147

Podczas gdy dla Suahilijczykéw z wybrzeza jezyk stanowi czg§¢ ich tozsa-
mosci i kultury uformowanej przez wiele stuleci, dla ludnosci interioru suahili
jest przede wszystkim ponadetnicznym Srodkiem porozumiewania si¢ i narze-
dziem formowania wspdlnoty narodowej (zwlaszcza w Tanzanii, w mniejszym
stopniu réwniez w Kenii i Ugandzie). Ekspansja suahili w gtab Afryki Wschod-
niej rozpoczeta sie dopiero w XIX w., kiedy arabsko-suahilijskie karawany han-
dlowe zaczely zapuszczal si¢ na ,barbarzyiiskie” tereny w poszukiwaniu cen-
nych towardw, takich jak koS¢ stoniowa i niewolnicy; do tego czasu Suahilijczyli
jedynie posredniczyli w wymianie handlowej miedzy interiorem i zamorskimi
krajami basenu Oceanu Indyjskiego (Arabia, Indie, a nawet Chiny). Naturalne
rozprzestrzenienie suahili jako lingua franca wzdtuz szlakéw handlowych wy-
korzystane zostalo pdZniej przez wtadze kolonialne w administracji, a nastep-
nie przez rzady niepodleglych panstw, zwlaszcza Tanzanii, gdzie jego status
jest wyzszy niz w innych krajach Afryki Wschodniej. Wspdiczesnie, w regio-
nie interioru suahili stuzy nie tylko celowi komunikacji miedzyetnicznej’, ale
jest jezykiem edukacji, mediéw, polityki, literatury, Zycia publicznego w rdz-
norakich jego odmianach, a coraz cze¢Sciej tez zycia prywatnego, wypierajac
jezyki etniczne. Reasumujac, jezyk suahili z jednej strony reprezentuje kul-
ture Suahili w Scislym znaczeniu, a z drugiej wigze si¢ z licznymi innymi
kulturami Afryki Wschodniej. Podczas gdy ta pierwsza miata w przesztosci
i w znacznym stopniu zachowata do dzi§ charakter miejski, merkantylny i muzut-
maiiski, wieloetniczne spotecznoSci interioru, tradycyjnie zamieszkujace tereny
wiejskie, w sferze ekonomicznej zasadniczo opieraly si¢ na rolnictwie i paster-
stwie, a ich Swiatopoglad ksztaltowaly rézne wyznania animistyczne (wspot-
cze$nie wyparte przez chrzescijadstwo oraz islam). Wielokulturowo$¢ ludno-
Sci postugujacej sie jezykiem suahili niewatpliwie znajduje odzwierciedlenie
w samym jezyku, ktéry nieustannie wzbogaca si¢ 0o nowe wyrazenia, czerpigc
z dziedzictwa kultur etnicznych, ale tez kontynuuje i upowszechnia elementy
bogatej tradycji Suahilijczykéw. Wzajemne przenikanie utatwia z jednej strony
wspomniane wczesniej bantuskie zakorzenienie kultury suahili, ale takze istnie-
nie wielu wspélnych warto$ci muzutmarskich i rodzimych afrykanskich, jak na
przyktad silne poczucie wi¢zi rodzinnej, poszanowanie wspélpracy i wzajemnej
pomocy, wielozefistwo. Wida¢ to migdzy innymi w przystowiach, zagadkach,
wyrazeniach kliszowanych, ktére cz¢sto wyrazajg podobne tresci niezaleznie od
tego, czy pochodzg z Zanzibaru, czy zebrane zostaly w glebi interioru (i nie-
kiedy przettumaczone z lokalnych jezykéw etnicznych). Dlatego w niniejszej
pracy przyjmuje si¢ zatozenie, ze jakkolwiek suahili nie ma charakteru homo-
genicznego, tworzy koherentng catos$¢; niektdre jednak czgsdci tej calo$ci nie

3 W samej Tanzanii jest prawie 130, a w Kenii okoto 70 réznych jezykow.



148 Iwona Kraska-Szlenk

muszg by¢ reprezentatywne dla wszystkich oséb postugujacych sie tym jezy-
kiem.

Standaryzacja suahili rozpoczeta sie w latach trzydziestych XX w., kiedy
dialekt miasta Zanzibar przyjcto jako podstawe jezyka ogdlnego i opracowano
reguly zapisu w alfabecie romaniskim (do tego czasu uzywano pisma arabskiego).
W niniejszym artykule wszystkie przyktady podane sa w oficjalnej ortografii,
ktérej zasady sg bardzo proste: samogloski (a, e, i,0, #) wymawia si¢ podobnie
jak w jezyku polskim, a wickszoS$¢ spotgtosek jak w jezyku angielskim. Szcze-
gblna pisownia dotyczy tylko nastepujacych spétglosek: ny — nosowa palatalna
(jak pol. 7), ng’ — nosowa welarna (jak pol. n w wyrazie bank), j — zwarta
dzwigczna palatalna (zblizona do pol. j, d?) oraz dh — dZwigczna migdzyzebowa
(jak w ang. the).

Podstawowe znaczenie nyumba

W suahili nie zachowat si¢ pierwotny rdzefd o znaczeniu ‘dom’ rekonstru-
owany dla protobantu jako *j6 (Guthrie 1971, v. 2), *yu, *ngu (Meinhof 1932).
Wspdlczesnie uzywany wyraz nyumba (1.poj. = 1. mn.) ma przejrzystg etymo-
logi¢, cho¢ bioragc pod uwage jego stosunkowo duze rozprzestrzenienie wsrdd
réznych jezykéw bantu, réwniez nalezy zaliczy¢ go do najdawniejszej warstwy
stownictwa. Morfologicznie nyumba utworzony jest za pomocg przedrostka tzw.
klasy rzeczownikowej* ny- od czasownika umba, ktéry w przesztosci najpraw-
dopodobniej znaczy? ‘lepi¢ z gliny’ (por. Meinhof 1932), a wigc etymologicznie
nyumba to ‘gliniana chata’ czy ‘lepianka’ — typowe mieszkanie wczesnych Bantu.
Obecnie czasownik umba prawie catkowicie zatracit swoje oryginalne znaczenie
(wyparty przez inny czasownik finyanga) i uzywany jest w bardziej abstrakcyj-
nym sensie ‘tworzy¢ (zwlaszcza o Bogu), ksztaltowaé, nadawac forme’. Wszyst-
kie derywaty z tym rdzeniem albo wigzg si¢ z nowym znaczeniem czasownika,
np. kiumbe ‘stworzenie’, muumba/mwumba ‘stworzyciel (B6g)’, umbile, umbo
‘ksztalt, konstrukcja’ (dost. to co stworzone), maumbile ‘przyroda’ (dost. to, co
stworzone, 1. mn.), albo ze znaczeniem ‘dom’, np. jumba ‘duzy dom, patac’,
chumba ‘pokdj’ (etym. ‘maly dom’), unyumba ‘zycie/pozycie malzenskie’, kiny-
umba ‘wspdlne mieszkanie, wspotzycie’. Bardzo cz¢sto rzeczownik nyumba wy-

4 Klasy rzeczownikowe pelnig w jezykach bantu podobng funkcje co rodzaj gramatyczny
np. w jezyku polskim. W suahili wyréznia si¢ 12 klas gramatycznych (oraz trzy dodatkowe
klasy lokatywne), z ktérych kazda charakteryzuje si¢ odpowiednim przedrostkiem w rzeczowniku
i wyznacza zwiazki zgody w zdaniu (por. Ohly ez al. 1998). Rzeczownik nyumba w 1. poj. nalezy
do klasy o umownej (ogélnobantuskiej) numeracji 9, a tak samo brzmiacy nyumba w 1. mn. do
klasy nr 10: r6znica miedzy nimi zaznacza si¢ w zwiazku zgody, por. nyumba hii imejengwa ‘ten
dom zostat zbudowany’ oraz nyumba hizi zimejengwa ‘te domy zostaty zbudowane’.
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stepuje z sufiksem lokatywnym -ni (nyumbani) oznaczajacym jakakolwiek rela-
cje przestrzenna, ktérej precyzyjng interpretacje umozliwia kontekst, np. ametoka
nyumbani ‘wyszedt z domu’, amekuja nyumbani ‘przyszedt do domu’, anafanya
kazi nyumbani ‘pracuje w domu’.

Tradycyjny dom miejski ludnoSci Suahili nazywa sie nyumba ya mawe dost.
‘dom z kamienia™> i zbudowany jest z bialego koralowca (tumbawe) Yaczo-
nego zaprawg murarska. Zgodnie z obowigzujagcymi kanonami architektonicz-
nymi dom taki ma budowe pictrowa (nyumba ya juu/nyumba ya ghorofa) i pta-
ski dach (dari). Czg$¢ mieszkalna ulokowana jest na wyzszych kondygnacjach,
za§ pomieszczenia parteru przeznacza si¢ na biura, sklepy, a dawniej réwniez
na kwatery stuzby i niewolnikéw. Dom tego typu ma dziedziniec wewnetrzny
(behewa) otoczony koralowa kolumnadg oraz wychodzaca na ulicg zadaszong
werande (baraza). W Scianach gérnych pigter znajdujg si¢ liczne okna (dirisha,
l. mn. madirisha) oraz okragle otwory ufatwiajgce cyrkulacje powietrza (por.
Prins 1961: 77). Charakterystyczng cechg domdéw suahilijskich, ktére do dzi§
mozna podziwia¢ na wybrzezu Afryki Wschodniej sg picknie rzeZbione drew-
niane drzwi (mlango, 1. mn. milango). Domy wiejskie budowane sg rowniez na
planie prostokata, ale mniej okazate, parterowe (nuymba ya chini), z czterospa-
dowym dachem, ktérego przedtuzenie tworzy zadaszone tarasy (upenu, 1. mn.
penu). Sciany doméw wiejskich moga byé murowane (nazywane sg wtedy ukuta,
l. mn. kuta/makuta) lub konstruowane z mniej trwatych materialéw (nazywane
kiambaa, 1. mn. viambaa).

Wspdlczesnie wickszo$¢ doméw w Afryce Wschodniej swym ksztattem ar-
chitektonicznym odbiega zar6wno od pierwotnej glinianej chaty, jak i od trady-
cyjnego domu z Zanzibaru czy Lamu. Sam wyraz nyumba mozna z powodze-
niem stosowa¢ do domu mieszkalnego wykonanego z jakiegokolwiek budulca,
ktérego nazwa moze wystapic¢ jako przydawka po rzeczowniku, np. nyumba ya
miti (dom z drewna), nyumba ya udongo (dom z gliny), nyumba ya makuti (dom
z dachem z liSci palmy kokosowej), nyumba ya mabati (dom z dachem z blachy
falistej) itd. Réwnie dobrze desygnatem nyumba moze by¢ mieszkanie w bloku.

Leksem nyumba nalezy do stownictwa poziomu podstawowego, o bardzo
wysokiej czestosci uzycia. Stownik synoniméw (Mohamed i Mohamed 2004)
wyrdznia kilka wyrazéw bliskoznacznych do nyumba (w pierwszym znacze-
niu), z ktérych dwa (makao i makazi, oba w znaczeniu ‘miejsce zamieszka-
nia, siedziba’) derywowane sg od rodzimego rdzenia kaa ‘siedzie¢, mieszkac’,
a pozostale sg zapozyczeniami z jezyka arabskiego. W poréwnaniu do nyumba
wszystkie te wyrazy sg znacznie rzadziej uzywane, a niektére z nich wystepujg

3 Por. tez nazwe myji wa mawe ‘miasto z kamienia’ — zwyczajowa nazwa starej czgSci miasta
Zanzibar i innych miast suahilijskiego wybrzeza, kt6ra przeszta do jgzyka angielskiego jako Stone
Town.
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prawie wylacznie w jezyku poetyckim, por. ich liczbe wystgpien w korpusie:
nyumba (Yacznie z nyumbani®) 1773, makao 71, makazi 39, maskani 13, manzili
4, mastakimu 3, hashuo 2, baiti 0.

Jako wyraz czesto uzywany nyumba cechuje si¢ znaczng polisemig i tatwo-
Scig tworzenia polaczen frazeologicznych oraz nowych odcieni znaczeniowych
na bazie innych, dobrze zakorzenionych w uzyciu jezykowym. W niniejszym
artykule przyjmuje istotne zalozenie szeroko pojetego Swiatowego jezykoznaw-
stwa kognitywnego (por. m.in. Croft, Cruse 2004, Geeraerts 1997, Lakoff 1987,
Langacker 1987, Tabakowska 2001, Taylor 2001) oraz polskiego modelu zna-
nego od ponad trzydziestu lat pod nazwa jezykowy obraz §wiata (por. Bart-
mifiski 2009¢ oraz literatura tamze), ze w analizie semazjologicznej poszcze-
gblne sensy leksemu tworzg elastyczng, rozbudowang sie¢ powigzanych ze sobg
sensow, ktdére sktadajg si¢ na wielowymiarowe rozumienie okreSlonego pojecia
w jezyku i kulturze danej spofecznosci. Przy tym ujeciu tradycyjne rozréznienie
denotacji i konotacji, a szerzej: semantyki i pragmatyki, traci ostro$¢, a wszyst-
kie kontekstowe uzycia wyrazu, zaréwno w jego ,.dostownym” stownikowym
znaczeniu, utartym metaforycznym czy catkowicie nowatorskim wspdlnie kreujg
jezykowy obraz danego przedmiotu, chociaz niektére z senséw moga by¢ czest-
sze, bardziej zakorzenione, a wigc bardziej istotne niz inne.” W analizie ko-
gnitywnej, poszczegdlne znaczenia przechodzg plynnie w nowe, tworzac ciagi
(faficuchy) rozwini¢¢ semantycznych o prototypowej organizacji, a nie niezalezne
od siebie sensy o wyraznie okreS§lonych granicach. Dla przyktadu, w niektérych
stownikach jednoj¢zycznych (np. Kamusi 2004, Mohamed i Mohamed 2004),
jak i w dwujezycznych (np. Miachina 1987), poza znaczeniem nyumba jak po-
danym wyzej, wymienia si¢, migdzy innymi, odrgbne znaczenie ‘zona’ (ktérego
synonimem i ,,zwyklym” korelatem jezykowym jest mke), niekiedy zaznacza-
jac, ze uzycie to ogranicza si¢ do zwrotéw przystowiowych czy metaforycznych.
Skonstruowanie ciggu semantycznego w naturalny sposéb spaja oba te, pozor-
nie bardzo rdzne sensy, ttumaczac jednoczesnie, dlaczego nyumba w znaczeniu
‘zona’ podlega pewnym ograniczeniom, ktérych nie znajdujemy w przypadku
mke.

6 Pozostatych wyraz6w nie uzywa si¢ z lokatywnym przyrostkiem -ni. Dla celéw tego por6w-
nania uzyto czgsci Books Korpusu Helsiriskiego.

7 Badania korpusowe umozliwiajg procentowe oszacowanie czestosci uzycia poszczegdlnych
senséw, co jest interesujace zwlaszcza dla celéw poréwnawczych. W badaniach leksyki suahili
taka metodologia zastosowana byta dotychczas w moich wezes$niejszych pracach: Kraska-Szlenk
(2004b, 2005b), oraz por6wnawczo z materialem polskim, w Kraska-Szlenk (2004a, 2005a,c).
Niestety, obecna forma korpusu elektronicznego (a jest to jedyny dostepny) z powodéw technicz-
nych uniemozliwia taki szacunek; ograniczam si¢ zatem do podawania przykiadéw, postugujac
si¢ wlasng intuicjg w formutowaniu bardzo ogdlnych stwierdzen co do typowoSci/rzadkosci danej
frazy/znaczenia.
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Podobnie jak dom w jezyku polskim, nyumba w swoim podstawowym zna-
czeniu faczy aspekt fizyczny domu jako budynku (pomieszczenia) oraz jego
aspekt funkcjonalny — zapewnienia cztowiekowi (rodzinie) schronienia przed
Swiatem zewnctrznym. Oba te elementy znajdujg odzwierciedlenie w definicjach
sfownikowych, w ktérych takie rozumienie nyumba pojawia si¢ zwykle jako
pierwsze. Dla przyktadu, w internetowej Wikipedii hasto nyumba rozpoczyna
si¢ nastepujacymi stowami: Nyumba ni jengo yenye shabaha ya kuwapa watu
makazi na nafasi ya kuishi humo. ‘Dom to budynek, ktérego celem jest zapew-
nienie ludziom siedziby i mozliwosci mieszkania (zycia) tam’.® Podobng, cho¢
nieco krétsza definicje podaje jednojezyczny stownik Kamusi (2004). Wydaje
si¢ ponadto, ze dodatkowg cechg prototypowego nyumba, jak i polskiego domu,
jest pozytywne nacechowanie aksjologiczne (por. Bartminski 2009a; 2009d).
W swym podstawowym znaczeniu nyumba stanowi pojeciowy Gestalt, taczac
w spdjng catos¢ rézne atrybuty: budynku, miejsca do mieszkania, schronienia dla
rodziny. W proponowanej tu analizie semazjologicznej przyjmuje, ze tak scha-
rakteryzowany Gestalt, umownie nazwany DOMEM, stanowi centrum kategorii
leksykalnej nyumba oraz podstawe dla rozwinie¢ semantycznych, dla ktérych
znamienne jest to, ze profiluja niektdre tylko atrybuty prototypowego DOMU,
usuwajac w ciefl inne. Mozna wyrdzni¢ cztery gidwne galezie rozwinie¢ seman-
tycznych, ktdre z kolei inicjuja nastepne ciggi powigzanych senséw, oméwionych
w dalszych czeSciach tego artykutu.

Pierwsze odgal¢zienie to DOM-BUDYNEK, ktdre wigze si¢ z aspektem fizy-
kalnym DOMU. W nastepnym, nazwanym DOM-SCHRONIENIE, mocno uwi-
docznia si¢ aspekt aksjologiczny DOMU, a jego fizyczny wymiar rozcigga si¢
na szeroko pojete wlasne miejsce. Trzecie z kolei, uwarunkowane metonimiczng
relacja pomiedzy DOMEM a jego ludzkg ,,zawartoscig” to: DOM-RODZINA.
Czwarte i ostatnie wyréznione rozwini¢cie opiera si¢ na metaforycznym rzutowa-
niu DOMU w domen¢ Swiata zwierzat. DOM ZWIERZECIA widzimy w takich
wyrazeniach jak: nyumba ya kuku (kurnik, dost. ‘dom kur’) czy nyumba ya kon-
doo (owczarnia, dost. ‘dom owiec’), ktére oznaczajg pomieszczenia lub zagrody
budowane przez cztowieka dla zwierzat hodowlanych, jak tez w réznego rodzaju
wyrazeniach denotujgcych struktury budowane przez zwierzeta i przez nie za-
mieszkiwane, np. nyumba ya mbayu ‘gniazdo jaskéicze’, dost. ‘dom jaskotki’.
W odréznieniu od trzech wcze$niej wspomnianych rozwini¢¢, DOM ZWIERZE-
CIA nie tworzy ztozonego laficucha semantycznego i z tego powodu zostanie
pomini¢ty w dalszych rozwazaniach. Ponadto, konstrukcje o formie nyumba ya
X, gdzie X jest nazwg zwierz¢cia, mimo iz tworzg klas¢ otwartg i sg catkowicie
transparentne semantycznie, majg niewielkie znaczenie z punktu widzenia uzycia

8 Wszystkie ttumaczenia z suahili autorki.
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jezykowego, gdyz w suahili, podobnie jak w jezyku polskim, istniejg bardziej
precyzyjne, wyspecjalizowane leksemy oznaczajgce roznego rodzaju ,,mieszka-
nia” zwierzat, np. shimo ‘nora’, tundu ‘gniazdo’, mzinga (ya nyuki) ‘ul (pszcze-
li)’ itp.

DOM-BUDYNEK DOM-SCHRONIENIE
DOM
DOM-RODZINA DOM ZWIERZECIA

Nyumba jako budynek

Aspekt fizyczny niewatpliwie wybija si¢ jako jeden z najbardziej zakorze-
nionych atrybutéw nyumba, co znajduje wyraz w niektérych definicjach stow-
nikowych, gdzie znaczenie ‘budynek’ (konstruowany z r6znych materiatéw, stu-
zgcy réznym celom) wymienia si¢ czasem jako pierwsze (np. Johnson 1978,
Miachina 1987). W tekstach, nyumba o tym sensie wystepuje w kontekscie ta-
kich czasownikéw jak: jenga ‘budowaé’, bomoa ‘zburzy¢, wyburzy¢’, pangisha
‘wynajaé (komus)’, panga/kodi ‘wynajaé (dla siebie)’ itp. Podobnie jak kazda
inng rzecza, czlowiek moze dysponowal swym fizykalnym domem na rézne
sposoby, co wida¢ w wyrazeniach takich jak: nunua/uza/miliki nyumba ‘ku-
pi¢/sprzedaé/posiada¢ dom’, mkopo wa nyumba ‘kredyt mieszkaniowy’ itp.

Obraz nyumba jako przedmiotu o okreslonym ksztalcie i strukturze jest stale
obecny w literaturze ustnej suahili, zwlaszcza w przystowiach i zagadkach.’
W przypadku tych drugich, stosunkowo rzadko nyumba jest rozwigzaniem za-
gadki, cho¢ takie przyklady tez mozna znaleZ¢, por. Huanzwa chini na kupan-
dishwa juu (nyumba) ‘Zaczyna si¢ na dole/na ziemi i wznosi do géry (dom)’,
Wako karibu lakini hawasalimiani (nyumba ama kuta zinazoelekeana) ‘Sa bli-
sko, ale si¢ nie pozdrawiaja, tzn. nie spotkaja (domy lub Sciany naprzeciw sie-
bie)’. O wiele cz¢sciej nyumba pojawia si¢ w tresci suahilijskich zagadek, ktére
opisuja réznego rodzaju rzeczy, przyrode, a takze pojgcia abstrakcyjne, nawig-
zujac do wizualnego przedstawienia domu jako zwartego, zamkni¢tego obiektu

® Przyktady przystéw i zagadek cytowanych w tym artykule pochodzg z nastepujacych zbioréw:
Fasihi-Simulizi (1983, 1985) Farsi (1958, 1973), Mohamed (1973), Scheven (1981), Vitendawili
(1960).
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o okreslonych czesciach. Zatem jajko to metaforycznie dom bez drzwi, por. Ny-
umba yangu kubwa, haina mlango (yai) ‘M6j dom jest duzy, [ale] nie ma drzwi
(jajko)’. Z kolei wiele ,,drzwi” — otworéw maja na przyklad putapka na ryby
czy mrowisko, por. Nyumba yangu ijjaa milango (dema) ‘M6j dom ma mndstwo
(dost. jest wypetniony) drzwi (putapka na ryby)’, Nyumba yangu ina milango
mingi (kichuguu) ‘M6j dom ma wiele drzwi (mrowisko/kopiec termitéw)’. Dom
z jednym stupem/filarem to grzyb lub parasolka, por. Nyumba yangu ina nguzo
moja (uyoga) ‘Mdéj dom ma jeden stup (grzyb)’, Nyumba yangu ijengwa juu ya
mti mmoja (mwamvuli) ‘M6j dom zbudowany jest na jednym drzewie (parasol)’.
Dom bez $wiatta to gréb, por. Nyumba yangu kubwa, haina taa (kaburi). ‘Md6j
dom jest duzy, [ale] nie ma Swiatta (gréb)’. Gréb to takze dom z jednym tylko
lokatorem; z kolei wielu lokator6w zamieszkuje pudetko zapatek, por. Nyumba
vangu kubwa, lakini mpangaji ni mmoja tu (kaburi). ‘Mdj dom jest duzy, ale
ma tylko jednego lokatora (gréb)’, Nyumba ya bibi imejaa wapangaji (kibiriti
na njiti zake) ‘Dom babci przepetniaja lokatorzy (pudetko zapatek)’. Oprécz
waloréw rozrywkowych, zagadki suahili majg czesto warto$¢ edukacyjna, jak
w ponizszym przyktadzie, ktéry uczy, ze SmierC jest nieuchronna: Kila mtu ata-
pitia mlango huo (kifo). ‘Kazdy cztowiek przejdzie przez te drzwi (Smierc).’

Dom tworzacy pewng zorganizowang catos$¢ jest pojeciem tak mocno przy-
swojonym i oczywistym, ze czgsto stanowi punkt odniesienia w przystowiach,
aby przekazac¢ jakie§ prawdy ogélne. Do logicznej struktury domu, gdzie kazda
rzecz powinna mie¢ swojg funkcj¢ nawigzujg takie przystowia jak: Kila nyumba
na mlango wake ‘Kazdy dom ma swoje drzwi’ (tzn. na wszystko jest jakis
sposéb), Nyumba isiyolala ndani huijui ila yake ‘Nie poznasz wad domu, jesli
w nim nie spate§’, Nyumba kuu haina ndfasi ‘W wielkim domu nie ma miejsca’
(tzn. nie nalezy niczego marnotrawi¢). Kolejny przyktad nawigzuje do procesu
budowy domu, niosac przestanie, ze nie nalezy ociagaé si¢ z praca, bo efekty
beda stabe, por. Nyumba ya usiri ni nyumba mbaya ‘Dom spdZniony to dom
marny’.

Dom-budynek moze tez stanowi¢ metafor¢ ludzkiej natury, jak w przysto-
wiu, ktére opisuje czlowieka wybuchowego, nieumiejagcego panowaé nad swo-
imi emocjami, a wi¢c takiego, ktérego mozna latwo ,,zburzy¢”, por. Nyumba
ya udongo haihimili vishindo. ‘Gliniany dom nie zniesie uderzen.” Nast¢pne
przystowie przekazuje z kolei mysl, ze czlowiek powinien mie¢ pelng kontrole
nad swoimi stowami wychodzacymi z ,,domu” — metaforycznych ust: Kinywa
ni jumba la maneno. ‘Usta to palac (lub: ‘duzy dom’) stéw.” Do typowych
przystow nalezg tez takie, w ktérych ludzka wada badz zaleta metaforyzowana
jest jako konstruktor/budowniczy domu, majacego w konsekwencji odpowiednie
cechy ,,zamieszkujace” ten dom, por. Ajizi/uvivu nyumba ya njaa ‘Niezdecydo-
wanie/lenistwo jest domem glodu.’
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W suahili, podobnie jak w jezyku polskim, istnieje leksem, ktérego podsta-
wowym denotatem jest ‘budynek’, a mianowicie jengo (por. jenga ‘budowal’).
Nyumba-budynek rézni si¢ od jengo w podobny sposéb jak polski dom w wy-
razeniach typu: dom wczasowy, dom ksigzki itp. kontrastuje z typowymi uzy-
ciami wyrazu budynek. Ogélnie rzecz biorac, odmiennoS$¢ bierze si¢ stad, ze
podczas gdy ‘budynek’ jest znaczeniem podstawowym dla budynku czy jengo,
nyumba-budynek (dom-budynek) stanowi skonwencjonalizowang metafore ba-
zujacy przede wszystkim na fizycznym aspekcie DOMU, ale réwniez na jego
cechach funkcjonalnych. W suahili znajdujemy liczne i bardzo produktywne wy-
razenia o strukturze konstrukcji dopehiaczowej nyumba ya X ‘dom X-a’, gdzie
X moze by¢ nazwg rzeczy, osoby lub czynnoSci, a ktére okreSlajg przeznaczenie
owego budynku lub szerzej pojetego miejsca. Najbardziej transparentne seman-
tycznie sg wyrazenia, w ktdrych czton okreslajacy denotuje grupe oséb — meta-
foryczng ,;rodzing” zamieszkujaca przeznaczone dla niej miejsce, jak w naste-
pujacych przyktadach: nyumba ya mayatima ‘sierociniec’, nyumba ya (matunzo
va) wazee ‘dom starcow’, nyumba za walimu ‘domy dla nauczycieli’, nyumba za
wauguzi ‘domy dla pielegniarek’. Do tej kategorii mozna tez wiaczy¢ miejsce
spoczynku cztowieka po Smierci, w formie fizycznej — w nyumba ya maiti ‘kost-
nica’ (dost. dom zwlok) badZz w nyumba ya milele ‘wiecznym domu’ — bedacym
eufemistyczng nazwg grobu, badz w formie duchowej w ‘domu ostatecznym’:
nyumba ya mwisho (dost. dom koficowy) lub nyumba ya akhera (dost. dom zycia
pozagrobowego). W metaforycznym ,,domu” mieszka tez Bég, por. nyumba ya
Mungu/Allah ‘dom Boga/Allaha’.

W kolejnych rozwinigciach metaforycznych nyumba nie okresla miejsca per-
manentnego zamieszkania, ale czasowego przebywania, por. nyumba ya ma-
askari ‘koszary’ (dost. dom zomierzy), nyumba ya ulezi ‘przedszkole’ (dost.
dom wychowania), ktére moze tez stuzy¢ wykonywaniu okreslonych czynnosci,
por. nyumba ya ibada (dost. dom czczenia) lub nyumba ya sala ‘dom modlitwy’
oznaczajace koscidt badz meczet, nyumba ya kulala ‘dom noclegowy’ (dost.
dom do spania), nyumba ya biashara ‘lokal uzytkowy’ (dost. dom do celéw
handlowych/biznesowych), nyumba ya uchapishaji ‘drukarnia’ (dost: dom dru-
kowania). Wyrazenia tego typu sg dalej uogdlnione na nazwy réznego rodzaju
obiektéw, w ktérych czton okreslajacy precyzuje nie tylko ich funkcje, ale row-
niez rzeczy badz instytucje w nich si¢ znajdujace, por. nyumba ya makumbusho
‘skansen’ (dosl. dom pami¢ci) nyumba ya sanaa ‘galeria, muzeum sztuki’ (dost.
dom sztuki), nyumba ya simu ‘biuro telegraficzne/telefoniczne’ (dost: dom tele-
grafu/telefonu).

Wreszcie, jako ostatnie ogniwo w laficuchu semantycznym, bardzo rzadko
wystepujace w suahili w postaci skonwencjonalizowanej, pojawia si¢ metafo-
ryczne uzycie nyumba jako nazwa nie budynku lub miejsca, ale rzeczy przezna-
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czonej do czegos, jak w nyumba ya uzazi ‘macica’ (dosl. dom rodzenia), por.
saratani ya nyumba ya uzazi ‘rak macicy/drég rodnych’. W ostatnich latach, jako
kalka z angielskiego powstalo inne wyrazenie, w ktorym nyumba niewiele ma
wsp6lnego z fizycznym miejscem, lecz z jego wirtualnym wyobrazeniem, a mia-
nowicie nyumbani (dost: w domu) oznaczajace domowsg stron¢ internetowsq.

Nyumba jako schronienie

Muyaka bin Haji Al-Ghassaniy (1776-1840), mistrz krétkiej formy klasycz-
nego wiersza suahili, swdj sktadajacy si¢ zaledwie z czterech werséw utwor
opisujacy kolejne stadia budowania domu, koficzy nastepujagcymi stowami (za
Abdulaziz 1979: 326): Nyumba njema si mlango, fungua uingie ndani. ‘Dobry
dom to nie drzwi, otwérz i wejdZ do Srodka’.

Mimo iz wiersz ten mozna interpretowaé na wiele sposobéw, odnoszac do
réznych os6b, rzeczy czy sytuacji zyciowych, niewatpliwie zawiera on w sobie
supozycje, ze o wartosci domu §wiadczy nie jego fizyczny ksztatt, ale to co ofe-
ruje wewnatrz, a wiec cieplo rodzinne, bezpieczefistwo, poczucie przynaleznosci.
Podobnie jak w przypadku relacji dom-Swiat w jezyku polskim (por. Bartmin-
ski 2006), nyumba jako miejsce przyjazne, w ktérym cztowiek znajduje opar-
cie, przeciwstawia si¢ groZznemu §wiatu (suah. dunia, ulimwengu), ktory z kolei
nie rozpieszcza i ktéremu trzeba stawic czota. Ilustruje to inny wiersz Muyaki,
w ktérym kazda z trzech strof rozwija metafor¢ okreslajaca dunia ‘Swiat’ (za:
Abdulaziz 1979: 63). Zatem w pierwszej strofie: dunia mti mkavu ‘Swiat to su-
che drzewo’, o ktére nie mozna si¢ oprze¢; w drugiej: dunia mwendo wa ngisi
‘Swiat porusza si¢ jak meduza’ (dosl. jest poruszaniem si¢ meduzy), w sposéb
Sliski, pokretny; w trzeciej: dunia kitu dhaifu ‘Swiat jest rzeczg mizerng’, a wicc
kruchg, nieprzewidywalng. Kazda ze strof tego wiersza kosiczy si¢ mato optymi-
stycznym refrenem: Usione kwenda mbele, kurudi nyuma si kazi ‘Nie sadz, ze
posunates si¢ do przodu, w kazdej chwili mozesz si¢ cofnagé’. Warto dodac, ze
cytaty z tych dwdch wierszy Muyaki weszly na state do jezyka suahili i uzywane
sg jako utarte zwroty.

Motyw dychotomii: dobry dom-zly §wiat cz¢sto pojawia si¢ réwniez w lu-
dowej literaturze ustnej suahili, co ilustrujg nastgpujace przystowia: Dunia ni
nywmba ya mtu asive na nyumba ‘Swiat jest domem tego, kto nie ma domu’,
Asiyefunzwa na mamaye, hufunzwa na ulimwengu ‘Kogo nie nauczyla matka,
tego nauczy Swiat’ (tzn. dostanie nauczke, wpadnie w tarapaty), Dunia haina
shukrani ‘Swiat nie zna (dost. nie ma) wdzigcznoscei’. O cztowieku w klopotach
moéwi si¢, ze blgka si¢ jak ptak pozbawiony domu: Kidege hakina nyumba, ny-
umba yake mti ‘Ptaszek nie ma domu, jego dom to drzewo’. Do domu wraca
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si¢ po eksplorowaniu Swiata: Mwisho wa njia ni nyumbani ‘Koniec drogi jest
w domu’.

Nyumbani ‘w domu’ lub kwetn ‘u nas’ moze podobnie jak w analogicznych
frazach w jezyku polskim okresla¢ szeroko pojete wlasne miejsce, jak czyjas
wie§ rodzinng lub kraj. Fraza kurudi nyumbani ‘wréci¢ do domu’ moze odnosi¢
si¢ do kogo§, kto po niefortunnych przezyciach w mieScie przeprowadza si¢
z powrotem do “swoich” na wsi, ale tez do pitkarzy wracajacych do kraju po
zagranicznym meczu. W przypadku suahili, metaforyczny dom moze rozciggac
si¢ nawet na caly kontynent afrykanski, co ilustruje fragment z piosenki w stylu
reggae autorstwa Jhikomana Manyiki: Ukombozi wetu, upo mikononi mwetu!
Amka binti wa Afrika, Amka mwana wa Afrika! Nyumba yetu inaungua , Nyumba
vetu inafuka moshi Waafrika! ‘Nasze wyzwolenie jest w naszych rekach! Zbudz
sig, corko Afryki, Zbudz si¢, synu Afryki! Nasz dom plonie, Nasz dom dymi,
Afrykanie!’

W jezyku codziennym odnotowa¢ mozna wiele subtelnych niuanséw su-
gerujacych pozytywne nacechowanie nyumba jako miejsca wlasnego, dajacego
szczegblny komfort. Jednak wytonienie tego rodzaju przyktadéw z korpusu na-
strecza pewng trudno$¢ ze wzgledu na brak szerszego kontekstu, ktéry pozwo-
litby stwierdzi¢, czy fraza typu kurudi nyumbani ‘wréci¢ do domu’ dotyczy
zwyklej czynnosci czy tez zawiera pewien tadunek emocjonalny.

Nyumba jako rodzina

Podstaweg rozwinigcia tego laficucha semantycznego stanowi ‘dom jako
wspdlnota rodzinna’, co, jak juz wspomniano, oparte jest na metonimicznej rela-
¢ji miedzy domem-budynkiem a zamieszkujacymi go osobami. Metonimi¢ mi¢-
dzy domem-budynkiem a rodzing mozna rozumie¢ jako zalezno$¢ przylegania
(zawierania si¢) w sensie czysto fizycznym, ale ma ona tez aspekt przyczy-
nowy, gdyz dom shuzy zasadniczo do tego, aby mieszkata w nim rodzina. To
podwdjne, silne sprz¢zenie metonimiczne sprawia, ze w wielu jezykach obser-
wujemy naturalng derywacj¢ semantyczng leksemu o podstawowym znaczeniu
‘dom’ (fizykalny) w kierunku sensu ‘rodzina’.

Nawigzanie do tych dwdch mozliwych interpretacji nyumba czgsto pojawia
si¢ w literaturze ludowej odwolujacej si¢ do wartoSci rodziny, ktéra jest dla
czlowieka najwazniejsza i ktéra tak jak dom w znaczeniu fizycznym potrzebuje
zardwno solidnego filaru, tj. glowy rodziny, ale réwniez innych elementéw kon-
strukcyjnych, tzn. wspdlpracy calej rodziny, por. Nyumba kwa kuwa na nguvu,
lazima iwe na mwamba ‘Aby dom byl mocny, musi mie¢ centralng belke’, Nguzo
moja haijengi nyumba ‘Jeden filar nie zbuduje domu’.
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Przejscie micdzy sensem ‘dom’ a ‘rodzina’ ma charakter gradualny, co ilu-
struje nastepujace zdanie z korpusu, w ktérym nyumba taczy oba aspekty: Siri
za nyumbani zinasikika toka nyumba hadi nyumba ‘Sekrety domowe stychaé
od domu do domu’. W nastepnych przykfadach aspekt fizykalny znacznie stab-
nie, ale nadal jest obecny w tle, por. Nyumba moja kuwa ina watoto wanane
hata kumi ‘Jedna rodzina (dom/domostwo) moze mie¢ oSmioro dzieci, a nawet
dziesiecioro’, [. .. ] alifungua mtoto wa kike ambaye alikuwa msichana wa pekee
hapo nyumbani ‘[...] urodzita cérke, ktora byta jedyng dziewczynka w domu’.
W kolejnym zdaniu mozna w zaleznosci od kontekstu interpretowaé nyumba
albo w sensie fizykalnym albo jako domownikéw (dotknigtych nieszczeSciem,
podczas gdy dom-budynek niekoniecznie ucierpial), por. Tukio hilo la kusikiti-
sha limetokea jana jioni na nyumba iliyokutwa na zahama hilo ni ya mtu mmoja
ajulikanaye kama [...] ‘To smutne zdarzenie mialo miejsce wczoraj wieczorem,
a dom, ktérego dotkneto nalezy do cztowieka znanego jako [...]. W nastep-
nym przykladzie z korpusu, méwiacy explicite wyjasnia, ze nyumba i fami-
lia ‘rodzina’ to synonimy: Takwimu za Umoja wa Mataifa zinaonyesha kuwa
nusu ya familia au kila nyumba nchini Tanzania inaishi kwa kipato ambacho ni
chini ya dola moja ya Marekani. ‘Statystyki ONZ pokazuja, ze potowa rodzin
badZz domostw w Tanzanii zyje z dochodu ponizej jednego dolara amerykan-
skiego’.

Fraza lokatywna nyumbani dost. ‘w domu” w wielu kontekstach odnosi si¢
do domownikéw, jak w popularnym pozdrowieniu Hawajambo nyumbani?, ktére
w dostownym ttumaczeniu znaczy: ‘Jak si¢ maja w domu?’, tzn. ‘Jak si¢ ma twoja
rodzina/domownicy?’

Mimo iz metaforycznym filarem domu-rodziny jest w patriarchalnym spote-
czenistwie wschodnioafrykaniskim ojciec, na kobiete spadajg wszystkie bez mata
obowigzki domowe. W tekstach r6znego rodzaju wyrazenie kazi/shughuli za ny-
umbani ‘prace/zaj¢cia zwigzane z (opiekg nad) domem (rodzing)’ prawie zawsze
wystepuje w kolokacji z mke/mwanamke ‘zona/kobieta’, a niemal nigdy w pota-
czeniu z wyrazami oznaczajacymi meskich przedstawicieli rodziny. Wspdicze-
$nie coraz czgsciej o pracy kobiet w domu méwi si¢ w kontekscie nieréwnosci
i wykorzystywania, co pokazujg nast¢pujace przyktady z korpusu: ubaguzi uliopo
nyumbani na katika jamii kwa jumla ‘dyskryminacja, ktéra ma miejsce w domu
i w ogéle w spoteczenstwie’, uchunguzi mwingi uliofanywa juu ya wanawake
unatoa hoja kwamba wanawake wanaonewa nyumbani na katika jamii nzima
ya Tanzania ya leo ‘wiele badai nad sytuacja kobiet dostarcza argumentéw, ze
kobiety uciskane sg w domu i w calym spoleczefistwie wspdtczesnej Tanzanii’,
ni lazima wadhibiti kazi za uzalishaji mali na kazi za nyumbani zinazofanywa na
wanawake ‘muszg [m¢zczyzni] doceni€ (dost. dbac) wytwarzanie kapitatu przez
kobiety oraz wykonywane przez nie prace w domu’.
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Biorac pod uwage wyjatkowo silne tradycyjne przywigzanie kobiety do domu
z jego wszystkimi obowigzkami, nie dziwi nas wspomniany juz wczesniej fakt,
ze stowniki suahili jako jedno ze znaczed nyumba podaja ‘zona’. Warto dodac,
ze w takim metaforycznym uzyciu wystepuje réwniez wyraz jiko dost. ‘kuchnia’,
por. Umeshapata nyumbal/jiko? dosl. ‘Czy znalazte§ juz dom/kuchni¢?” w zna-
czeniu ‘Czy juz si¢ ozenite§?” Obie te metafory o solidnej metonimicznej pod-
stawie az nadto klarownie pokazujg role Zony jako pani domu i karmicielki. Na
pocieszenie warto jednak dodac, ze podobnie jak w kulturze polskiej, kobiete,
a zwlaszcza matke, ceni si¢ nie tylko za wykonywane prace, ale réwniez za wno-
szenie do domu przystowiowego ,.ciepta rodzinnego”. Ilustruje to fragment po-
chodzacy ze wspdlczesnej powiesci, w ktdrej nastoletnia bohaterka ubolewa nad
faktem opuszczenia domu przez matke (zmuszong do tego czynu przez meza,
ktéry sprowadzit do domu kochanke): Nyumba baridi... imepooza... Kweli
mama ni faraja, mama ni pendo. .. ni uzima katika nyumba. Nyumba isiyo na
mama haina whai. “Zimny dom ... wystygl... Naprawde mama jest ukojeniem,
mama to mitos¢. .. to zdrowie w domu. Dom bez matki nie ma zycia’.

Skoro, jak wspomniano wyzej, nyumba moze w suahili oznacza zZong,
wyrazeniem nyumba ndogo ‘maly dom’ mozna nazwaC przeno$nie konku-
bin¢/kochanke. Derywaty unyumba lub kinyumba oznaczaja zycie/pozycie mat-
zeniskie, ten ostatni z silnym podtekstem stosunkéw seksualnych. Wiagzg si¢ one
z jeszcze innym rozszerzeniem znaczenia nyumba, a mianowicie na sfer¢ mat-
zeniska, stad skonwencjonalizowane wyrazenie vunja nyumba ‘rozbi¢ [czyjes]
malzeristwo’ (dost. rozbi¢ dom) i jego bardziej nowatorski wariant w tym sa-
mym znaczeniu bomoa nyumba (dost. zburzy¢ dom). Byé moze oba rozwini¢cia
semantyczne nyumba > ‘zona’ oraz nyumba > ‘maltzefistwo’ mozna interpretowad
jako swego rodzaju metonimi¢ pars pro toto w stosunku do szerszego znaczenia
‘rodzina’.
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Nyumea “HOME IN THE SUAHILI LANGUAGE AND CULTURE

The author presents a semantic analysis of the Suahili lexeme nyumba ‘home’ on the basis
of an electronic corpus of that language and other sources (dictionaries, oral literature). She
reconstructs a rich semantic network of senses deriving from the basic sense of nyumba, which
network constitutes a conceptual Gestalt: home is a building, the family’s dwelling place and
a person’s shelter characterized by certain specific features. Semantic extensions profile various
attributes of the prototypical meaning, hiding some of them and providing the basis for other
senses, linked with one another through metaphor or metonymy. For example, an extension of the
profile ‘dwelling place’ is a contextual usage of nyumba in reference to the family, which in turn
may be viewed as the basis of extended meanings ‘marriage’ or ‘wife’.



