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Wprowadzenie

Eschatologiczne mys$lenie ogarnia od poczatku cata ludzkos¢, wystepu-
je w kazdej generacji i religii. Chrzedcijanska eschatologia ma swoje zrodto
w Biblii, ktora jest z kolei esencja zydowsko-chrzescijanskiej tradycji. Dzisiej-
sze eschatologiczne wyobrazenia 1 przekonania sa niczym innym jak interpre-
tacja tego starego przekazu. W przebiegu czasu biblijne przestanki eschatolo-
giczne oferuja teologom impulsy do uprawiania roznego typu eschatologii.
W XIX, a szczegdlnie w XX w. powstaty w tej dyscyplinie teologicznej rozne
tendencje 1 prady. Nowe eschatologiczne projekty wywodza sig¢ przede wszyst-
kim z krggow protestanckich.! Mysli o rzeczach przyszlych wptywaja z duza
intensywno$cia na rozwdj nowych teologicznych koncepcji. Hans Urs von
Baltasar, przypisujac eschatologii duze znaczenie, nazywa ja wskaznikiem
(,,Wetterwinkel”) dla teologii naszego czasu.?

Podczas gdy eschatologie poszczegélnych ewangelickich teologéw
mniej lub bardziej krytycznie sa opracowane, brakuje naukowych studiéw na
temat eschatologii ludu Bozego, ktory jest Ko$ciotlem oczekujacym spetnienia

! Por. H. Wagner, Probleme der Eschatologie, Handbuch der Okumenik, Bd. [1I/2, s. 187n.
2 H. v. Baltasar, Umrisse der Eschatologie, Verbum Caro. Skizzen zur Theologie, Bd. I, Einsie-
deln 1960, s. 276.
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eschatycznych obietnic. Niniejszy artykul jest proba wyjscia naprzeciw posta-
wionemu wyzej zagadnieniu.

W ponizszym opracowaniu stawia si¢ zasadnicze pytanie, jak daleko
eschatologiczne mys$li zawarte w modlitwach i piesniach niemieckiego, ewan-
gelicko-luteranskiego Kosciota XIX w. zakorzenione sa w doktrynie o rze-
czach ostatecznych Marcina Lutra. Rownie dobrze mozna zapyta¢ odwrotnie:
czy teologiczne przemys$lenia giéwnego reformatora w dziedzinie eschatologii
znalazty swe odbicie w ludowej poboznosci (praksis pietatis) luteranskich
chrzescijan obszaru jezyka niemieckiego w XIX w. Badanie to jest wigc prze-
prowadzone w $wietle uznawanej od czaso6w $w. Augustyna 1 jego ucznia
Prospera z Aquitanii teologicznej zasady lex orandi — lex credendi.’> Oznacza
ona, ze modlitwa jest normga dla tresci wiary. Twierdzenie to zostanie skon-
frontowane z lex docendi (doktryna) ojca Kosciota reformacyjnego.

Zrédio dla poznania przekonan religijnych ludu stanowia modlitewniki
i $piewniki uzywane przez wiernych zarébwno w kosciele podczas nabozenstw,
jak réwniez prywatnie w domu (Hausandacht). Autor przebadatl kilkadziesiat
tego typu poboznych, najczegstszych w uzyciu ksiag. Literatura ta, pochodzaca
z wiekszo$ci Kosciotdéw niemieckich (Landeskirchen) wyznania ewangelicko-
augsburskiego, zawiera bogate zbiory modlitw, medytacji, westchnien,
a zwlaszcza pie$ni. Liczba tych ostatnich poddanych filologicznej i teologicz-
no-merytorycznej analizie to ponad 300.4 Teksty w nich zawarte stuzyly nie
tylko duchowemu zbudowaniu i umacnianiu w wierze, ale byly rowniez waz-
nym no$nikiem doktryny oddzielonego Kosciota. Stuzyly nauczaniu wiary,
a poprzez to mialy budzi¢ do chrzescijanskiego zycia wiernych.* Pouczanie
w dziedzinie prawd ostatecznych czlowieka mialo miejsce w pierwszym rzg-
dzie w tekstach eschatologicznych (zatobnych, pogrzebowych, o dopetieniu
zycia cziowieka), ktore z reguly zajmowaly ostatnig cz¢$¢ modlitewnika, ale
takze w wielu innych, np. adwentowych, wielkanocnych itp.

Naprzeciw ludowym, powszechnym przekonaniom stana eschatolo-
giczne mysli Lutra, ktore sa stale obecne zarowno w jego osobistym zyciu, jak
1 we wszystkich jego teologicznych dociekaniach. Pytanie, jak cztowiek zdota
uratowa¢ sie na sadzie Bozym odgrywato decydujaca rolg w jego biografii.
W nauce Lutra o usprawiedliwieniu fundamentalne znaczenie ma mysl
o $mierci i zwiazana z nig nieuchronno$¢ sadu Bozego. Cecha jego eschatolo-

3 Por. K. Federer, Liturgie und Glaube (eine theologiegeschichtliche Untersuchung), Freiburg in
der Schweiz 1950, s. 9nn.

* W tej liczbie sa ujete tylko piesni eschatologiczne, ktore nie sa jedynymi méwiacymi o ,.escha-
ta”. Piesni te (jak i modlitwy) pochodza z 32 spiewnikow (Gesangbiicher) i modlitewnikéw (Ge-
betbiicher) Kosciota luteranskiego XIX w. wydawanych w réznych regionach Niemiec.

5 Por. W. Nelle, Geschichte des deutschen evangelischen Kirchenliedes (3. erweit. Aufl.), Leip-
zig und Hamburg 1928, s. 17.
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gil jest jej organiczny zwiazek z zasada o prawie (Gesetz) 1 Ewangelii. Charak-
terystyczne jest tez, ze Luter, ktory nie byt systematykiem, mégt w swoich
przekonaniach reprezentowaé rdzne mysli, podobnie jak to jest w PiSmie
Swigtym, zwlaszcza u §w. Pawla, ktory nie wykazuje jednolitosci w pogladach
na sprawe $mierci i zycia przyszlego.®

1. Zycie chrzescijanina na ziemi

Gdy poréwnamy obraz przekonan o ziemskim zyciu wierzacych, ktory
swo] wyraz znalazt w ko$cielnej piesni i modlitwie XIX w. z nauka Marcina
Lutra, dostrzegamy tylko jedng zasadnicza réznicg. Modlacy si¢ widzi realiza-
cj¢ swoich ,,rzeczy ostatecznych” przede wszystkim w przysztosci, po przekro-
czeniu progu wiecznos$ci.” Jego przekonania sa wiec nastawione futurologicz-
nie. U Lutra natomiast spotykamy w réwnej mierze zaréwno futurologiczny
ksztalt jego eschatologii, jak réwniez aktualistyczny.® W swojej dojrzalej teo-
logii akcentowal on silnie aspekt terazniejszoéci rzeczy ostatecznych.® Wedtug
A. Ritschla ,,przenidst on w przeciwienstwie do katolickiej eschatologii zycie
wieczne z przyszioéci do terazniejszosci zycia ziemskiego”.!% Eschatologiczna
prezencja reformatora polega na tym, ze czlowiek juz w tym zyciu, do$wiad-
czajac grzechu 1 pokusy, przezywa w swoim sumieniu sad Bozy i potgpienie,
za$ ufajac Chrystusowi Odkupicielowi, do§wiadcza nieba.!! Ta przysztosé jest
juz w zarodku (,,im Keim”) obecna.!?

Ludzkie zycie u Lutra, jak 1 u autorow koscielnych eschatologicznych
piesni 1 modlitw jest jak najglgbiej wypelnione oczekiwaniem na ,,rzeczy osta-
teczne”. Modlacy si¢ z wielka tesknota czeka przede wszystkim na $mieré
(jako na spotkanie z Bogiem) i swoje dopelnienie w wiecznosci.'? Luter teskni
takze za osobistym, przysztym Zyciem ,po tamtej stronie” $mierci.’* W licz-

¢ Por. B. Lohse, Luthers Theologie in ihrer historischen Entwicklung und in ihrem systemati-
schen Zusummenhang, Gottingen 1995, s. 345n.

7 Por. piesn ,,0 Jerusalem, du schone” (1):

»ach wann komm* ich doch einmal hin zu deiner Birger Zahl?

8 Por. O. H. Pesch, Im Angesicht des barmherzigen Richters. Lebenszeit, Tod und Jiingster Tag
in der Theologie Martin Luthers, Cath 42 (1988), s. 269.

9 Por. G. Ebeling Lehrstudien I, Miinchen 1971, s. 62.

10" A. Ritschl, Die christliche Lehre von der Rechtfertigung und Verséhnung, Bd. 111, Bonn 1888,
s. 95; zob. takze W. Joest, Ontologie der Person bei Luther, Gottingen 1967, s. 320-353.

' U. Asendorf oznacza sumienie (na podstawie badania przekonan Lutra) ,.eschatologicznym
miejscem”; por. tenze, Eschatologie bei Luther, Gottingen 1967, s. 53-60.

12 WA 56, 258, 20.

13 Por. J. F. Lentz, Gebetbuch, Strassburg 1888 (5. Aufl.), s. 1077: ,,Wie sehnet sich meine Seele!
Wie diirstet sie nach dir Jesu...”.

14 WA 36, 544,12n.
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nych sformutowaniach wyraza on to pragnienie jako ,,obowiazek chrzeécijan-
ski”, gdyz dopiero w $mierci konczy si¢ raz na zawsze ludzka upadlos¢, ktora
stoi w statym przeciwienstwie do Bozej wieczno$ci.!> Ale z o wiele wigksza
tesknota niz poboznos¢ ludowa wypatruje Luter rychlego dopehienia sig catej
ludzko$ci w paruzji. Wedtug niego rzeczy §wiata nie sa u celu, lecz wzdychaja
za dopelnieniem.'® Do tego nastroju rychtego oczekiwania w XVI w. przyczy-
niaty sie szczegblne historyczne wydarzenia i zyciowe do$wiadczenia, ktore
wywieraly wptyw na zycie Lutra'’ i jego towarzyszy czasu (M. Hoffman,
M. Styfels i in.). Daniel Olivier okre$la tamten czas jako ,.czas $mierci”.!®
Innymi powodami oczekiwania na bliskie przyjscie Pana byly: my$] o sedzi-
wym wieku $wiata,'® teoria, ze chrzescijanski czas $wiata trwa dopoéty, dopoki
istnieje ,,$wigte rzymskie Imperium”?® i z tym ostatnim zwiazane rosnace prze-
konanie o papiestwie jako instytucji szatana,?! ktorej ukazanie si¢ bezposred-
nio poprzedza koniec $wiata. Paul Althaus reasumuje: ,,Pan przyjdzie wkrotce
~ to Luter glosit i to rozbrzmiewato w jego Kosciele dalej”.?? Postawy kolek-
tywnego oczekiwania dnia powtoérnego przyjscia Pana, ktore reprezentujq pie-
$ni i modlitwy XIX-wiecznej badanej literatury duchowej, sa wigc najwidocz-
niej w luteranizmie XVI w. zakorzenione.

To oczekiwanie zaréwno u Lutra, jak i w poboznosci ludowej,?> ma
swoja podstaweg w nadziei na zycie w wiecznej szczgs§liwosci, ktora jest obie-
cana przez Pana. W obliczu nieodleglego konca i chaosie §wiata ufa Luter, ze
zdota oprze¢é sie sitom zta i uj$é sadowi Bozemu.?* On wierzy mocno (,,felsen-
fest™), jest pelen ufnosci w odpuszczenie grzechow na sadzie Bozym. Stad
ziemskie zycie u Lutra?® i w tym samym stopniu u Ludu Bozego jest ksztatto-
wane w perspektywie eschatonu. Paruzja i rzeczy ostateczne czlowieka silnie
oddziahuja na jego religijne zycie napetnione chrzescijanska nadzieja.

15 Por. O. H. Pesch, Im Angesicht, s. 266.

' Por. E. Kunz, Protestantische Eschatologie von der Reformation bis zur Aufkldrung, Hand-
buch der Dogmengeschichte, Bd. IV, Faszikel 7¢ (1.Teil), Freiburg-Basel-Wien 1980, s. 5.

17 Por. O. H. Pesch, Im Angesicht, s. 246 n.

18 Luter nazywa 6w czas tym okresleniem ze wzgledu na panujace epidemie, zarazy, glod, nie-
sprawiedliwo$é, wojny, chaos w $wiecie i in.; por. D. Olivier, Luthers Glaube. Die Sache des Evange-
liums in der Kirche, Stuttgart 1982, s. 77-84.

19 Je ilter, je kirger, je langer, je arger, je naher dem Ende der Welt, desto gottloser”; cyt. za
O. H. Pesch, Im Angesicht, s. 249. Podobne mysli reprezentowat takze Philipp Melanchton; por. tenze,
Apologia XIII, 54, BSLK, (3. Aufl.), Giitersloh 1991, 344, 10-14.

20 por. np. W. Giinter, Luthers Vorstellung von der Reichsverfassung, Miinster 1976, s. 18, 48

21 Por. Wider das Papsttum zu Rom vom Teufel gestiftet, WA 54, 206-299. Do tematu o stosunku
Lutra do papiestwa zob. R. Baumer, Der junge Luther und der Papst, Cath 23 (1969), s. 392-420,
H. J. Urban, Der reformatorische Protest gegen das Papsttum, Cath 30 (1976), s. 295-319 i in.

22 p_Althaus, Der Friedhof unserer Viter, Giitersloh 1948, s. 104.

2 Por. np. ,,Das blinde Volk der Heiden” (1).

2 Por. O. H. Pesch, Im Angesicht, s. 250.
25 Por. W. Joest, Ontologie, s. 323.
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Obok tej nadziei spotyka nas zar6wno w poboznosci XIX w., jak i u Lu-
tra?® lgk przed $miercia. Ta bojazn idzie w parze wlasnie ze wspomniana
nadzieja. Modlacy si¢ wierzy wprawdzie, ze jest juz przez Chrystusa odkupio-
ny, jednak na ,,sadowniczy” sposob rozumiane usprawiedliwienie nie jest jesz-
cze udziatem cztowieka i zalezy od stanu wiary, ktéra wciaz jest zagrozona
przez zwatpienia, zte pokusy i grzechy. Wierzacy cztowiek jest dlatego zasmu-
cony i przezywa duchowa udreke.?’ Luter natomiast méwi na tym miejscu juz
0 antycypacji wiecznej $mierci, sadu i piekta. To doswiadczenie wyraza przez
niego napisana piesn: ,Mitten wyr im leben sind mit dem tod umbfangen”.?
W takich bolesnych duchowo sytuacjach pomaga obojgu trzymanie si¢ przy
stowie Pana.?® Takie polozenie wymaga wyprébowanej wiary chrzescijanina.

Zycie na ziemi jest w oczach poboznego ludu,?! jak i wedhug Lutra
wedrowaniem 1 przejéciem (,transitus”) z tego $wiata do przysztego z Bogiem
lub w oddaleniu od Niego. Wszystko stoi jeszcze przed ostateczna decyzja.
Jest to wigc ,,via ad coelum et infernum”.32

Zycie ziemskie luteranskiego chrzescijanina stojacego u progu $mierci,
odzwierciedlajace sig¢ w piesniach i modlitwach jest niczym innym jak nedza,
bieda, cierpieniem i smutkiem. Poza do$wiadczeniem wilasnych grzechow jest
dla niego szczegdlnie ciezkie wspbltprzezywanie zta w $wiecie.? Dlatego tgsk-
ni on tym bardziej za ostatecznym uwolnieniem si¢ z tego poprzez wyjscie
z proznego i politowania godnego $wiata. Ma on zywa nadziej¢ na szczg$liwe
zycie przy boku swego Zbawiciela. Ta tesknota za nowym zyciem przewyzsza
wszelka niepewno$§¢ wiary, ktora szczegoélnie mocno w godzinie $mierci do-
chodzi do glosu. Takze Luter nie ceni terazniejszego zycia, ktore podlega
prawu umierania, jest ngdzne i grzeszne. Jest ono tylko jakby materiatem,
ktory stuzy do stworzenia nowej postaci zycia. >

2. NieSmiertelno$¢ czlowieka

Modlitwy 1 pieéni luteranskiego Kosciota XIX w. reprezentuja jedno-
znacznie humanistyczno-filozoficzng antropologi¢. Wyrazaja one wiarg ludu,

26 por. WA 39 11, 367, 1-8.

27 Por. np. pieén ,,Gott lob, es kommt die Zeit heran” (2):
,Der teufel und die bose welt

Hat mir hie téglich nachgestellt”.

28 Piesn tg zawiera m.in. Gesangbuch, Stuttgart 1885, nr 597.
2 Por. WA 36, 622, 12-15.

3 WA DB 7, 10, 16.

Por. np. ,,Wir sind nur Pilger” (1).

32 WA 56,442, 24.

Por. np. ,,Valet will ich dir geben” (1).

3 Por. WA 391, 177, 3-6.
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ze czlowiek ma niematerialna, a wigc duchowa i niesmiertelng duszg, ktoéra po
$mierci bedzie w bezpos$redniej tacznosci z Bogiem.>S Natomiast przekonanie
Lutra o nieSmiertelnoéci czlowieka jest niejednoznaczne.® Z jednej strony
czlowiek jest $miertelny, poniewaz jako istota duchowo-cielesna jest pojmo-
wany tylko w jednos$ci jako ,totus homo” i jako cato$¢ podlega $mierci.?’
Z drugiej strony spotyka sig takie przemyslenia, gdzie reformator wyraznie
moéwi o nie$miertelnoéci duszy (immortalitatis animae).>® To ostatnie, odpo-
wiadajace tradycji przekonanie o nieSmiertelno$ci, przejmuje Luter jednak bez
jej argumentoéw. Odrzuca on raczej ontologiczne roszczenie na zycie wiecz-
ne.’ Nie$miertelnoéé wedtug niego polega nie tylko na tym, ze cztowiek przez
posiadanie rozumu i woli jest duchowg istota (,,potentiae animae”) i posiada
niewygasalne rozpoznanie Bozego prawa, lecz przede wszystkim na tym, ze
stosunek cztowieka (jako obraz Boga i jego odkupione dziecko) do Boga wraz
ze $miercia nie moze ulec zerwaniu.*?

7
.

3. Smier¢ jako zagrozenie dopelnienia

Smier¢ jest wroga cztowiekowi, poniewaz ma ona wewnetrzne sprzeze-
nie z grzechem 1 jest jego nastgpstwem. Do tego przyznaja si¢ bez watpienia
luteranscy wierni, jak i sam reformator.*!

W poboznoséci XIX w. $mieré jest nazwana ostatnim wrogiem (,,der
letzte Feind”), przeciwko ktéremu nalezy rycersko walczyé, aby go pokonaé.4?

r 139 299

Luter oznacza $mier¢ podobnie (,,wielka przykro$¢”, ,,przepasc”). Jest ona
nieprzyjacielem, ktéry nawet ,,najwigkszych $wietych niszczy”.#

35 Por. np. ,,Gedanke voller Seligkeit” (4):

»Zwar diese hiille fallt einst ab

und asch und moder fiilit mein Grab;

Doch wird mein Geist sich heben™.

36 Por. do tego polemikg miedzy P. Althaus i C. Stange o niesmiertelnosci u Lutra; zob.:
P. Althaus, Unsterblichkeit und ewiges Sterben bei Luther, w: Studien, Heft 30, Giitersloh 1930;
C. Stange, Die Unsterblichkeit der Seele, w: Studien, Heft 12, Giitersioh 1925.

37 Por. L. Wilhelm, Das Ringen Luthers um die Freiheit der Theologie von der Philosophie,
Miinchen 1955, s. 101 nn.

38 Wo (sc. im Seelenschlaf) also und mit wem Gott redet, es sei im Zorn oder in Gnaden, der ist
gewiss unsterblich”, WA 43, 481,32. Luter opiera sig tu na Mt 12,26 n.

39 Por. O. H. Pesch, Im Angesicht, s. 255; zob. takze F. Heidler, Luthers Lehre von der Unster-
blichkeit der Seele, Erlangen 1983.

40 por. H. Ollson, Schipfung, Vernunft und Gesetz in Luthers Theologie, Upssala 1971,
498,499,542.

41 Por. WA 40 111, 485-487.

42 Por. np. piesn ,,Wir sind nur Pilger” (2); takze modlitwg w: Gebetbuch . Das himmlische
Vergniigen in Gott”, Reutlingen 1863, s. 761 (93).

43 WA 36, 654,3; zob. takze 19, 217, 20-22.
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Umierajacy luteranin przezywa wzmozony lgk przed $miercig (,,naj-
straszniejsze wsrdd strasznych uczucie”), poniewaz jest on owtladnigty przez
szatanskie pokusy, obcigzony grzechami i w konsekwencji niepewny swojej
wiary, ktora jest warunkiem zbawienia. Ta niepewno$¢ prowadzi do zwatpie-
nia w pomyslne przejscie na drugi brzeg. Cztowiek duchowo megczy sig, wi-
dzac juz tamta strone $mierci i1 sad. On jest blisko piekta (,,nahe bei der
Holle™).#

Takie przekonania o $mierci jako wrogu cztowieka spotykamy takze
u Lutra. W czym widzi on niepokoj i cierpienie przy umieraniu? Przede
wszystkim w zagrozeniu eschatologicznego dopetnienia sig zycia przez grzech,
$mier¢ i potepienie.*> Godzina $mierci jest ostatnia pokusa.*® Cziowiek jest
kuszony przez myS$l o wilasnej grzesznosci 1 niegodno$ci. Za to zwatpienie
moze on oczekiwac jedynie gniewu i kary Bozej. W swoim sumieniu czuje on
meke (,,Qual”) i doswiadcza jakby stanu odepchniecia. 4’

Wedtug ,,Sermonu o przygotowaniu si¢ do $mierci”*® najwigkszym
zagrozeniem jest jednak tzw. pokusa przeznaczenia (Prddestinationsanfech-
tung). Ta mysl teologa, wedlug ktérej cztowiek nie wie, czy jest on przezna-
czony do zbawienia, czy do potgpienia i przez ktorg zwatpienie chrzescijanina
osiaga swoj szczyt,* nie zostala przejeta przez autoréw koscielnych piesni
i modlitw. Stojacy przy progu $mierci nie spekuluje w nich o tym, co Bog
w swoim zakrytym planie zamierza wzgledem niego przedsiewziaé.

4. Przezwycigzenie Igku przed smiercia

W metodach zwalczania strachu przed przekroczeniem progu $mierci
nie widzimy réznic miedzy Lutrem a wewnetrznymi do$wiadczeniami czytel-
nikow XIX-wiecznych modlitewnikéw i $piewnikéw. Przekonania tych ostat-
nich maja swoje zrodia u tworcy Kosciota ewangelickiego. Cztowiek w obli-
czu smierci znajduje duchowgq pociechg w fakcie, ze milosierny Bog w swoim
Synu zwycigzyt grzech, $mier¢ i piekto. Cierpienia i $mier¢ Jezusa wystarcza
Jako przebtaganie za wszystkie ludzkie winy. Jego zmartwychwstanie jest zwy-
cigstwem nad wszystkimi przeciwnymi sitami. Troska umierajacego jest teraz

4“4 Por. M. J. Lentz, Gebetbuch, s. 1061nn; takze ,Mein Jesus kommt, mein Sterben ist vorhan-
den” (10):

»Stind und hélle fangen an zu quilen, und dngsten mich an meiner armen seelen;

Weil ich dein wort in dieser stindenhiitten oft iiberschritten”,

43 Por. M. Luther, Sermon von der Bereitung zum Sterben, WA 2, 686,3-688,22.

4 Por. 0. H. Pesch, Im Angesicht, s. 266.

47 Por. WA 6, 107,13.

4% WA 2, 688,1nn.

49 Por. ibidem 18, 719, 4-11.
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zachcwanie mocnej 1 nieugigtej wiary w 6w czyn Boga. Dlatego blaga on
najczzsciej o uchronienie, go przed ostatnimi pokusami, o trwanie w stalym
zaufaniu przed Panem i o przypisanie mu (,,Zueignung”) zastug Chrystusa. To
przyrosi cztowiekowi wzmocnienie ducha, ktére pozwala mu z rados$cia
opuszczaé ten $wiat.3® Podobne stwierdzenia Lutra mozna tak strescié: Nie-
pewno$¢ t lgk przed losem cztowieka po $mierci jest przez samego Boga,
w Chrystusie objawiajacego sie, zniesiony.’! Jesli kto§ w tg rzeczywisto$¢ nie
wierzy z moca, czyni Boga ktamca.’? Polegaé w wierze (,mit felsenfestem
Glauben”) na obietnicy Boga, ktéra w Chrystusie sig realizuje, jest podstawa
trosk: pastoralnej (,,Kern und Stern aller seelsorglichen Ratschlage Luthers an
die Sterbenden™).5?

Przekraczajacemu granice $mierci przynosi pokrzepienie ducha §wia-
domosé, ze jest on czlonkiem Ciata Chrystusa, ze pozostaje z Nim w nierozer-
walnej nawet przez $mier¢ jedno$ci** Luter mowi na tym miejscu réwniez
o fundamencie tego mistycznego cztonkostwa: o wcieleniu (,,Einverleibung”)
wierzacego cztowieka przez stowo i sakrament w Chrystusa.®> Dzieki zmar-
twychwstaniu jest 0w czlowiek, w wierze, juz w niebie.>

Przykiad umierania Chrystusa i Jego $wigtych, ktorzy w Bozej lasce
pokonali $mieré, powinien by¢ zbudowaniem dla wszystkich przygotowuja-
cych sie do niej. Luter z wielkim naciskiem napomina do medytowania tych
wzordw.%7 Zas tylko w jednym XIX-wiecznym modlitewniku ukazane sa bio-
grafie kilku $wigtych mezow Kosciota ewangelicko-luteranskiego, ktére, ze
wzgledu na plynacy z nich potencjat ufnosci, godne sa rozpatrywania w godzi-
nie przej$cia do wiecznosci.*®

Ta dialektyka miedzy powaga $mierci i konieczno$cig stawienia sig¢
przed sadem z jednej strony oraz pelna ufno$cig obietnicy Chrystusa z drugiej,
jest wedhug Lutra odzwierciedleniem napigcia wystgpujacego migdzy prawem
a Ewangelia.>

50 Por. np. ,,Herr, du bist meine Zuversicht” (6):

Herr! in diesem glauben stirke mich. Lass mich den Trost empfinden,

Den grossen trost, dass ich durch dich Den Tod kann tiberwinden”.

51 Por. E. Kunz, Protestantische, s. 9.

52 por. WA 2, 693, 16-33.

53 0. H. Pesch, Im Angesicht, s. 254.

54 Por. np. ,,Wenn mein Stiindlein” (3}, ,,So komm geliebte Todesstund” (3).

55 Por. U. Asendorf, Eschatologie, s. 289.

56 por. E. Kunz, Protestantische, s. 11.

57 M. Luther, Erneuerung von Frommigkeit und Theologie, w: Ausgewihlte Schriften, Bd. II,
hrsg. von K. Bornkamm und G. Ebeling, Frankfurt a. M. 1995, s. 21.

58 M. J. Lentz, Gebetbuch, s. 107 1nn.

59 Por. O. H. Pesch, Im Angesicht, s. 254.
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5. Smier¢ jako przejscie roztaczonej duszy do snu

Autorzy XIX-wiecznych modlitewnych 1 $piewanych poboznych tek-
stow®® maja wspolne z Lutrem przekonanie, gdy wyrazaja je nastepujaco:
w $mierci nastgpuje spotkanie z milosierdziem Jezusa Chrystusa, ktory otwar-
cie przyznaje wierzacemu zmarlemu faske usprawiedliwienia. Dzigki niej prze-
chodzi on do wiecznej radosci. 5!

Ziemska $mier¢ stanowi w obu przypadkach zakonczenie sakramentu
chrztu, tzn. ostateczne przejscie do peinego doswiadczenia przymierza, ktore
Bog zawart z cztowiekiem w zyciu ziemskim. %2

To przejscie w poboznosci ludowej jest przedstawione za pomoca
obrazu, w ktorym Chrystus przychodzi do duszy czlowieka, aby ja bezpiecz-
nie przeprowadzi¢ przez ,,ciemng doline §mierci”. Jako towarzysze 1 opieku-
nowie tej niezwykle) podrozy (,,Heimholung”) sg takze czgsto wymieniani
aniotowie.%* Natomiast Luter poréwnuje wydarzenie $mierci z przejéciem
przez waska bramg (,,durch die enge Pforte”) albo z narodzinami dziecka
z tona matki.% Uzywa tez obrazu o pedzeniu jezdZca na koniu w gestej mgle.
Dusza ludzka znajduje sig¢ juz w zasiggu Boga i jest wolna od zagrozen
szatana. We mgle, ktora przedstawia dla niej ochrong, nie widzi ona juz zad-
nych wrogow.

Pobozno$¢ ludu wyobraza sobie to spotkanie z Chrystusem i wprowa-
dzenie duszy do nieba w pelnej $wiadomosci. W niewielu przypadkach podréz
do bram nieba odbywa sie jakby we $nie, potéwiadomie (halbbewusst).%¢ Cza-
sami jest mowa o za$nieciu czlowieka (z cialem i dusza) w $mierci 1 trwaniu
tego stanu az do dnia zmartwychwstania.®” To ostatnie przekonanie jest zako-
rzenione w nauczaniu reformatora. Mowi on wylacznie o zasnigciu oddzielo-
nej od ciala duszy (,,Seelenschlaf”). Nad snem tym rozposciera si¢ przez caty
czas opieka Boza.%® Otto Pesch zwraca w tym miejscu uwage na pastoralne
znaczenie biblijnej mys§li Lutra o $nie. Umierajacy oddaje sig chetniej tak
rozumiane) $mierci, ,tak jak zyjacy cztowiek, ktory ufnie zasypia w przekona-
niu, ze obudzi si¢ nastepnego poranka”.®

60

Por. J. Starck, Gebetbuch 1900, s. 482n, takze piesn ,,Auf meinen Jesum” (5).
6

Por. WA 22, 101, 11-13.

2 Por. Q. H. Pesch, Im Angesicht, s. 266.

63 Ich sterbe taglich” (9); takze Gebetbuch ., Das himmlische...”, s. 749 (Abschiedssegen).
%4 WA 2, 685, 25.

85 Por. ibidem 2, 37, 18-21.

6 Por. M. J. Lentz, Gebetbuch, s. 1071, 1092

67 Por. np. ,,Christus, der ist mein Leben” (6).

68 Por. E. Kunz, Protestantische, s. 20.

% Q. H. Pesch, Im Angesicht, s. 256.
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Istota $mierci w pojmowaniu poboznego ludu polega na rozdzieleniu
sie duszy od ciata.”® W ujeciu Lutra nie jest to takze kwestionowane, jesli on
méwi o egzystowaniu dusz nie majacych cial.”! Podobnie jak przy rozumieniu
nie$miertelnoci cztowieka — jest on i tutaj do konca niejednoznaczny.’?

Eschatologiczne modlitwy i pie$ni — poza kilkoma, ktére wywodza sig
ze $redniowiecza (np. ,Jenen Tag, den Tag der Wehen”) — nie mowig
o ,.gniewnym” Bogu, ktory spotyka czlowieka w momencie $mierci. Jest on
zawsze taskawy i mitosierny. Gniew w stosunku do niewierzacych jest natomiast
zawarty w samym pojeciu $mierci traktowanej jako wroga. Luter mowi o gnie-
wie Bozym, ktory bedzie tylko nienawréconych grzesznikéw dotyczy¢.”

Reformator jest przekonany, ze cztowiek w §mierci osiaga kres swego
czasu odmierzanego na ziemski sposéb, poniewaz jako zmarty jest wyjety
z jego rachuby.” Egzystencja przed Bogiem trwa w ksztalcie wiecznego ,,te-
raz” (,,das ewige Jetzt”). W eschatonie ,jest Adam tak samo obecny przed
Bogiem jak cztowick ostatnich czaséw”.”® Pobozno$¢ ludowa przyjmuje nato-
miast, ze ze $miercia beda takze inaczej jak w bytowaniu ziemskim liczone lata,
jednak nastepstwo czasu (czekanie na zmartwychwstanie) nie jest negowane.

6. Indywidualny sad

Wspolne Lutrowi i poboznoéci ludowej’ jest przekonanie, ze bezpo-
$rednio po $mierci jest sad Bozy, po ktorym czlowiek wkracza w stan wieczne-
go oddalenia lub bliskosci z Bogiem. Poboznego luteranina w obu przypad-
kach ten sad nie dotyczy.”” Przechodzi on obok sadu (,,am Gericht vorbei”).
Przed sadem staje w pierwszej linii niewierzacy, ktéry zostaje skazany na
potgpienie.

Pobozno$é¢ ludowa, w przeciwienstwie do Lutra, przyjmuje istnienie
Sadu Ostatecznego. Poniewaz ten ostatni zaklada zniesienie czasu po $mier-
ci,”® przypada 6w sad rownocze$nie na moment $mierci poszczegdlnego czio-

70 Herr meines Leibes Hiitte” (6).

71 Por. WA 36, 241,8n.

72 Im Tode kehrt der Geist zum Herrn zuriick. Das lehrt die ganze Kirche, dass im Tode die
Seele vom Leib getrennt wird. Doch ist es eine andere Frage, ob der Korper und die Seele ganz getrennte
Dinge sind”, WA 39 I1, 354, 10-15; cyt. za B. Lohse, Luthers, s. 346.

73 Por. WA S, 209, 8n.

74 Por. WA 1711, 253, 19-22.

75 WA 14, 70,8-71,5; cyt. za B. Lohse, Luthers, s. 349; zob. takze P. Althaus, Die Theologie
Martin Luthers (6. Aufl.), Giitersloh 1983, s. 348.

76 Por. ,Ihr Toten stehet auf” (6):

,Denn wenn das Herze bricht und liebet Jesum nicht der kommet ins Gericht”.

"7 Por. WA 4011, 3,8-10.

8 Por. O. H. Pesch, Im Angesicht, s. 256n.
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wieka: ,gdy my umrzemy, bedzie kazdy z nas mial swdj sad ostateczny
w dzien przyjécia Pana”.”

Ojciec reformacji jest zdania, Ze juz w zyciu ziemskim ma miejsce
antycypacja sadu, a mianowicie w konfrontacji Stowa Bozego z pokusa i grze-
chem. Przez to stowo obudzona w cztowieku $wiadomos$¢ wiecznego zatrace-
nia si¢ jest juz w sumieniu do§wiadczeniem Bozego sadu.® Slady antycypo-
wania tych przykrych odczué¢ w obecnym zyciu dostrzec mozna takze
w literaturze pobozno$ciowej omawianego wieku 8!

Zardbwno Luter,? jak i tworcy piesni i modlitw®® sg przekonani, ze
rozstrzygajacym kryterium ostania si¢ (,,des Bestehens”) na sadzie jest zawie-
rzenie Chrystusowi i Jego dzietu zbawienia. Wiara taka przynosi w zyciu
ziemskim dobre i wewnetrznie konieczne owoce. Bog bedzie na podstawie
uczynkow orzekat o wierze lub niewierze chrzescijanina. Dzieta mito$ci beda
potwierdza¢ prawdziwa jego wiarg przed tronem Bozym.

Innymi, poza dobrymi uczynkami, argumentami $wiadczacymi o sile
wiary sg czyste serce i spokojne sumienie. Nie sg one jednak przytaczane
przez Lutra. Wigza¢ moze si¢ to z przekonaniem reformatora, ze czlowiek
z natury nigdy nie jest czysty, lecz calkowicie grzeszny i zepsuty (,,verdor-
ben”). Sama, pozostala po grzechu pierworodnym, pozadliwo$¢ jest juz
grzeszna.®

7. Stan posredni (,,Zwischenzustand”)

Porownujac te dwa przekonania o stanie migdzy $miercig czlowieka
a Jego zmartwychwstaniem, natrafiamy na zasadnicze rozbieznosci. Luteran-
ska poboznos¢ ludowa przejmuje w wiekszosci tradycyjny obraz, ktory pocho-
dzi ze $redniowiecznego katolicyzmu, pomijajac naturalnie kwestig czy$éca
(,,Fegefeuer”). Dusza ludzka przebywa w owym ,,czasie” (,,Zwischenzeit”) juz
w niebie i partycypujac w ogladaniu Boga cieszy sig pokojem i radoécia.
Luter natomiast reprezentuje ideg snu duszy.8¢ Przyjecie tej idei pozwala mu
rozwigza¢ napigcie migdzy biblijnymi wypowiedziami Pawla, ktore z jednej

% WA 14, 71 4.

8 Por. E. Kunz, Protestantische, s. 8.

81 Por. ,,Wachet auf vom schlaf, ihr siinder” (1).

82 Por. WA 12, 289, 34-290,1; zob. takie O. Modalsli, Das Gericht nach den Werken. Ein
Beitrag zu Luthers Lehre vom Gesetz, Géttingen 1963, s. 34-96.

83 _Ich bin ja, herr! In deiner macht” (6).

8 Por. SA 11,1, BSLK 404-408.

8 Por. np. ,,Die Christen gehen” (2).

8 Streszczenie nauki Lutra o $nie dusz (,,Seelenschlaf™) przynosi P. Althaus, Die Letzten Dinge,
Giitersloh 1949, (5. Aufl.), s. 146-148.
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strony mowia o pobudzajacym ze $mierci do zycia dzialaniu Boga na koncu
czasow, z drugiej strony o natychmiastowym duchowym przebywaniu zmarte-
go z Chrystusem.?” Stan poséredni bedzie trwat wedtug niego jako ,,wieczny
moment” (,.einen ewigen Augenblick”).8® Dusza spedza ten czas jakby w bez-
sennym $nie. Ogarnigta jest juz opieka Boga, ale jest nieSwiadoma i nie moze
cieszy¢ si¢ dobrami niebieskimi. Bog nie potrzebuje Zadnego pomieszczenia
do przechowywania dusz.®° Luter uwaza, ze dusza zmarlego $pi miedzy nie-
bem a ziemia.’® Po owym wiecznym momencie bedzie jednoczeénie dla
wszystkich dzien przebudzenia (Jingster Tag). Albowiem dla Boga istnieje
zawsze tylko ,teraz”.°! W niektérych zatobnych modlitwach i piesniach moz-
na takze znalez¢ $lady nauki Lutra o $nie duszy. Nie mowi si¢ w nich jednak,
ze dusza sama bierze udzial we $nie, lecz caly zmarty czlowiek®? .

Wedtug przekonan ludu dusze potgpionych, poruszajac si¢ w ,,ciemno-
$ciach swego sumienia”,”3 do$wiadczaja juz stanu piekla, wedtug Lutra $pia
one ze swoimi ztymi sumieniami, ktére ,,sa bez wiary i Bozego stowa” %

8. Dzien powtornego przyjscia Pana

W przekonaniach ogélnych, jak i Lutra, dzien ten nastapi przy koncu
$wiata, jednak dla tego ostatniego jest on takze utozsamiony z dniem indywi-
dualnej $mierci. Dla obu stron bedzie on wielkim dniem, dniem triumfu i osta-
tecznego zwycigstwa Chrystusa nad $miercia 1 innymi przeciwnymi Bogu sita-
mi (szatan, antychryst). W kilku tekstach przedreformacyjnego pochodzenia
(Hermhuter Gesangbuch) jest on nazwany dniem zemsty i kary w relacji do
nienawroconych oraz dniem dzigkczynienia 1 rado$ci w odniesieniu do wierza-
cych. Luter zapowiada go jako dziefn dramatu dla wystgpujacego juz antychry-
sta i wszystkich, ktoérzy jemu przynaleza. Bég wykaze si¢ w tym dniu jako
zwycigzca nad calym stworzeniem.”

Koscielni autorzy nie czyniag w ogdlnosci zadnych wskazan na wyda-
rzenia poprzedzajace dzien paruzji. Nie moéwig tez o terminie tego dnia. Luter
natomiast jest mocno przekonany, ze ludzko$¢ stoi na progu owego dnia.

87 Por. WA 14, 70,28; zob. O. H. Pesch, Im Angesicht, s. 255n.

8 WA 10 111, 194, 9-12.

89 Oder meinst du, er miisse einen leiblichen Stall dazu haben, wie ein Hirt zu seinen Schafen?
(...) wenn wir wiissten, wie die Seelen behalten wiirden, so wire der Glaube aus”, cyt. za H. Pflanz,
Geschichte und Eschatologie bei Martin Luther, Stuttgart 1939, s. 46.

9% Por. B. Lohse, Luthers, s. 346.

91 WA 14, 70,28; takze 12, 596,30.

92 Por. Gebetbuch Das himmlische, s. 766, nr 139; zob. takze ,,Jesus meine Zuversicht™ (1).

93 | Wie qualvoll sind die Schrecken” (4,5).

94 WA 10111, 192, 15-17.

95 Por. E. Kunz, Protestantische, s. 13.
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Przetom w gloszeniu Stowa Bozego, zdemaskowanie antychrysta (papiestwo)
i historyczne wydarzenia jego czasu (inwazja Turkow, powstania chiopow
i in.%%) pogtebiaja go w tym przekonaniu.”’

Pobozno$¢ ludowa opisuje za pomoca blbhjnych obrazow drugie przyj-
$cie Pana na ziemig.”® Z powodu rychlego Jego nadejécia, augustianski teolog
nie zajmuje sig w tym wzglgdzie mniej znaczacymi czy formalnymi watkami.

I jeszcze na temat chiliazmu. Wedlug Ap 20 epoka tysiacletniego pa-
nowania Chrystusa powinna poprzedza¢ paruzje. Luter broni sie przed ta
idea.®® Uwaza, ze faza ta juz miala miejsce, poniewaz antychryst uprawia
obecnie w Kosciele swe niszczace dzielo az do czasu, kiedy powracajacy
w chwale Pan go unicestwi.'® Ksiegi modlacego si¢ ludu nie zawieraja zad-
nych millenarystycznych mysli, jest tu zdecydownie mniej zainteresowania
ogolna eschatologia. Uwaga koncentruje si¢ na wymiarze jednostkowym.

8.1. Zmartwychwstanie

Poboznos$¢ ludu luteranskiego widzi podstawe nadziei na zmartwych-
wstanie cial w zmartwychwstaniu Jezusa, z ktorym czlowiek wierzacy nawet
w $mierci pozostaje zjednoczony. Najcze$ciej i najprosciej jest to wyrazone
w stowach: ,,Weil du vom Tod erstanden bist, werd ich im Tod nicht blei-
ben”.!®! Bog kocha calego cztowieka. Caly czlowiek jest $wiatynia Boza
1 dziedzicem nieba. Dlatego powinien on z cialem i dusza cieszy¢ sie posiada-
niem Krolestwa Niebieskiego.!®? Luter widzi to podobnie. Wierny Bog dat
czlowiekowi stowo obietnicy i we wskrzeszeniu Jezusa je wypeinil. Jeshi
Chrystus, Glowa, zmartwychwstal, to w dalszej kolejnosci beda do tego same-
go powotani takze inni cztonkowie.'3 Moca tego stowa beda wskrzeszeni
z martwych wszyscy wraz z calym stworzeniem.'%4

Autorom poboznych tekstow dla modlacego sig Kosciota chodzi natu-
ralnie o zmartwychwstanie ciata (tylko w pojedynczych przypadkach ciata
1duszy razem), Luter natomiast ma na mysli wylacznie wskrzeszenie ciala
1 duszy, ktora znajduje si¢ ,,im Todesschlaf’. To wskrzeszenie zarowno ciala,
Jak 1 duszy potwierdza antropologiczne mys$lenie reformatora o catosci i nie-

% Por. E. Iserloh, Geschichte und Theologie der Reformation im Grundriss, Paderborn 1980,
6% 97 Por. WA 38, 220,2-5; zob. O. H. Pesch, Im Angesicht, s. 250, 256.
9 Por. Liebster Gott, wie wird es gehen” (2), Wann der Erde Griinde beben” (1).
9 Por. WA 41, 121,13.
100 O, H. Pesch, Im Angesicht, s. 256n.
101 76b. J. F. Starck, Gebetbuch, s. 481.
102 Ruhet wohl” (3).

193 por. WA 36, 547n.
104 por, WA 41, 310,34-311,9.
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rozdzielnosci cztowieka,'® ktéry tylko w ten ograniczony sposob bedzie dalej
przez Boga utrzymany w egzystencji az do dnia rezurekcji. Inni luteranscy
teologowie beda wzorowac sig¢ na swym duchowym ojcu, jesli chodzi o wizjg
totalnej $mierci 1 zmartwychwstania, tylko w sposéb selektywny.

Wskrzeszenie nastgpuje u obu rozpatrywanych przez nas podmiotéw
z pomoca glosu stowa Chrystusowego.!% Luter przy tym uwypukla, ze ludzka
nie$miertelno$¢ lezy nie w naturalnej mozliwosci i sile ludzkiej duszy, lecz
tylko w mocy stowa obietnicy.'??

Pobozno$¢ wiernego ludu widzi istotg zmartwychwstania w relacji do
pierwszego stworzenia cztowieka w raju. Duch Swiqty tchnie (,,einhauchen”)
na glos Stowa Bozego nowe zycie w proch rozlozonych czastek ciala.!%®
Luter méwi w tym miejscu o pobudzeniu i przywolaniu w jednym momen-
cie przez stowo wszystkich $piacych.'®” Innymi szczegdélami sposobu od-
tworzenia nowego ciata nie zajmuje si¢. Wedtug Biblii beda ci, jeszcze do
dnia Sadu Ostatecznego zyjacy, przemienieni, co jest takze zgodnie reprezen-
towane.!1?

Wedtug wyobrazen ludu nowe ciato bgdzie sklada¢ sig z tych samych,
jednak przemienionych elementow, cielesnych cztonkow, ktére cztowiek po-
siadal w zyciu ziemskim. Przez to bgdzie zachowana jego identycznos¢.
Bedzie ono cechowaé sie niesmiertelnodcia, odmlodzeniem, $wigtoscia
1 wspaniato$cia. Nowe ciato promieniowaé bedzie $wiatlem jak slonce. Takie
cialo bedzie przez Boga znowu z dusza zjednoczone.!!! Z kolei Luter uwaza,
ze nowe duchowe ciato begdzie jednakowo wyglada¢ jak cialo Chrystusa
zmartwychwstalego,'!? co koresponduje takze z przekonaniem powszechnym
luteranizmu.

Przezwycigzenie $mierci i przemiana ciala w wydarzeniu zmartwych-
wstania jest w obu przypadkach obrazowo przedstawione za pomocg biblijne-
go obrazu o siewcy rzucajacym ziarno w glebe, by wydato nowy plon.'!3

105 Luter akcentuje nieroziaczng jednosé duszy i ciata. Ta jedno$¢ uzasadnia duchowo-cielesne
zycie czlowieka. Z jednej strony mozna powiedzie, ze czlowiek jest zyjacym cialem (corpus), z dru-
giej czlowiek jest dusza (anima), gdyz dusza daje ciatu Zycie i animuje go; por. H. Olison, Schopfung,
s. 454 nn.

106 Thr Toten stehet auf” (1,7).

107 por. WA 43,481,32-35; zob. takze W. Koehler, Dogmengeschichte. Das Zeitalter der Refor-
mation, Ziirich 1951, s. 478.

108 Ruhet wohl” (4): ,,Wann des Herren Hauch drein blaset, griinet neu, was hier verweset”.

109 por. WA 37,149, 22-31; zob. U. Asendorf, Eschatologie, s. 288.

10 por. H. Pflanz, Geschichte, s. 48.

I por. ,.Alle Menschen miissen sterben” (1), Mein Gott ich habe noch das Leben”, ,,Grabt mein
verwesliches Gebein” (1) i inne.

12 por. WA 36, 666,2.

13 Por. ibidem, s. 36, 641.
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8.2. Sad nad Swiatem

To wiasnie szczego6lnie koscielne piesni o dopelnieniu ziemskim czio-
wieka i1 wieczno$ci traktuja obficie temat Sadu Ostatecznego. Luter natomiast
tylko okazyjnie czyni probg, by opisa¢ dramat ,,des Jiingsten Gerichtes”. Takze
perykopa o Sadzie Ostatecznym (Mt 25, 31 nn), ktéra przedstawia konwencjo-
nalne wyobrazenie tego wydarzenia, jest wedtug niego niczym szczegdlnym. '
Zajmuje si¢ on o wiele bardziej antycypacja tego sadu w sumieniu w czasie
ziemskiego zycia cztowieka. O tym byla juz mowa przy sadzie indywidualnym.

Ow sad zaréwno dla zmarlych, jak i Zyjacych odbedzie si¢ na koncu
czasow. Dla Lutra bgdzie mial miejsce w momencie $mierci. Termin dnia
sadnego dla zyjacych na skutek historycznych i religijnych okolicznosei jest
bardzo bliski, tak jak to przy paruzji zaznaczono.

Ludowa pobozno$¢ przy przedstawieniu sadu nad $wiatem postuguje
si¢ obrazami zaczerpnigtymi z Ewangelii i Apokalipsy. Ludziom, ktorzy w
ow dzien pojawia si¢ przed tronem Chrystusa, beda ukazane wszystkie ziem-
skie zte 1 dobre czyny. Ksigga je zawierajaca bgdzie otwarta. Nie pozostanie
nic zakrytego. Stojacy przed sadem rozpoznaja sami swoj los, powotujac si¢
wylacznie na taskg Boza. Sedzia bedzie oceniat czyny czlowieka. W koncu
zgromadzeni bgda postawieni po lewej lub prawej stronie tronu. Pobozni,
ktérzy na przyj$cie Pana, czuwajac oczekiwali, bezposrednio dotacza do
grona zbawionych.!'?

Luter natomiast krytykuje rozwinigty w $redniowieczu obraz Chrystusa
Sedziego (iudex).!'® Zbawiciel stoi na sadzie catkowicie po stronie wierza-
cych. Przed Bozym tronem jest Chrystus sam chwata (,,Hauptruhm”).!'7 Za
Pismem Swigtym i Credo mowi Luter czesto, majac przede wszystkim parene-
tyczne zamiary, o sadzie wedhug uczynkow.!'® | Nicht den Glauben erginzend
oder ersetzend, sondern ihm untergeordnet und ihn bestdtigend, entscheiden
die Werke im Jiingsten Gericht das grosse Entweder-Oder”.!'"? Uczynki beda
wedlug reformatora podstawa do osadu stopnia posiadania szczg$§liwosci i po-
tgpienia.!?? Zaréwno wedlug niego, jak i tworcow piesni i modlitw przyznawa-

114 Por. ibidem, s. 51, 500; zob. takze U. Asendorf, Eschatologie, s. 283n.

15 Por. , Der Welt kommt einst zusammen” (1,2,3,4), takze ,,Ich bin ja, herr! in deiner macht”
(4), ,.Der Herr bricht ein um Mitternacht”, ,,Wie sicher lebt der Mensch” (6. 8).

16 Por. H. Merkel, Gericht Gottes, TRE, hrsg. von G. Krause / G. Miiller, Berlin-New York
1977nn, Bd. XII, s. 491.

17 WA 36, 450,5.

8 Por. A. Peters, Glaube und Werk. Luthers Rechtfertigungslehre im Lichte der Heiligen
Schrift, Berlin-Hamburg, 1967, s. 113-116.

19 Cyt. za: O. Modalsli, Das Gericht, s. 94.

120 por. WA 8, 652, 37nn.
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na jest faska usprawiedliwienia Chrystusowego (Freisprechung) na sposob sa-
downiczy (forensisch).!?!

Dla wcze$niej zmartych, ktorych ciala teraz w dzien sadu zostaja
wskrzeszone, bedzie 6w sad w poboznosci ludowe;j ,,oficjalnym” potwierdze-
niem tego, co dusze te w niebie juz w zasadzie, jednak w sposéb niepeiny,
doswiadczaty. U Lutra ,,$piace” dusze nie znajdowatly si¢ dotad w §wiadomym
stanie przezywania swego wiecznego losu. Po ogloszeniu wyroku nastgpuje
realizacja szczgs8liwoéci lub kary.

9. Stan nieba

Poboznos¢ ludowa przedstawia sobie najczesciej niebo jako w gorze
potozone miejsce, gdzie mieszka Bog wraz z blogostawionymi. Jest ono prze-
waznie nazywane wieczna, prawdziwa ojczyzna pielgrzymujacego.'?? Luter
natomiast znosi przestrzen w $wiecie przysztym lub przynajmniej zmienia sto-
sunek do niej.'?3 Odrzuca topografie nieba, wskazujac na nie przede wszyst-
kim jako na stan bytowania.'?*

Reformator koncentruje si¢ o wiele bardziej na niebie jako na ducho-
wym stanie sumienia, gdyz czlowiek juz na ziemi jest w stanie taski.'?’
Stwierdza, ze my bgdziemy tam na tyle Boga posiadaé, na ile zaufamy Jemu
juz tutaj i teraz.!?® Ta antycypacja tego niebianskiego duchowego stanu jest
jednak tylko czg$ciowa, poniewaz cztowiek jest rOwnoczes$nie ogarnigty gnie-
wem Bozym. !

Modlacy sig pie$niami 1 budujacymi tekstami luteranie tylko w nielicz-
nych przypadkach mowia o do$wiadczeniach nieba w sercu, a mianowicie
wtedy, gdy przyjmuja i staraja si¢ zy¢ stowem i pokojem Bozym.!?® W swo-
ich wyobrazeniach o zyciu wiecznym postuguja sig¢ oni, podobnie jak przy
sadzie, scenami zaczerpnigtymi z Ewangelii i Apokalipsy. Widza niebianskie
mieszkanie Boga, jego aniotéw 1 wszystkich zbawionych. Bog jest tutaj stale

121 por. U. Asendorf, Eschatologie, s. 243.

122 por. ,,Welche siisse Himmelsfreude” (1,8), ,,Du, o schénes Weltgebaude” (8).

123 Por, WA 12, 596, 24-29.

124 O zmienionej przestrzennie egzystencji w niebie, jak rowniez w ogéle o zyciu w przysztym
$wiecie Luter nie chce spekulowaé; uwaza, ze my nie mozemy nic wymysle¢ o tym, jak kiedys bedzie;
por. WA 1711, 253, 17nn.

125 Tbidem, s. 56, 391,4.

126 Tbidem, s. 36, 593 n.

127 To ,,Simul” wiary i pokusy, usprawiedliwienia i bycia w grzechu zostaje na progu do zycia
wiecznego zniesione; por. K. O. Nilsson, Das Miteinander von Géttlichem und Menschlichem in Lu-
thers Theologie, Gottingen 1966.

128 Por. piesn ,,Was frag ich nach der Welt” (1,2):

,.Den vorschmack hab ich schon, und weil mir der gefillt,
Bin ich im himmel mehr als unten auf der welt”,
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adorowany, wystawiany i1 uwielbiany. Odbywa sig to podczas wielkiej wiecz-
nej uczty (,,ewiges grosses Mahl”).'?® W wielu miejscach réwniez Luter przej-
muje wypowiedzi Biblii. Dla niego jest pewne, Ze to co jest obiecane,
w przyszlo$ci wypelni sig.'3? Jednak nie spekuluje on na te tematy.

Istota szczg$liwosci w rozumieniu poboznosci ludowej polega przede
wszystkim na bezposrednim ogladaniu Boga i na posiadaniu wiedzy."3! To
bedzie taczy¢ sig z wiecznym przezywaniem rado$ci, mitosci i pokoju.
Wszystko co na ziemi bylo niedoskonate, bedzie cieszy¢ sig¢ petnia i doskona-
toscia.!32 Podobnie mysli Luter, gdy definiuje niebo jako zycie, w ktorym
ogladamy samego Boga (,,visio beatifica”). Nasze ciala beda jasniejsze niz
stonce i gwiazdy.!3* W obliczu Boga bedziemy radowaé si¢ Jego obecnoscia.
Zbawieni posiadajg ,,takze wszystkie duchowe dobra, wieczna sprawiedliwo$é,
pociechg 1 rado$¢ sumienia, ktorego nikt wigcej juz nie bedzie straszyl ani
niepokoil”. 134

Wieczna szczgsliwos¢ (Gliickseligkeit) zarowno wedhlug teologa, jak
1 ogotu wiernych wolna bedzie od szatana, pokusy, grzechu, cierpienia i wszel-
kiego nieszczescia;'3® usprawiedliwieni beda wiecznie przebywaé w czystosci,
w ,,catkowitej i pelnej $wigtosci” jako ,,nova creatura” Boga.'3¢

Poboznos¢ ludowa mowi nastgpnie o stalym rozwoju i wzro$cie szcze-
$liwo$ci u zbawionych.'*” Przekonania tego nie da si¢ znalezé u Lutra. To
moze taczy¢ sig u niego ze zniesieniem czasu, mozna sobie bardzo trudno
wyobrazi¢ zmiang jakiegokolwiek stanu w wiecznym ,,teraz”.

Wspolnym pogladem jest wystgpowanie roznych stopni osiagnietej
szczesliwosci u poszczegdlnych zbawionych.'3® Luter méwi, ze mieszkancy
nieba bgda si¢ migdzy soba rozni¢ pod wzgledem chwaly, czci 1 $wiatta. Ta
dyferencja jest zalezna w obu przypadkach od uczynkéw mitoscei.!39

'2% Por. ,,Wie wird mir dann” (6), ,,Gottlob! Ich weiss mein Vaterland” (2), ,,Die Seele ruht” (7).

130 Por. E. Kunz, Protestantische, s. 15.

13} por. ,Bald oder spit der Todes Raub” (10):

,.Dort wandeln wir im Lichte. Wir werden, wie er ist, ihn sehn, Und seine Wege ganz verstehn”.

132 Por. np. ,,Du bist zwar mein” (10), ,,Ein Tropflein von den Reben™ (5).

133 Por. WA 28,192nn.

134 Tbidem, 36, 593,41nn.

135 Por. Grosser Katechismus 1V, BSLK 813, 731.

136 Por. O. H. Pesch, Theologie der Rechtfertigung bei Martin Luther und Thomas von Aquin,
Meinz 1967, s. 354nn.

137 Por. np. ,,Einst sinkt der Leib in kithle Grab” (5).

138 Por. ,Gedank und that” (2). Przekonanie ogélne, ze Bog bedzie ,,wszystkim we wszystkich”
pozwala dedukowa¢, ze ostatecznie znikna wszelkie roznice w nagrodzeniu zbawionych.

139 Por. WA 8, 652, 37nn.

w
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10. Potepienie

W poboznosci luteranskiej XIX w. antycypuje wierzacy czlowiek czg-
$ciowo juz w doczesnym zyciu stan piekla w swojej duszy, gdy grzeszy. Jest
on stale niepewny tego, czy w swojej wierze, zwlaszcza w ostatniej godzinie,
nie zwatpi. To napawa go lekiem utraty Boga.'*® Luter natomiast koncentruje
si¢ w rozpatrywaniu zagadnienia piekta (podobnie jak przy stanie nieba)
przede wszystkim na stanie sumienia.!4! Cztowiek jako grzesznik juz na ziemi
jest ogarnigty gniewem Bozym i przezywa w swoim wngtrzu stan odepchnig-
cia. Aktualne do§wiadczenie sumienia jest wedtug niego obrazem przysziej
rzeczywistosci.'*? Dojscie do eschata od tej strony powoduje, ze Luter w wy-
powiedziach o potepieniu (poza tymi, ktére dotycza sumienia grzesznika) jest
bardzo ostrozny, a nawet czg$ciowo chwiejny.

Wspélnym jest natomiast inne przekonanie, a mianowicie, ze potgpio-
ny otrzymuje wieczna karg za niewiare i zte uczynki.'*® Albowiem te ostatnie
sa dowodem na to, ze cztowiek zwatpit w mitosiernego Boga.

Pobozno$¢ luteranska przedstawia sobie pieklo najczgsciej jako miej-
sce w przestrzeni, pojmowane jednak niekoniecznie jako materialne.!** Refor-
mator jest natomiast niejednoznaczny. Chociaz znosi on przestrzenno$¢
w przyszlym $wiecie, to jednak mowi, ze piekio po dniu sadu bedzie szczegol-
nym miejscem (,,0rt”).'%5 Dalsze spekulacje w tym temacie wydaja si¢ dla
teologa bezsensowne.!46

Ze sposobem pojmowania piekta taczy sig tez istota i rodzaj kar dla
skazanych. Wieczna $mier¢, ktéra dotyczy bezboznych, polega wedtug wspol-
nego przekonania nie na jakims$ ,nieistnieniu” albo zapomnianej egzystencji,
lecz jest $wiadomym jej stanem, ,,vita irae”.!4” Po powszechnym zmartwych-
wstaniu dosiega owo ,,damnatio” catego grzesznika, z przemienionym ciatem
i dusza.'*® Pobozno$¢ ludowa mowi przy tym o duchowych cierpieniach (odta-
czenie od Boga, $wiadomo$¢ wiecznego potgpienia) oraz o fizycznych (ogien,

140 por. ,,Wer an die hollenglut gedenkt” (1), ,,Mitten wir im Leben sind” (2,3).

41 por. E. Kunz, Protestantische, s. 17.

142 W cielesnym i duchowym zwatpieniu, ktore Jonasz przezywa we wngtrzu ryby, widzi Luter
symbolicznie to, co bedzie grzesznik czynil po $mierci, kiedy ogarnie go wieczne zwatpienie; por. WA
19, 228,17 n.

143 por. H. Hiibner, Rechtfertigung und Heiligung in Luthers Rémerbriefvorlesung. Ein systema-
tischer Entwurf, Witten 1965, s. 102-163.

144 Por. np. ,,Gerechter Richter aller Welt” (2).

145 por. E. Kunz, Protestantische, s. 16 n.

146 por. WA 19, 225,34-226,5.

147 H. Pflanz, Geschichte, s. 47.

148 WA 10 111,191nn; zob. W. Loewenich, Luther als Ausleger der Synoptiker, Miinchen 1954,
s. 267 nn.
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pragnienie).'*® Rowniez Luter jest podobnego zdania. Jako duchowe kary wy-
mienia on wieczne wylaczenie si¢ z zasiggu stowa Bozego i zwatpienie w ja-
kakolwiek pomoc.!>® Ostateczne zbawienie wszystkich, takze bezboznych
(,-apokatastasis”) nie ma wedtug obu przekonan zadnego uzasadnienia w Pi-
$mie Swigtym.'5!

W przeciwienstwie do niektorych tworcow luteranskich piesni i mo-
dlitw XIX-wiecznego Kosciota, nie zajmuje si¢ Luter wizjami okropnosci kar
wiecznego potgpienia, ktore przynosza cztowiekowi tylko strach.!?

Konkluzja i stowo koncowe

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze eschatologiczna twérczo$¢ ludu
Bozego w luteranizmie XIX w. tylko selektywnie byta zasilana przez doktryng
Lutra. Trzy wieki pozniej praktykowana pobozno$¢ ludowa (Volksfrommigkeit)
przejeta w niezbyt wielkiej mierze przekonania reformatora. Jego dziedzictwo
daje odzywcza glebg przede wszystkim dla sposobow ,,obchodzenia sig” ze
Smiercia oraz ostatecznego jej pokonania. Rozumienie jednak samej istoty
$mierci wykazuje juz partykularne zroznicowanie. Duchowa antycypacja przy-
sztych rzeczy w sumieniu (potepienie lub zbawienie), na ktérej skoncentrowat
sig¢ Luter, znalazta znikoma recepcje. Nauka reformatora o bezczasowym sta-
nie (posrednim) jakim jest sen dusz, trafita na zdecydowanie niewielki odzew
w przekonaniach ogétu. Nie mozna w nich takze doszukad sie zadnego $ladu
pogladu Lutra o jednym i jedynym sadzie przypadajacym na dzien powtérnego
przyj$cia Pana. Rozbiezno$ci wystgpuja rowniez w dywagacjach o zmartwych-
wstaniu umarlych. Tylko w nielicznych jednostkowych pogladach zachodzi
tutaj korespondencja mysli. Potwierdzeniem konkluzji o tej niewielkiej ,,popu-
lamosci” eschatologicznej doktryny Lutra w przekonaniach ludu XIX w. jest
fakt, ze dwie przez niego utozone eschatologiczne pie$ni (,,Mitten wir im
Leben sind mit dem Tod umfangen” i ,,Mit Fried* und Freud‘ ich fahr dahin”)
znalazly si¢ w nie wszystkich $piewnikach czy modlitewnikach, jakie byly
uzywane w XIX w. przez jego duchowych spadkobiercow.

Niniejsze zwigzie studium pokazuje ogdlnie takze funkcjonowanie teo-
logicznego aksjomatu lex orandi — lex credendi w relacji do lex docendi Ko-
$ciofa luteranskiego. Stwierdza sig, ze migdzy trescia tej formuty a pogladami
teologow nie zawsze wystgpuja konwergencje i zgodnos$ci. Nauczanie urzedu

199 Por. ,,Wachet auf vom Schlaf, ihr Siinder” (2), ,,Viel besser nie geboren™ (1,2), ,,Der grosse
Tag des Herren” (3).

150 por. WA 10111, 191nn.

15! [bidem, s. 26, 509,13,

32 Np. ibidem, s. 2, 686 nn.
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nauczycielskiego (Lehramt), ktérym w Kosciele protestanckim sa profesoro-
wie i teologowie!?? oraz wiara ludu ida w niejednym przypadku osobnymi dro-
gami. Chociaz Kosciot ewangelicki zalicza takze powyzsza zasadg do pewnych
wloci theologici”, to jednak w praktyce zyskuje ona mniejsza uwage.'>* Mniej
dywergencji w tym zakresie na pewno sprzyjatoby bardziej dialogowi ekume-
nicznemu z Kosciotem katolickim na polu problematyki eschatologiczne;.

ZUSAMMENFASSUNG

Das Ziel dieses Beitrags ist das Aufzeigen der reziproken Relationen zwischen den escha-
tologischen Ansichten des Griinders der protestantischen Kirche, Martin Luther, und den Volksiiber-
zeugungen, die in den Gebeten und Liedern des 19. Jh. ihren Niederschlag fanden. Die spirituelle
Tradition der Lutheraner mit ihrem Todesverstindnis der Teilung von Seele und Leib, mit dem
detaillierten und jiingsten Gericht und der leiblichen Auferstehung am Tag der Parusie, unterschei-
det sich kaum von der (katholischen) Tradition, die infolge der Reformation verworfen wurde.

Die Lehre von den letzten Dingen des Menschen, die dem Reformator eigen war, ist in
der Volksfrommigkeit der untersuchten Periode nur im begrenzten Bereich reprisentiert. Die Re-
zeption bezieht sich im groBeren oder kleineren Umfang auf solche Problemfelder, wie: irdisches
Leben des Menschen, verstanden als Sehnsucht nach der gottlichen Ewigkeit, die Vorbereitung auf
die Bezwingung der Todesangst, die Hingabe an Christus in der Todesstunde. Die Teilhabe schon
jetzt an der zukiinftigen Herrlichkeit bzw. Strafe, an dem Heil bzw. der Verdammnis, die in der
Ewigkeit vollendet wird, findet teilweise eine gemeinsame Grundlage. Die deutlichsten Glaubens-
unterschiede werden in den Auffassungen beziiglich der Unsterblichkeit des Menschen, des Zwi-
schenstandes der Seele (Fegefeuer) sowie der Auferstehung sichtbar.

Es muss also festgestellt werden, dass die Uberzeugungen der lutherischen Kirche in der
untersuchten Periode sowie die des theologischen Lehramtes, reprasentiert durch Luther, eine
Konvergenz, aber in noch gréfierem Ausmal — eine Divergenz aufzeigen.

133 por. A. Klein, Verbindliches Lehren — Gegenwertige Benmuihungen in den reformatorischen
Kirchen, Cath 44 (1990), s. 119.

154 Por. G. Ebeling, Dogmatik des christlichen Glaubens, Bd. 1, Tiibingen 1979, s. 208; zob.
takze J. Schéne, Liturgie als Bekenntnis des Glaubens, w: Fiir Kirche, Wort und Sakrament, Heft 18,
Braunschweig 1987, s. 4; H. J. Vogt, Lex orandi — lex credendi, w: Veritati et Caritati, pod red.
P. Jaskotly, Opole 1992, 5. 192.



