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ZYCIE W JEDNOSCI Z DUCHEM I DZIEKI DUCHOWI

(Status quo, postawa 1 mozliwo$ci chrzescijanina wedtug Listu do Galatow 6,8)

Slowa kluczowe: Duch Swigty, zycie w Duchu, czlowiek cielesny, zycie wieczne, grzech, wspot-
dzialanie Ducha z czlowiekiem.

Schliisselworte:  Heiliger Geist, Leben im Geist, der irdische Mensch, Siinde, die Mitwirkung
des Geistes mit dem Menschen.

W Liscie do Galatow sw. Pawel pisze m.in.: [...] kto sieje dla swego
»clata”, od ,, ciata” jako plon zbierze zepsucie; kto sieje dla Ducha, od Ducha
Jjako plon zbierze zZycie wieczne (Ga 6,8). W tekScie tym Apostot przedstawia
doczesne zycie chrzescijanina jako majace kluczowe znaczenie dla jego przy-
sztodci ostatecznej, jako ,,czas 1 miejsce” bardzo waznych wybordw czy moze
nawet zmagan. By o tym moéwié, Apostot sigga m.in. po okreSlenia mvedua
1 oapf. Nieco pdzniej przyjdzie uzasadnié, czemu pierwsze z nich zostalo
zinterpretowane jako méwiace o Duchu Swietym oraz dlaczego dosé po-
wszechnie przyjmowane tlumaczenie drugiego terminu jest umieszczone
w cudzystowie.

Co jednak doktadniej Ga 6,8 mowi o Tchnieniu Bozym, o chrzescijani-
nie, o ,,ciele”? jakim powinno i rzeczywiscie moze by¢ zycie chrzescijanskie
w doczesnym ,teraz’? co mozna powiedzie¢c o Pawlowym rozumieniu zwigz-
kéw miedzy Duchem Swigtym i chrzescijaninem wiasnie na podstawie Ga 6,8?

1. Duch i ,cialo”: asymetria ukierunkowan i ich rezultatow

W wypadku Ga 6,8 da si¢ wyodrgbnié dwie paralelne cze$ci, co mozna
zobrazowac nastgpujaco:
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ten kto sieje ten kto sieje
dla wilasnego ,,ciala” dla Ducha
od oapk zbierze od Ducha zbierze
zepsucie zycie wieczne

W Ga 6,8 nie mamy jednakze do czynienia z doktadna symetria: nie
chodzi tu jedynie o ,,poziom” stownictwa itp., ale przede wszystkim o przesta-
nie teologiczne. Pewna asymetria jest tu na miarg konstytutywnych dla niej
réznic, czy nawet przeciwienstwa migdzy zyciem wiecznym a zepsuciem oraz
przede wszystkim miedzy ich przyczynami, czyli migdzy Duchem a oapk.
W tym ostatnim wypadku mozna nawet mowi¢ o pewnym konflikcie, w ktory
chrze$cijanin nie moze nie zaangazowac sig, gdzie skutki zaangazowania sig
ze strony danego cztowieka bgda dla niego samego decydujace nawet w wy-
miarze eschatologicznym (w znaczeniu, czy wieczno$¢ bedzie dla niego po-
myS$lna, czy tez nie). Jesli w Ga 6,7 stowo ,,Bog” nalezy rozumie¢ w znacze-
niu, iz chodzi o Ojca (por. np. Ga 1,1; 4,4n), to charakter i konsekwencje
wyboru migdzy Duchem a oapf z Ga 6,8 nalezatoby widzie¢ rowniez w kon-
tekécie juz udzielonego chrzescijaninowi daru usynowienia.! Latwiej tez wte-
dy zrozumie¢, co oznacza, jak tragiczne byloby takie zycie chrzescijanskie,
czyli zycie w mocy Ducha ze swej natury juz synowskie i ukierunkowane na
peinig usynowienia wzgledem samego Ojca (por. np. Ga 4,4-6), ktoére zamiast
na Ducha byloby zorientowane ku oapé (zob. Ga 5,19-23).

Sformulowanie o omelpwv, ktére mozna przettumaczy¢ przez ,.ten, kto
sieje”, w Ga 6,8 pojawia si¢ az dwa razy. Zostato ono identycznie odniesione
do tak roznych od siebie, np. przez skutki zwiazkéw z Duchem Swigtym oraz
z oapé. Gramatycznie omelpwy jest imiestowem czasu terazniejszego strony
czynnej. Sugeruje to, ze powinno chodzi¢ nie o jakie$ dzialanie sporadyczne,
wyjatkowe. Raczej mamy do czynienia z idea pewnego trwania wzmiankowa-
nej czynnos$ci. Nalezy takze odnotowaé, Ze chrzescijanin zostaje przedstawio-
ny nie jako bierny, ale jako aktywny. On faktycznie dziala, naprawde¢ ma
udzial w nadaniu ostatecznego ksztaltu swej przysziosci. W dalszej czgsci
tekstu Apostot jeszcze bardziej podkresli, iz wedtug niego wierzacy w Chry-
stusa odpowiada za skutki dokonywanych przez siebie wyborow.

Metafora zasiewu moze takze zawierac przestanie, ze chrzescijanin ma
tu do czynienia, aktywnie uczestniczy w procesie, ktory jednak w pewnym
sensie przerasta go, ktérego nie potrafi do konca zrozumie¢ 1 zdominowac.

' W tekscie greckim Ga 6,8 rozpoczyna 8t (,bo”, ,,poniewaz”). Jak pisze S. Bielecki, Kawpor
chrzescijanina w yjeciu listow $w. Pawla, Lublin 1996, s. 214, 8t. mozna tu rozumie¢ ,jako deklaratyw-
ne, ktére wprowadza potwierdzenie slusznos$ci sentencji z w. 7b, lub jako przyczynowe a wowczas w. 8
uzasadnialby ostrzezenie z w. 7a”.
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W starozytnosci procesy biologiczne zwiazane ze wzrostem, poczawszy od
zaslania az po wydanie plonu stanowily przedmiot podziwu, tak czy inaczej
uwazano je za tajemnicze i cudowne.? Byloby to wigc rowniez swego rodzaju
memento, ze w ostatecznym rozrachunku misterium zbawienia czy tragedia
upadku przekraczajg czlowieka, ze do konca ludzie nie potrafia ich ani pojaé,
ani zapanowa¢ nad nimi, ze potrzeba tu Bozej pomocy i Ze rzeczywiscie
mozna na nig liczy¢ (por. np. 1 Kor 3,5n).

Wedhlug Ga 6,8 czlowiek nie tylko nie moze uniknaé¢ odpowiedzialnosci
za ukierukowanie, jakie nadaje on swemu zyciu, ale takze musi wybiera¢
migdzy Duchem 1 oapf. Tertium non datur. Jedli tak, to tym bardziej warto
zwr6ci¢ uwagg na Pawlowe przekonanie o odpowiedzialnosci cztowieka,
o mozliwosci wybierania przez niego, o mozliwosci pomyslnego ksztaltowania
przez cztowieka swej przysztosci. Wedlug Ga 6,8 dotyczy to spraw najistot-
niejszych, rzeczy ostatecznych, tych naprawde liczacych sie (Flp 3,7n;
Ga 1,13n; zob. tez Ga 5,7). Chrzescijanin rzeczywiscie moze poprawnie, czyli
pomySlnie takze dla siebie ukierunkowac swe zycie. Inaczej mowiac, zbawie-
nie jest mozliwe. Nad czlowiekiem nie cigzy wigc zadne fatum, nie jest on
zdeterminowany do czynienia zla i tym samym na swa porazkg. Mimo swej
wielorakiej ograniczonosci rzeczywiscie jest on wolny (np. Ga 5,1).> Warto
pamigtac, Ze niejeden wspotczesny $w. Pawlowi poganski system religijny czy
filozoficzny ,,oferowal” zupetnie inne rozumienie §wiata, cztowieka, mozliwo-
$ci wybierania migdzy dobrem i zlem. Czgsto ukazywano losy, postepowanie
1 przyszto$¢ jako tragicznie, zgubnie zdeterminowane (rowniez w wypadku
bogdow).4

Dynamiczny charakter zycia chrzescijanina, ktory musi i moze pomysl-
nie wybiera¢ miedzy Duchem i oapé, czyli w konsekwencji miedzy zyciem i to
w jego nieskonczonej petni a zniszczeniem, $w. Pawel mocno i ciekawie pod-
kresla za pomoca przyimkow eig oraz ék. Symetrycznie odnosi je on do Ducha
1 do oapé. Bioragc pod uwage, w jaki sposdb corpus paulinum teologicznie
korzysta z tych przyimkéw, przede wszystkim zajmiemy sig pierwszym z nich.

Przyimek €i¢ roboczo przethumaczyliSmy jako ,dla”. Ma on jednak
takze duzo innych znaczen, np. ,,do”, ,ku”. W praktyce nie da sig¢ thumaczy¢

2 Por. M.-A.Chevallier, Souffle de Dieu. Le Saint-Esprit dans le Nouveau Testament. Vol. Il
L'apotre Paul — Les écrits johanniques — L’héritage paulinien — Réflexions finales, Paris 1990, s. 388;
J. Radermakers, M.-F. Lacan, Croissance, w: Vocabulaire de théologie biblique. Publié sous la direction
de X. Léon-Dufour etc. Deuxiéme édition révisé et augmentée, Paris 1971, kol. 230n; F. Hauck, kapmdg
etc., w: Theological Dictionary of the New Testament II], s. 614n.

3 Zdaniem A. Lipple, Od egzegezy do katechezy. Nowy Testament, Warszawa 1986, s. 151, w Ga
5,1-6,10 $w. Pawel wyjasnia, na czym polega prawdziwa wolno$¢ chrzescijanska.

4 Szerzej na ten temat zob. np. L. Cerfaux, /I cristiano nella teologia paolina, Roma 1969,
s. 496n; R. Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, Warszawa 1983, s. 240n.
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go zawsze tak samo. W kazdym razie jest mu wlasciwy swoisty charakter
,,dynamiczny”.> Dokladniej mowiac, wyraza on np. zaangazowanie, ruch,
przej$cie do innego porzadku, wprowadzenie do wewnatrz i tym samym np.
nowe status quo, przynalezno$¢ itp. W czasach §w. Pawla byl on stosowany
np. w bankowoS$ci, by méwi¢ o wpisaniu danej rzeczy czy nawet osoby na
czyjes$ konto jako wiasno$é.® W Nowym Testamencie bywa on wykorzystywa-
ny, by mowic o przejéciu z sytuacji niezbawienia do coraz petniejszego uczest-
nictwa w zbawieniu np. w aspekcie zwiazku, ,,wlaczenia” w Chrystusa przez
wiare (np. Ga 2,16) czy chrzest (Rz 6,3n). Wspotczesnemu cztowiekowi z krg-
gu kultury europejskiej moze latwiej to zrozumie¢ wlasnie na przykladzie
chrztu. W czasach §w. Pawla najprawdopodobniej udzielano go przez zanurze-
nie. Spotykany w Nowym Testamencie czasownik Pamti{w, ktory stusznie
bywa tlumaczony przez ,,chrzci¢” itp. (np. Mt 28,19), w znaczeniu pierwszym
oznacza ,,zanurzy¢”. Ciekawy przykiad zastosowania tego stowa razem z €ig
stanowi Ga 3,27-28: ,,wszyscy, ktdrzy zostaliScie ochrzczeni [mozna rozumie¢:
zanurzeni] w [ei¢] Chrystusa, przyoblekliscie si¢ w Chrystusa. Nie ma juz
Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani czlowieka wolnego, nie ma juz
mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kim$ jednym w Chrystusie
Jezusie” (por. Rz 6,3-5).

Sw. Pawel siega po elc, takze by mowié o tym przeciwienstwie zwiazku
z Chrystusem czy Duchem Swietym, jakim jest grzech. Oto 1 Kor 8,12:
W ten sposob grzeszqc przeciw [elq] braciom i razqc ich stabe sumienia,
grzeszycie przeciw [elc] Chrystusowi. Rysuje sig tu interesujaca analogia z Ga 6,8.
W wypadku tego ostatniego tekstu mozna rozumiec¢, iz chodzi o coraz wigksze
zjednoczenie albo z oupE, albo z Duchem, czyli o coraz wigkszy udzial
w niezbawieniu lub zbawieniu. I jesli zwiazki te zasadniczo wykluczaja sig, to
zupelnie bedzie tak dopiero w wiecznosci. W doczesno$ci cztowiek — a chrze-
$cijanie 1 pod tym wzgledem nie sa w wyjatkowej sytuacji — ma tu udzial
w przerastajacym go misterium jakiego§ wspolistnienia zwiazkéw z oapé
i z Duchem (np. Rz 7-8). Rowniez wiasciwe dla Ga 6,8 symetria 1 asymetria na
swoj sposob na to wskazuja.

Je$li chodzi o przyimek €k, to w znaczeniu pierwszym oznacza on
,,wychodzac z wnetrza czego$ lub kogo$”; w takim razie méwi o kierunku,
z ktorego kto$ czy co$ przychodzi, wskazuje na poczatek, przyczyng.” Takze
w jego przypadku mieliby$my do czynienia z pewnym charakterem dynamicz-

% Wiecej na ten temat zob. np. 1. de la Potterie, L'emploi dynamique de eis dans Saint Jean et ses
incidences théologiques, Biblica 43 (1962), s. 336n.

6 Zob. np. M. Quesnel, Paul et les commencements du christianisme, Paris 2001, s. 109.

7 Por. F. Zorell, Lexicon Graecum Novi Testamenti, Parisiis 1961, kol. 386n; M. Carrez, F. Mo-
rel, Dictionnaire grec-frangais du Nouveau Testament, Geneve — Pierrefitte 1988, s. 82.
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nym. Warto tu przytoczy¢ wyznanie wiary 1 Kor 8,6: dla nas jest tylko jeden
Bog, Ojciec, od [EE, jest to forma ék] ktdrego wszystko pochodzi, i dla [eic]
ktorego my jestesmy, oraz jeden Pan, Jezus Chrystus, przez ktorego jest
wszystko, i dzigki ktéremu my jestesmy.® Ga 6,8 wlasnie za pomoca ¢k wska-
zuje, ze pelnia zycia przychodzi od mvedpe, dzigki zwiazkowi z pneu/ma.
Stanowi to bardzo wazny argument za interpretacja, wedlug ktorej stowo
mebpe w Ga 6,8 nalezy rozumieé jako méwiace o Duchu Swietym. W toku
niniejszej pracy jeszcze nieraz bgdziemy mieli do czynienia z innymi frag-
mentami Listu do Galatow, ktére potwierdzaja poprawno$¢ tego wniosku wia-
$nie przez ukazywanie mveduo jako majacego zasadnicze znaczenie dla zba-
wienia i zycia.

Wracajac do Ga 6,8, nalezy wigc powiedziel, iz wedlug tego tekstu
chrzedcijanin moze 1 musi ustawicznie wybiera¢ miedzy Duchem i oapt. Ukie-
runkowujac swe zycie albo na Ducha, albo na oapg, wchodzi on coraz bardziej
w komunig, podporzadkowuje si¢ badz Duchowi, badz oapfé i w ten sposob
wybiera sobie przyczyng swej pomy$lnej lub niepomysinej przysztosci. Chrze-
scijanin moze wigc straci¢ dary i atuty, jakimi zostal obdarowany. Z drugie;j
strony wida¢, iz zdaniem Apostota chrzescijanin nie jest bezbronny, bezsilny,
ze rzeczywiscie jest on w stanie podota¢ sytuacji, dokona¢ wiasciwego wybo-
ru. W misterium tym czlowiek uczestniczy aktywnie; 1 chociaz ono go przera-
sta, to jednak wedlug §w. Pawla czlowiek, jako jego aktywny uczestnik, shisz-
nie ponosi odpowiedzialno$¢ za ostateczne rezultaty (por. Ga 6,7).

2. Wybor przeciw Duchowi, czyli przeciw sobie samemu

Kiedy w Ga 6,8 sw. Pawet pisze kto sieje dla swego ,,ciala”, od ,,cia-
ta” jako plon zbierze zepsucie, to widac¢, ze w tym rozumowaniu terminowi
»cialo” przypada poczesne miejsce. Przeklad slowa ,,ciato” odsyta tu do grec-
kiego stowa oapé. To ostatnie w corpus paulinum posiada wiele znaczen, ktore
bynajmniej nietatwo np. sklasyfikowa¢. Dla przyktadu R.J. Erickson proponu-
Jje nastgpujace grupy znaczeniowe: 1) materia fizyczna, 2) cialo ludzkie, 3) oso-
ba ludzka 1 rodzaj ludzki (moze zwlaszcza w pejoratywnym znaczeniu bycia
tylko czlowiekiem, istota ograniczong np. przez podleganie cierpieniu, $mierci,
czyli rozkiadowi), 4) oap€ jako moralnie neutralna ,sfera”, 5) gopt jako ,,sfera”
moralnie negatywna, 6) zbuntowana przeciw Bogu ,,natura” ludzka czy dany

8 Niektore rekopisy nastgpnie dodaja: ,,i jeden Duch Swigty, w ktérym wszystko i my w Nim”.
W ten sposob mielibysmy do czynienia z interesujaca formula trynitarng ukazujaca dzieje stworzenia
— zbawienia jako otrzymywanie zycia od Ojca przez Syna w Duchu Swietym oraz jako zycie dla Ojca
przez Syna w Duchu Swigtym.
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cztowiek.’ By jak najpelniej zachowaé to bogactwo znaczeniowe, na ile to
mozliwe w niniejszej pracy bedziemy pozostawiaé termin oapé.

Stowo oopt ma wiele znaczen, zawsze jednak chodzi o rzeczywistosci
stworzone. Co do mysli Pawlowe;j, to okazuje sig tez, iz nie nalezy mechanicz-
nie sprowadza¢ przeciwstawienia oapé — Duch do przeciwstawienia typu ,,to,
co materialne” — Duch. Warto tez do kazdej z sze$ciu wyliczonych grup zna-
czeniowych odnie$¢ nastepujace pytanie: wedlug sw. Pawta, jaki jest stosunek
Boga i Jego Ducha do tak rozumianego oapé, np. czy moze ono dostapié
zbawienia?

Sw. Pawel wierzy, ze poczatek uczestnictwa w eschatologicznej petni
zbawienia zbiega si¢ ze zmartwychwstaniem — przemienieniem, czyli ze doty-
czy takze cielesnego aspektu istnienia czlowieka (np. 1 Kor 15,12-58). Listy
Pawlowe dajg tez wyraz przeSwiadczeniu, ze w zyciu wiecznym begda mieé
udziat nie tylko np. blogostawione duchy niebieskie (np. 1 Tm 3,16)'° oraz
wskrzeszeni ludzie, ale takze inne nalezace do $wiata ziemskiego stworzenia
,jmaterialne” (np. Rz 8,19-23)."" Corpus paulinum nie zna czego$ takiego jak
upraszczajace utozsamienia typu oapé = sfera cielesna, materialne (cielesne)
= zle (czy nawet: = zlo), oapf = zlo (np. w znaczeniu pewnej sfery wykluczo-
nej ze zbawienia). Listy Pawtowe przedstawiaja doczesno$¢ jako duzo bardzie)
ztozona. Jednocze$nie jest to spojrzenie, ktore cechuje optymizm 1 realizm
(czyli poszanowanie dla status quo i tym samym np. dla starajacych si¢ zrozu-
miec te rzeczywisto$¢, szukajacych w niej i przez nia Boga oraz zbawienia).
To, co jest okreslane mianem oapé moze by¢ w jak najbardziej pozytywnym
sensie Bozym zbawczym narzgdziem (np. Rz 1,3-4; 8,3).

Cate zagadnienie interpretacji terminu oapé nie jest bynajmniej czysto
teoretyczne, cho¢ i pod tym wzgledem nalezy ono do bardzo waznych. Zarow-
no teoretycznie, jak i1 praktycznie (jesli wolno tak rozdzieli¢) chodzi o sama
istote zycia chrze$cijanskiego, rowniez o jego zwienczenie pomySine lub nie.
Wystarczy przypomnieé, ze Ga 6,8 postuzy si¢ wlasnie okresleniem oapé, by
mowic o jednej z dwoch dostgpnych ludziom w doczesnosci ,,drog”. Doktad-
niej mowiac, chodzi o te ,,drogg”, ktora staje sig przyczyna niezbawienia.

9 R.). Erickson, Flesh, w: Dictionary of Paul and His Letters, ed.: G.F. Hawthorne etc., Do-
wners Grove — Leicester 1993, s. 303; por. X. Léon-Dufour, Slownik Nowego Testamentu, przekl.
i oprac. polskie bp K. Romaniuk, Poznan 1986, s. 190n; Y. M.-J. Congar, Duch czlowieka, Duch Boga,
Warszawa 1996, s. 11.

10 Szerzej na ten temat zob. D.G. Reid, Angels, Archangels, w: Dictionary of Paul and His
Letters, ed.: G. F. Hawthorne etc., Downers Grove — Leicester 1993, s. 21n.

11 Wedtug listow Pawlowych zbawienie eschatologiczne (podobnie jak wszelki zbawczy kontakt
z Bogiem) w zadnym wypadku nie polega na jakimkolwiek zubozeniu, ale na doprowadzeniu stworzone-
go zycia do odwiecznie zamierzonej peini (por. np. Ef 1,3n). Zob. tez np. ). Ratzinger, Eschatologia
~ $mierc i Zycie wieczne, Poznan 1984, s. 213.
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W Ga 6,8 termin oapf pojawia si¢ dwa razy. Podobnie w tym tekscie
ma si¢ sprawa ze stowem mvedue. Jednak pewna symetria na poziomie stow-
nictwa czy sformulowan nie moze przystoni¢, czy nawet wrecz uwydatnia
radykalng réznicg¢ migdzy Duchem a oapf i tym samym miedzy zwiazanymi
z nimi ekonomiami. W tekscie greckim fatwo zauwazy¢, ze za kazdym razem
tak stowo mvebua jak oapé poprzedza rodzajnik okreslony. Podobnie jak w in-
nych jezykach, tak w grece rodzajnik ,,ma znaczenie indywidualizujace: uwy-
datnia jedna osobg lub rzecz sposrod innych tego samego gatunku”.'? Apostot
nie pisze wiec o mvebux i oapf w ogdlnosci. Ma na mysli jak najbardziej
konkretne, jednostkowe ,rzeczywisto$ci”. Jednak takze symetria na poziomie
stow i okreSlen nie jest doskonata. W Ga 6,8 przed mvedua oprocz rodzajnika
okreslonego nie ma zadnego dodatkowego doprecyzowania. W wypadku oapé
Apostot nie pisze ,,dla oap, lecz ,,dla swego wilasnego odpf”. Mozna byloby
nastgpnie spodziewac sig ,,od swego wlasnego oopt”, jednak Autor pisze ,,0d
oapg”; w wypadku mvebua $w. Pawel nie pisze ,,dla swego mvebue” czy ,od
swego mvebpa”, lecz zwigzle ,,dla mvebua” 1 ,,0d Tvetpa”. Najprawdopodobniej
kryje sig¢ za tym pewne przestanie teologiczne. ,,Absolutny” charakter odnie-
sien do wvebpa (jedynymi doprecyzowaniami jest powtarzajacy si¢ rodzajnik
okreslony oraz w drugim wypadku wzmianka o udzielaniu zycia w jego wiecz-
nej peini) wzmacnia przekonanie, ze¢ w Ga 6,8 chodzi o Ducha Swietego
w jedynosci Jego statusu, mozliwosci, dziatan. Jak zobaczymy, ,.dla swego
oapE” mozna rozumie¢ w znaczeniu: dla siebie, jako samobojczo odcinajacego
si¢ od Ducha, od Boga Ojca i tym samym od Chrystusa (por. Ga 4,4-6), jako
zbuntowanego 1 wrogiego Im. By¢ moze sformulowanie ,,0d oapé” prowadzi
nawet dalej 1 wskazuje na wrogdw czy wroga duchowego, ktory jednoczesnie
Jest w czlowieku, pozornie utozsamia si¢ z nim i zarazem przerasta go, ktory
stara si¢ zgubi¢ czlowieka.

Skoro w Ga 6,8 termin oapf moze wskazywac na wroga, ktory prze-
wyzsza czlowieka, jest w nim aktywnie obecny i1 pozornie nawet z nim sie
utozsamia (por. np. Rz 7,14; Ef 2,1n), to trzeba pamigtaé, ze wedhug Apostota
Duch jeszcze bardziej przewyzsza cztowieka, ma zupelng, zbawcza przewage
nad oapg, Duch owocnie w cztowieku przebywa i gospodaruje. Tez niejako
Z nim si¢ utozsamia z tym, ze jest to komunia zbawcza (np. Ga 4,6; Rz 8,15-16).
W swym dzialaniu jest On skuteczniejszy od oapE, $mierci, grzechu i od jakie-
gokolwiek zla (np. Ga 4,4n; Rz 8,11-17). Na te wyzszo$¢ w Ga 6,8 wskazuje,
to, ze mvebpe daje zycie wieczne (por. 2 Kor 3,6), natomiast capf przynosi
zniszczenie — zepsucie. W ujeciu Ga 6,8 to tutaj sytuuje si¢ zasadniczy ele-
ment nieskonczonej i zbawczej asymetrii Duch — oap Duch jest przychylny

12 M. Auerbach, M. Golias, Gramatyka grecka, wyd. 1V, oprac. M. Golias, Warszawa 1985, s. 162.
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cztowiekowi, skutecznie opiekuje si¢ nim. Pawlowe rozumienie zmartwych-
wstania pokazuje, iz chodzi o przychylnoé¢ 1 pomoc dotyczace takze aspektu
cielesnego — materialnego ludzkiego istnienia (np. Rz 1,3-4; 8,11). By zyc,
czlowiek w catoksztaicie istnienia potrzebuje ukierunkowania na Boze Tchnie-
nie, potrzebuje Jego wsparcia 1 rzeczywiscie moze na Niego liczyc.

W Liscie do Galatow nie tylko 6,8 podejmuje temat pewnego przeci-
wienstwa, nawet konfliktu miedzy oapé i Duchem. W Ga 3,3 Apostot nastepu-
jaco przedstawia poczatek 1 dalsze trudno$ci oraz niebezpieczenstwa ewentual-
nie grozace zyciu chrze$cijanskiemu: Czy jestescie az tak nierozumni, Ze
zaczqwszy Duchem [mozna takze rozumie¢: dla Ducha, przez Duchal, chcecie
teraz konczy¢ ,, cialem” [mozna takze rozumieé: dla oapé, przez oapé]?”. Z ko-
lei Ga 5,16-17 zawiera nastgpujace wyjasnienia i rady znowu odno$nie do
zycia chrzescijanskiego: [...] postepujcie wedfug Ducha, a nie speinicie tego,
czego pozada oopk. Topk bowiem do czego innego dqzy niz Duch, a Duch do
czego innego niz oapk, i stqd nie ma miedzy nimi zgody, tak ze nie czynicie tego,
co chcecie”. Bardzo ciekawie o konflikcie oapf{ — Duch méwi Ga 4,29.
I jesli przynajmniej wprost tekst ten nie odnosi si¢ do calej historii stworzenia —
zbawienia, to przeciez bezposrednio dotyczy dwoch tak waznych jej etapow,
jakimi sg dzieje jednego ze starotestamentalnych patriarchow oraz doczesne
dzieje chrzescijan takie, jakimi zna je Apostot. Wedtug tego tekstu, oapé jawi sig
jako agresor czy przynajmniej jako przyczyna wrogosci, zfa. Inaczej natomiast ma
si¢ sprawa z Duchem i Jego dzialaniem. Mamy tez do czynienia z przekonaniem,
ze narodziny wedtug Ducha oznaczajg zbawczy zwiazek z Bogiem (por. np. 4,28).

Kolejny tekst, ktory trzeba zasygnalizowa¢, to Ga 5,19-23. Najpierw
Apostol pisze tam o uczynkach , ciala” (oopt), a nastgpnie 0 owocu Ducha.
Ani w pierwszym, ani w drugim wypadku nie mozna mowic o zupeinej bierno-
$ci czlowieka'?, czy o tym, Ze nie ponosi on odpowiedzialno$ci za swe poste-
powanie, ze nie ma wplywu na swa eschatologiczna przyszto$¢. Trzeba tez
odnotowaé, ze wedlug tego tekstu zwiazek z oapf prowadzi do nieudzialu
w zbawieniu; np. na zasadzie przeciwienstwa zwiazek z Duchem nalezaloby
rozumie¢ jako zbawczy par excellence. Dokladniejsza analiza Ga 5,22-23
wskazuje tez, iz wydawanie tzw. owocu Ducha ma réwniez bardzo wazny
aspekt podobienstwa cztowieka do Ojca i do Chrystusa, i do samego Ducha.!4

13 Rozumowania w stylu ,,zbawienie moze by¢ i jest wylacznie darem — laska, stad czlowieka
ma, moze, musi charakteryzowaé bierno§¢” nie mozna uznaé¢ za wierng interpretacjg np. mysli czy
duchowosci Pawtowej, Pawlowego rozumienia zycia chrzescijanskiego i samego Boga. Wedtug corpus
paulinum, darmowy, wynikajacy z bezinteresownej mitosci Bozy dar zbawienia zaklada jak najpeiniej-
sze zaangaZowanie ze strony czlowieka i polega migdzy innymi na uzdolnieniu cziowieka do takiej
odpowiedzi (por. np. 1 Kor 15,10).

14 poszczegdlne postawy skladajace sie na ,,owoc Ducha” z Ga 5,22-23 cechuja samego Ojca czy

Chrystusa, np. je$li chodzi o Ich stosunek do grzesznikow (zob. D.S. Dockery, Fruit of the Spirit,
w: Dictionary of Paul and His Letters, ed.: G. F. Hawthorne etc., Downers Grove — Leicester 1993, s. 318).
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Rysuje si¢ wigc wazna analogia w stosunku do Ga 6,8. Mozna powiedzieé, ze
podobienstwo do Ojca i do Chrystusa, i1 do Ducha w Ga 5,22-23 sytuuje sig
przede wszystkim na poziomie postgpowania. Natomiast Ga 6,8 ukazuje
zwienczenie tego podobienstwa na poziomie takze ontycznym (zmartwych-
wstanie, petnia zycia). Na obu etapach czy poziomach (jesli wolno tak rozgra-
niczy¢) wedlug Apostota zbawienie przychodzi cziowiekowi przez Ducha.
Warto tez odczytaé¢ Ga 5,19-23 razem z 5,24 oraz 5,25. Wida¢ wtedy, ze
zwycigstwo 1 nowe zycie, jakie w Duchu otrzymuje czlowiek, ktory staje sig
chrze$cijaninem, to przemiana bgdaca owocem misterium paschalnego, uczest-
nictwa w nim. W 5,24 Apostol wprost pisze: ci, ktorzy nalezq do Chrystusa
Jezusa, ukrzyzowali oapt z namietnosciami i pozqdaniami (por. Ga 2,19n;
Rz 8.3; 6,6). W ten sposob czlowiek w integralnodci swego istnienia (czyli
takze co do aspektu cielesnego — materialnego) nie traci niczego ze swej
ludzkiej tozsamosci, ale moze coraz bardziej cieszy¢ sig zyciem, bezpieczen-
stwem (rowniez, je$li chodzi o wyzwolenie od grozby zniewolenia ze strony
oapt, por. Ga 5,13; jak pokazuje Ga 6,8, wedlug Apostota na rzeczywisto§é
chrzescijanskiego status quo w pelni czasu sktada sig takze potencjalne zagro-
zenie, w ktorym jaki$ udziat przypada wiasnie oapg).

W Ga 5,13 sw. Pawel pisze: Wy zatem, bracia, powotani zostaliscie do
wolnosci. Tvlko nie bierzcie tej wolnosci jako zachety do holdowania oapt,
wrecz przeciwnie, milosciq ozywieni stuzcie sobie wzajemnie!'> To prawda, ze
w Pismie Swietym okreslenie odpf ma wiele znaczen. Czy jednak swego ro-
dzaju wspolnym mianownikiem nie bedzie to, iz tak czy inaczej chodzi o sytu-
acje ziemskiego bytowania czlowieka, bytowania naznaczonego kruchoscia,
$miertelnoscia, podatnos$cia na grzech, bytowania wrgcz niekiedy dobrowolnie
zaprzedanego grzechowi?'® Mozna powiedzie¢, ze¢ w Nowym Testamencie,
gdzie oapt ma znaczenie jak najbardziej pejoratywne (czylt np. w Ga 6,8), oma-
wiany termin znaczy tyle, co ,,cziowiek-bez-Boga” (por. np. Rz 3,10n), ,,czlo-
wiek-bez-Chrystusa” (por. Ef 2,12), ,,czlowieka-bez-Ducha” (por.Rz 8,4n)
i to takze np. w sensie pewnej wrogosci wzglgdem Ojca 1 Chrystusa 1 Ducha.
Wedhug corpus paulinum, w doczesnym ,,teraz” sytuacja takiego czlowieka nie

IS Por. S. Bastianel, L. Di Pinto, Biblijne podstawy etyki, Krakow 1994, s. 95n: ,,Ku wolnosci
wyswobodzit nas Chrystus (Ga 5,1). Ale rowniez wolnos¢ jest darem, ktéry zostal nam powierzony,
aby$my go urzeczywistniali: zostali$my powolani do wolnosci (5,13), bgdacej i owocem, i celem odku-
pienia”.

' Por. J.A. Fitzmyer, Pauline Theology, w: The New Jerome Biblical Commentary, ed. by R.E.
Brown S.S. etc., London 1992, s. 1406: ,Musimy upewni¢ sig, co Pawet rozumie przez sdma («ciato»),
sarx («cialo»), psyché («dusza»), pneuma («duch»), nous («rozumy) i kardia («serce»). Pawet nie opisuje
byt ludzkiego jako samego w sobie; raczej mysli o réznym stosunku ludzkosci do Boga i o $wiecie,
w ktorym on czy ona zyje. Tak wigc okreslenia te nie oznaczaja czgsci poszczegélnych ludzkich istot,
ale raczej aspekty tej samej osoby jako widzianej z rdznych perspektyw”.
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jest jednak beznadziejna. Moze on dostapi¢ zbawienia, czyli coraz bardziej zy¢
w komunii z Ojcem i Chrystusem, i Duchem Swietym (np. 1 Kor 6,9-11).
Jak to rozumie $w. Pawel, brak tej komunii (np. w sensie wrogo$ci), nie
oznacza, ze dany cztowiek jest zupelnie sam. Ma on wtedy za towarzysza,
znajduje si¢ pod wptywem grzechu (np. Rz 7,8-25) i tym samym stojacych
za nim mocy demonicznych (np. Ef 2,In). W takim razie termin oapé
w Ga 6,8 mozna interpretowac takze jako swego rodzaju stenograficzny
skrot, po jaki sigga Apostol, by mowic o ludzkiej podatnosci na grzech i tym
samym o zgubnym podporzadkowaniu sig stojagcym za nim mocom (por.
Ga 5,19.24).7

3. Niebiernos¢ czlowieka i konsekwencje dokonywanych wyboréw

W Liscie do Galatow 6,8 metaforze zasiewu odpowiada metafora zbio-
ru. Takze ta ostatnia odnosi si¢ odpowiednio do zwiazkéw czlowieka z oopé
lub z Duchem Swigtym. W tekscie greckim spotykamy tu czasownik Bepioet
(,,zbierze”). Gramatycznie i w tym wypadku mamy do czynienia ze strong
czynna, czyli czlowiek jest traktowany jako aktywny podmiot opisywanego
dziatania. Same z siebie greckie 8epilw, jak i jego polski odpowiednik ,zbie-
ra¢” takze nie wskazuja na biernos¢.

Jak powszechnie wiadomo, wedlug §w. Pawta cztowiek o wiasnych
sitach nie jest w stanie osiagna¢ zycia wiecznego, czyli petni istnienia (np. Ga
2,16n).'"* Wedtug Ga 6,8 daru tego cztowiekowi udziela Duch. Jego rola jest
wiec kluczowa (por. np. Rz 1,3-4; 8,11). Jezeli w Ga 6,8 zbierze ... zZycie
wieczne odnosi sie do eschatologicznego przetomu wejscia w posiadanie peini
zycia, to wydaje sig, ze nalezy tu widzie¢ takze przestanie, co do udzielonego
zbawianemu cztowiekowi daru pewnego aktywnego uczestnictwa w tym mi-
sterium, np. moZze w znaczeniu ostatecznej zgody, wyboru, definitywnego

'7 Por. F. Thielman, Law, w: Dictionary of Paul and His Letters, ed.: G. F. Hawthorne etc.,
Downers Grove — Leicester 1993, s. 538.

'8 Szerzej na ten temat zob. H. Sasse, aldv etc., w: Theological Dictionary of the New Testament |,
s. 197n.

19 Por. F.-X. Durrwell, Jésus Fils de Dieu dans I’Esprit Saint, Paris 1997, s. 128: , Kiedy Pismo
$w. mowi «byé postusznym», to stowa te znacza «razem odczuwaly», «przystacy», «przyjac». [...]
W kazdym obdarowaniu przyja¢ dar to sta¢ sig taka przyczyna, bez ktorej obdarowanie darem nie ma
miejsca. W kazdym przepetnionym miloscia zwigzku przyja¢ mito$¢ to uwolni¢ mito$¢ w sercu drugie-
go, pozwoli¢ jej wytrysnaé. [...] Zdajac sig zupelnie na QOjca, Jezus pozwala, powoduje wskrzeszajace
dziatanie, wytryéniecie w sobie Ducha Ojca. Tak oto na sposob synowski uczestniczy On w swoim
wlasnym zrodzeniu w petni Ducha. Nieskoniczenie akceptujac, jest On w sposéb suwerenny aktywny
{..]”. F.-X. Durrwell méwi tu o tzw. przyczynowosci receptywnej (fr. causalité réceptive), ktéra ,bedac
mato znana w teologii, przeciez jednak jest bardzo wazna” (ibidem, s. 128).
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przyjecia daru zycia.'® Jesli tak, to Bozy dar takiego aktywnego i $wiadomego
uczestniczenia bynajmniej nie przedstawia si¢ jako nieznaczacy.?’

Jest rzecza interesujaca, ze czasownik Oeploer (,,zbierze”) pojawia sie
az dwa razy w najblizszym sasiedztwie Ga 6,8, czyli w 6,7: Nie tudzcie sie,
Bog nie dozwoli z siebie szydzic. A co czlowiek sieje, to i zbieracé bedzie oraz
w 6,91 W czynieniu dobrze nie ustawajmy, bo gdy pora nadejdzie, bedziemy
zbieraé plon, o ile w pracy nie ustaniemy.?' Takze te dwa teksty ukazuja
cztowieka jako aktywny podmiot. Znowu nasuwa sig¢ wniosek, ze Beploel
(,.zbierze”) w Ga 6,7-9 nie tylko podkresla odpowiedzialnos¢ cztowieka za
swe czyny, ale w pewien sposob odsyta rowniez do zaangazowania, na ktore
wczesniej jednoznacznie wskazuje metafora siania. Przemawia za tym takze
nastgpujacy argument. Na pewno obrazy zasiewu 1 zbioru tworzg pewna ca-
to§¢. Ukazuja one dzieje cztowieka rdwniez jako pewna, skladajaca sie z bar-
dzo scisle powigzanych ze soba czesci catosé, gdzie czlowiek od poczatku nie
jest bez wpltywu na efekt konicowy. W pewnym sensie takze metafora plonu
z Ga 6,8 dotyczy wigc nie tylko wypelnienia, ale calego zycia chrze$cijanskie-
go, wszystkich jego aspektow, czyli rowniez swiadomego wkladu ze strony
czlowieka. Jednoczesnie moze tez odnosi¢ sig¢ czy stanowi¢ zachgtg do wy-
trwania, do szczegolnego wysitku, do jeszcze bardziej mgznego wspotdziata-
nia z Duchem w sytuacjach ostatecznych.

Jedng ze stanowiacych o spdjnosci Ga 5,25-6,10%2 zlotych nici jest
zagadnienie, jak chrzescijanin winien odnosi¢ si¢ do innych. Chodzi o stosu-
nek do samego Boga Ojca i do Chrystusa, do braci i sidstr ze wspdlnoty
Kosciota (np. potrzebujacych pomocy w powstaniu z grzechéw, bardziej za-
awansowanych na drodze zycia chrzeécijanskiego, przekazujacych prawdy
wiary), a nawet do niechrze$cijan.2? Do powyzszej listy trzeba dodaé takze

20 Tradycja nowotestamentalna, i to w nurcie uwazanym za szczegdlnie bliski mysli Pawlowej,
dostarcza tu interesujacego przykladu, ktérym jest Lk 23,39-43. Tekst ten zaskakuje z niejednego powo-
du. I tak podkresla on m.in., Ze do Jezusa z prosba (mozna rozumie¢: modlitwa) zwraca sig czlowiek
obciazony powaznymi grzechami. Czyni to zupehie u kresu swego ziemskiego zycia. Skruszony, jest on
tez $wiadom, Ze jego dotychczasowe postepowanie nie moze zosta¢ zaaprobowane przez Boga. Jednak
ukrzyzowany Jezus obiecuje mu zbawienie i to prawie ze natychmiast. Wedtug Ewangelii $w. Lukasza
wszystko to umiejscawia sie w tym sercu dzieta zbawienia, jakim jest Chrystusowe misterium paschalne.
Jesli chodzi o sformutowanie od Ducha jako plon zbierze zycie wieczne z Ga 6,8, to w ostatecznym
rozrachunku czy stowa te nie odnosza sig¢ wiasnie do peini udzialu (co rozpoczyna si¢ wraz ze zmar-
twychwstaniem) zbawionego cztowieka w Chrystusowym misterium paschalnym?

2} W corpus paulinum czasownik 8epiw wystepuje jeszcze jedynie w | Kor 9,11 oraz w 2 Kor
9,6ab.

22 Co do wyodrgbnienia Ga 5,25-6,10 jako pewnej calosci por. np. B. Corsani, Lettera ai Galati,
Genova 1990, s. 377; S. Bielecki, Chrzescijanin i czas wediug listow Sw. Pawla, Lublin 1999, s. 150.

23 Jedli chodzi o relacje migdzy chrzeicijanami, to idac np. za Ga 6,10 wypada je okresli¢
mianem mitosci braterskiej. Tenze sam tekst wskazuje, ze rowniez stosunek chrzescijan do niechrzesci-
jan ma postada¢ analogiczny charakter.
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samego Ducha. W takim razie stowa dla swojego wlasnego ,,ciala” z Ga 6,8
mozna rozumie¢ jako ostrzezenie przed zgubnym niebezpieczenstwem ego-
istycznego, zawsze wieloaspektowego zamknigcia si¢ chrzeScijanina w sobie
samym oraz skutkami takiej postawy.?* Jesli tak, to mieliby$my do dyspozycji
takze klucz, ktéry pozwala lepiej rozumie¢ przeslania o sianiu dla Ducha oraz
o zbieraniu od Ducha zycia wiecznego, np. jesli chodzi o wybory i postawy,
jakie w tym przypadku sg konieczne ze strony chrzescijanina, o otwarcie si¢ na
Boza pomoc i 0 aktywna wspotprace.

Bardziej szczegdtowo postawg, ktorej dotycza stowa sieje dla swojego
wlasnego ,,ciala”, mozna interpretowac np. nastgpujaco — moga one stanowic
aluzje do dziatan ludzi, ktérzy wprowadzili zamieszanie pomigdzy chrzeécija-
nami w Galicji.?> Idac za Ga 6,13n oraz zwazywszy, w jaki sposob Apostot
korzysta z terminu oapf w Liscie do Galatow, wolno tu widzie¢ nawigzanie do
obtudnego zwracania uwagi jedynie na pozory, jes§li chodzi np. o zachowywa-
nie Prawa Mojzeszowego, lub do synkretycznego wybierania z Ewangelii
1 Prawa Chrystusowego czy z Prawa Mojzeszowego tego, co odpowiada (por.
np. Ga 6,2). W pewnym sensie tak postgpujacy cztowiek staje si¢ uzurpatorem,
zgubnie takze dla siebie wyizolowuje sig, stawia si¢ ponad Ewangelia, Prawem
Bozym a nawet ponad ich Dawca. Trudno byloby wtedy méwié o postawie
mito$ci Boga 1 blizniego, wiary, o rozwoju duchowym, o postawie przyjmowa-
nia zbawienia. Bylaby to sytuacja zupelnie blgdnego 1 brzemiennego w wielo-
rakie negatywne skutki wyboru. Ukierunkowanie na Ducha jest przeciwien-
stwem oraz zabezpieczeniem wobec takiej sytuacji.

By mowi¢ o tragicznych skutkach ukierunkowania na oapf, Apostot
sigga po stowo ¢6opa, ktore znaczy ,skazenie”, ,zniszczenie”. To wtiasnie
w tak radykalny sposéb wyjasnia on, co bgdzie udzialem i w pewnym sensie
dzietem ukierunkowanego na odpf i zdominowanego przez oupf czlowieka,
czyli cztowieka-bez-Ojca, cztowieka-bez-Chrystusa, cztowieka-bez-Ducha.
W Ga 6,8 $w. Pawel nie okre$la wprost zepsucia mianem wiecznego, jednak
do takiego wniosku prowadzi paralelizm z okresleniem ,,zZycie wiecznie”
w Ga 6,82 oraz Ga 5,19-21 czy 1 Kor 15,50. Warto w tym kontek$cie przyto-
czy¢ 1 Kor 15,42, gdzie Apostol nastgpujaco stara sig¢ przyblizy¢ zbawcze
misterium wskrzeszenia na zycie wieczne: Podobnie rzecz si¢ ma ze zmar-
twychwstaniem: siane jest w podleganiu skazeniu (€v ¢$8opd), wskrzeszane jest

24 por. E. Szymanek, List do Galatow. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz, Poznan
— Warszawa 1978, s. 115.

25 Zob. np. komentarz do omawianego tekstu w: Pismo swigte Starego i Nowego Testamentu
w przekladzie z jgzykéw oryginalnych ze wstepami i komentarzami. Oprac. zespot pod redakeja
ks. M. Petera (Stary Testament), ks. M. Wolniewicza (Nowy Testament). Wydanie drugie poprawione
zrealizowane staraniem abp. J. Stroby Metropolity Poznafiskiego, Poznan 1987, s. 452.

26 7ob. B. Corsani, Lettera ai Galati, s. 393.
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w niepodleganiu skazeniu (v 4pBapoig). Zbieznosci z Ga 6,8 np. co do stow-
nictwa czy rozumienia zbawienia sg uderzajace.

List do Galatow 6,8 to zaledwie kilka stow, ktore podejmuja zagadnienia
bardzo wazne i ztozone. Trzeba to mie¢ na uwadze, by jak najlepiej zrozumiec,
co to znaczy, ze wedtug tego tekstu od cztowieka, ktory ,,sieje dla swojego
wlasnego «ciata»”, nie pochodzi dobro zaréwno w wymiarze aktualnym, jak
1 ostatecznym (co do wymiaru ,,aktualnego” takiego postgpowania por., co Apo-
stot pisze o ,,uczynkach «ciatan” w 5,19-21). Jak to przedstawia Ga 6,8, nie-
uchronng konsekwencja eschatologiczng w tym wypadku jest zepsucie — zagla-
da.?” Natomiast wedlug $w. Pawla prowadzace dp zycia wiecznego
zmartwychwstanie bywa rozumiane jako wybawienie od zepsucia, samo za$
zycie wieczne jako niepodleganie zepsuciu (por. 1 Kor 15,42n).28 By mie¢ udziat
w tym zbawczym misterium, cztowiek juz w doczesnosci winien i rzeczywiscie
jest w stanie ukierunkowa¢ swe zycie ku Tchnieniu Bozemu, ktére wedtug cor-
pus paulinum sprawia zmartwychwstanie i zycie wieczne (np. Rz 8,11; Ga 6,8).

Pawlowe spojrzenie na dokonywane przez czlowieka wybory oraz na
jego zwiazki z Tchnieniem Bozym jest jeszcze szersze. To dzieto Ducha, jakie
stanowia zmartwychwstanie 1 Zycie wieczne, nie sa jedynie przeciwienstwem
zepsucia — zaglady. One sa czym$ wiecej: chodzi przeciez nie o jaki§ powrot
do poprzedniego stanu rzeczy, ale o udzielenie 1 o przyjecie peini istnienia.
Wtlasciwe corpus paulinum rozumienie dokonywanych przez chrzeécijan wy-
borow oraz ich relacji z Duchem nalezy rozpatrywac takze w tej perspektywie.
Opterajac si¢ na Nowym Testamencie, A. Jankowski proponuje, by w wypad-
ku chrzescijanina mowi¢ o zmartwychwstaniu podczas chrztu, o zmartwych-
wstawaniu moralno-ascetycznym, ktore rozciaga si¢ na cate zycie doczesne,
oraz o zmartwychwstaniu, ktore bedzie miato miejsce w dniu ostatecznym. Za
kazdym razem mamy tu do czynienia z zaangazowaniem sig ze strony Tchnie-
nia Bozego.?® Skoro tak, to ponownie widaé, ze takze udzielanie zycia przez
Ducha nalezy rozumie¢ bardzo szeroko. Jego zbawcze dzieto juz si¢ dopeinia
im.in. ma bardzo wazny aspekt wyzwolenia od egoistycznego, tragicznego
w skutkach nie tylko na miar¢ doczesnosci, ale 1 samej wiecznosci, egocentry-
zmu, wyizolowania sig, obojgtnoséci czy wrogosci wobec Boga 1 Jego stworzen
(por. Ga 5,19-22 oraz 16-17).3 Wilasciwie tak ukierunkowujac swe zycie,

27 Por. S. Bielecki, Aatpds chrzescijanina w ujeciu listow sw. Pawla, Lublin 1996, s. 214.

28 W 1 Kor 15,52.50.53.54 i 2 Tm 1,10 odnosnie do zmartwychwstania i Zycia wiecznego zostaja
odpowiednio uzyte okreslenia adBapaia, ktdre znaczy ,niezepsucie” i nastgpnie takze ,niesmiertelnos¢”
itd., oraz &dBaprog, ktore znaczy ,.niepodlegajacy-(wigcej)-zepsuciu” i nastgpnie takze. ,niesmierteiny”
itp. Zob. A. Jankowski, Duch Jezusa Chrystusa, w: Napetnieni Duchem S‘wietym, Poznan 1982, s. 35n;
H. Langkammer, Nauka sw. Pawta o Kosciele, w: Materialy pomocnicze do wyktadow z biblistyki, t. V1.
Praca zbiorowa pod redakcja ks. L. Stachowiaka etc., Lublin 1983, s. 107.

29 Zob. A. Jankowski, Zarys pneumatologii Nowego Testamentu, Krakow 1982, s. 93.
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cztowiek poczynajac juz od doczesnosci uczestniczy w tym dziele Tchnienia
Bozego, przyjmuje od Niego zycie.

Wedhug $w. Pawta, przysztos¢ ostateczna juz w jaki§ sposob zostata
zainaugurowana, cho¢ w doczesnym ,teraz” cztowiek nie uczestniczy w niej
ani w sposéb pelny, ant w sposoéb definitywny (por. np. | Kor 10,11 oraz
Ga 4,4n; Rz 8,1-2.24; 11,20n). Tak Zzycie wieczne, jak i zniszczenie, o ktérych
Apostot pisze w Ga 6,8, majg swe korzenie w doczesnym ,teraz”, tak czy
inaczej zaczynaja sig, sa obecne i nieobojetne dla czlowieka juz w doczesno-
sci. Nie jest wykluczone, ze §w. Pawel znat nauczanie Chrystusowe, ktore
przekazuje Mt 5,13. W kazdym razie takze na podstawie Ga 6,8 trzeba powie-
dzie¢, ze misja chrzescijan polega na ratowaniu od zepsucia — rozkladu nie
tylko siebie samych, ale i $wiata. Powotanie chrzescijanina 1 kazdej wspolnoty
chrzescijanskiej polega na chronieniu samych siebie oraz innych przed zepsu-
ciem w znaczeniu takze coraz pelniejszego posiadania samemu 1 przekazywa-
nia innym zycia wiecznego. Przez ich zycie $wiat ma otrzymywac zycie. Jesli
natomiast chrzescijanin czy wspélnota chrze$cijanska degeneruje, to wtedy
niszczeja nie tylko oni sami, ale z ich winy realnie mamy do czynienia z zagro-
zeniem, ze dar Zycia nie staje si¢ udzialem innych, ze takze inni pograzaja sig
w zniszczeniu 1 zgubie.?! Je$li chrzescijanie ulegliby zepsuciu, to rowniez z ich
winy niszczeje §wiat, ktory mieli chroni¢ przed zagtada w znaczeniu aktywne-
go udzialu w prowadzeniu go do Ducha, czyli do Zycia wiecznego. List do
Rzymian 8,19-21 wymownie ukazuje, ze zadanie to nalezy do samej istoty
bycia wyznawca Chrystusa: Bo stworzenie z upragnieniem oczekuje objawie-
nia sie synow Bozych. Stworzenie bowiem zostalo poddane marnosci — nie
z wlasnej checi, ale ze wzgledu na Tego, ktory je poddal — w nadziei, ze
réwniez i ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia [tfic $6opdc], by uczest-
niczy¢ w wolnosci i chwale dzieci Bozych.

4. Wybor na rzecz Ducha oraz jego skutki

Sw. Pawet zdaje sobie sprawg, ze w doczesnym , teraz” takze sytuacja
chrze$cijanina moze by¢ trudna. Zdaniem Apostola nie jest ona jednak bez-
nadziejna. W doczesnos$ci zgubne ukierunkowanie na oapf moze zosta¢ za-
stapione przez zwiazek z Duchem, czyli przez zbawienie (na swoj sposob,
ale w kazdym razie bardzo wymownie ukazuje to réwniez niedoskonale sy-

30 por. P Beauchamp, L'Un et !’Autre Testament, t. 1I: Accomplir les Ecritures, Paris 1990,
s. 420: ,[...] nowy kosmos zostaje zapowiedziany w tym samym czasie, gdy zostaja przemienione serca
(por. Iz 66,23). To na tej drodze zostanie objawione, ze akt, ktoéry przemienia serce, oraz akt, kiory
wyrywa ciato §mierci, sa tylko jednym aktem™.

3! Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, Kaplarstwo w Pismie Swietym Nowego Testamentu, Krakow
1994, s. 202.
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metryczna budowa Ga 6,8).32 Ten dar Boga Ojca, ktérym jest Duch Swiety,
w jedno$ci z Ojcem 1 Chrystusem przynosi ludziom dar komunii i to synow-
skiej z Bogiem (Ga 4,4n) 1 tym samym dar pelni zycia (kiedy np. w Ga 6,8 jest
mowa 0 zyciu wiecznym, to nalezy je rozumie¢ nie tylko w znaczeniu bez-
kresnego trwania).’? Ze swej istoty oznacza to takze, ze dany czlowiek rze-
czywiscie moze dokonywaé poprawnych, korzystnych dla siebie i dla innych
wyborow.

Znamiennie takze w tej czesci Ga 6,8, ktora jest poswiecona zwiazkowi
z Duchem Swigtym oraz udzielanemu przez Niego w tym wlasnie zwiazku
darowi zycia wiecznego, spotykamy okreslenie 6 omeipwv (,,siejacy”, ,.ten, kto
sieje”). Takze i tutaj znajduje si¢ ono na samym poczatku. Takze tutaj mowi
o postawie chrzeS$cijanina, wskazuje na jaka$ ciaglos¢ dzialania, zaangazowa-
nia, odpowiedzialno$¢ za konsekwencje podejmowanych przez siebie wybo-
row. Czlowiek ma mozliwo$¢ ksztaltowania swojej przysztosci jako negatyw-
nej lub jako pozytywnej. Z punktu widzenia Ga 6,8 chodzi przede wszystkim
o przyszio$¢ ostateczna. Mozna nawet rozumie¢, iz zostaja ukazane dwa jedy-
ne zasadnicze warianty ukierunkowania zycia ludzkiego i ze czlowiek nie
moze tu zachowaé neutralno$ci, ze musi wybraé (jest to jego zadaniem, przy-
wilejem i obowiazkiem, powolaniem). Okreslenie ,,zycie wieczne” jedno-
znacznie wskazuje na stawke takiego czy innego zwiazku — ukierunkowania.
Powtarzajace sie stowa ,ten, kto sieje”, ,,dla”, ,,od”, ,zbierze” oraz zestawie-
nia oapt — Duch, ,,zniszczenie” — ,,zycie wieczne” sklaniaja, by traktowac tekst
jako bardzo przemyslany i tym samym zawierajacy, zdaniem swego autora,
wazne przestanie, ktore koniecznie chce on za ich pomoca przekaza¢. Widac tez,
iz wedtug $w. Pawta chrzescijanin rzeczywiscie 1 musi 1 jest w stanie dynamicz-
nie ukierunkowaé swoje zycie na Ducha, a nie oap€. Taki zwigzek z Duchem nie
jest bezowocny. Duch zostaje ukazany jako przyczyna, jako Dawca zycia wiecz-
nego, czyli nie tylko nie majacego konca, ale pelnego. Ukierunkowanie na Du-
cha prowadzi do coraz peniejszego zwigzania si¢ z Nim (por. np. Ga 5,25)
i w konsekwencji do zycia wiecznego (por. np. Rz 8,11-13).34

32 por. B. Inlender, Zycie w Duchu Swietym, w: Napeinieni Duchem Swietym, Poznan 1982,
s. 171; K.H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu. 1. Stworzenie. Swiat — czas — czlowiek, Krakow
1984,s. 117n.

33 Tak ujmuje to zagadnienie H. Langkammer, Pneumatologia sw. Pawia, w: Duch Swiety - Duch
Bozy, Lublin 1985, s. 67: ,,Duch Swiqty, ktorego jako synowie otrzymalismy od Boga, przenika nasza
chrzescijanska egzystencje i skierowuje nas catkowicie i wylacznie ku Bogu w Chrystusie. W Nim
wiasnie przez chrzest i wiare w Ewangeli¢ naznaczeni jesteSmy pieczgcia obiecanego Ducha Swigtego
(Ef 1,13)".

34 ] Kudasiewicz w taki oto sposob przedstawia dziatanie Ducha na rzecz czlowieka: ,,Oczysz-
cza go z grzechu, uswigca, catkowicie przemienia jego serce, a nawet przywraca mu zycie. Jest prawdzi-
wym Duchem Stworzycielem, Uswigcicielem i Ozywicielem” (,,Niech zstqpi Duch Twdj i odnowi zie-
mig”, w: ,,Niech zsiqpi Duch Twi;”. Praca zbiorowa pod red. ks. J. Misiurka etc., Lublin 1999, s. 62).
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List do Galatow bardzo wymownie ukazuje Ducha jako Tego, ktérego
wielorakie dzialanie po prostu zawsze jest ukierunkowane na zbawienie czlo-
wieka, czyli na jego dobro. Wymownym tego przykladem jest Ga 6,1, gdzie
Duch zostaje ukazany jako Duch tagodnosci. On nie odrzuca, ale pomaga
podnie$¢ z upadku (tekst ten wprost dotyczy stosunku chrzescijanina do dru-
giego chrzescijanina, ktéry zgrzeszyt, czyli ukierunkowatl swe zycie na oapg).>>
Inny przyklad to wiasnie 6,8. Warto przytoczy¢ takze 5,5: My zas z pomocq
Ducha, na zasadzie wiary wyczekujemy spodziewanej sprawiedliwosci —
usprawiedliwienia (por. Rz 3,23-26, jezeli chodzi o Pawlowe rozumienie spra-
wiedliwos$ci — usprawiedliwienia jako rzeczywistosci zbawczej, jako daru do-
glebnej odnowy — przemienienia cztowieka, ktory inaczej nie moglby uczestni-
czyé w peini zbawienia 1 zycia). Jesli oapf oznacza np. czlowieka, ktory
zgubnie dla samego siebie odizolowuje si¢ od Ojca i od Chrystusa, i od Ducha,
lub taka wiasnie postawg, to Duch jest Duchem Bozym, przychodzi od Ojca
1laczy z Nim i z Chrystusem oraz z soba samym w zbawczej, najglebszej
i najserdeczniejszej komunii, bo komunii synowskiej. Sw. Pawel pisze o tym
np. w Ga 4,4-6.

Czy az tak jestescie nierozumni, Ze zaczqwszy Duchem [mozna tez
rozumie¢: dla Ducha lub dzigki Duchowi], chcecie teraz konczy¢ ,, ciatem”
[oapE; mozna tez rozumiel: przez, dla oapE]? (Ga 3,3). Wedlug tego tekstu
zycie chrzescijanskie (czyli przyjmowanie zbawienia) rozpoczyna sig¢ wraz
z pewnym przetomowym nawiedzeniem ze strony Ducha Bozego i przysta-
niem czlowieka na to nawiedzenie oraz jego skutki (por. Ga 3,2; 4,4n). Jesli
chrze$cijanin wytrwa w ukierunkowaniu na Ducha, jezeli jego zycie bgdzie
takim coraz bardziej, to taki czlowiek coraz pelniej otwiera si¢ na to, co
pochodzi od Ducha, co jest czym$ wlasciwym Duchowi 1 czego On udziela:
zamiast zniszczenia — zepsucia czlowiek moze zebra¢ plon wiecznej peini
zycia (np. etymologicznie stowa ruach i mvebua bardzo mocno uwydatniajg
zwiazek Ducha z zyciem, swoista zbiezno$¢ z zyciem, konieczno$¢ Ducha dla
zycia).’¢ Idac za Ga 5,25 mozna powiedziec, ze jest to owoc zwiazku wspolno-
ty — komunii z Nim, wspolpracy, wspotwalki sprzymierzenczej.

Tak wazne stowo, jakim jest {wn (,,zycie”), w Liscie do Galatow poja-
wia si¢ jedynie w 6,8. Jednak w ksigdze tej znajdziemy wiele interesujacych
tekstow z czasownikiem {aw (,,zy¢”), ktére odnosza sie do wiasciwego chrze-

35 Por. J. Kudasiewicz, Co powinien wiedzieé kaplan o epiklezie?, Wspolczesna Ambona
26 (1998)3, s. 123: , Zmartwychwstanie — Eucharystia — Kosciét — przebaczenie — Duch Swigty. Dopiero
w kontekscie tych wielkich rzeczywistoéci chrzeécijanskich wida¢, kim jest Duch Swiety™.

36 Warto mie¢ na uwadze pewna odpowiednioé¢ migdzy Ga 5,25 i 6,8 oraz J 3,6: To, co sie
z [éx] ciala [tfic oapkdg) narodzilo, jest cialem [oapEl, a to, co sie z [éx] Ducha [tob mveluatog)
narodzilo. jest duchem [nvetua]”. Zob. rowniez J 3,8: Tak jest z kazdym, ktory narodzit sie z [éx] Ducha.
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$cijanom zycia. Wedhug Ga 2,19 chrzedcijanin zyje dla Boga; tekst ten mozna
rozumie¢ takze w znaczeniu zycia z Bozego daru (por. Rz 6,11). W nastepnym
wierszu pada stwierdzenie, ze w chrzedcijaninie zZyje sam Chrystus, i jest to
zycie w wierze (2,20). Z kolei Ga 5,25 mozna rozumie¢ w znaczeniu, ze
chrzescijanin zyje dla Ducha, zyje Duchem, dzigki Duchowi. W odr6znieniu
od wzmiankowanych tekstow w Ga 6,8 mamy bardzo wyrazne ukierunkowa-
nie eschatologiczne. Sw. Pawet podejmuje aspekt nie tylko ukierunkowania,
ale i zwienczenia zycia chrze$cijanskiego. Wzmiankowane teksty wskazuja,
iz wedlug niego zasadnicza rola przypada tu Duchowi. Jest to misja zwiencze-
nia dzieta zbawienia, dzieta udzielania zycia: to przez Niego ostatecznie przy-
chodzi pomys$lny plon, taska zycia wiecznego.3” Warto tez podkresli¢, ze w ro-
zumieniu Listu do Galatow Duch nie dziata samotnie. Na przyktad Ga 4,4-6
ukazuje Go jako dzialajacego w Bozej komunii z Ojcem 1 z Chrystusem.
Z kolei Ga 6,8 wskazuje na jakie§ wspotdziatanie ze strony cztowieka (por.
Ga 6,2.7, gdzie odpowiednio jest mowa o Chrystusie i o Ojcu).

Jesli chodzi o List do Galatéw, to takze przymiotnik aiwviog (,,wiecz-
ny”) wystepuje tu tylko jeden raz i to wtasnie w odniesieniu do daru eschatolo-
gicznej pelni zycia. Natomiast co do okreélenia ,,zycie wieczne”, to w corpus
paulinum spotykamy je jeszcze w nastgpujacych tekstach: Rz 2,7; 5,21;
6,22.23; 1 Tm 1,16; 6,12; Tt 1,2; 3,7.3% Wedtug listow Pawlowych zycie
wieczne jest taska — darem suwerennie udzielanym przez Boga; chodzi wigc
takze o swego rodzaju znak Bozego zwycigstwa oraz wprowadzenia — wejscia
cztowieka do ekonomii koinonii Bozej. Mutatis mutandis co$§ analogicznego
nalezatoby powiedzie¢ o Duchu, ktéry jednoczesnie jest 1 Darem udzielanym
w misterium zbawiania (np. Ga 3,13-14; 4,4-6) 1 Sprawca zbawienia jako
takiego (np. Ga 5,25; 6,8).3° Stosujac pewien skrot myslowy mozna to ujaé
nastepujaco: zbawienie polega na udzieleniu i przyjgciu Ducha oraz na dziata-
niu tegoz Ducha. By jak najlepiej zrozumie¢ Ga 6,8 1 dziatanie Ducha, o kto-
rym jest tam mowa, nalezy takze zwrdci¢ uwage takze na rzeczownik aiv.
Moze on znaczy¢: ,,wieczno$c”, ,,wiek”, ,.epoka” oraz ,$§wiat” (por. okreSlenie
»eon”). Wida¢, ze aspekt chronologiczny nie wyczerpuje tu znaczenia (por.
fac. saeculum). Nie nalezy wigc redukowaé sformutowania ,,zycie wieczne”
(np. w Ga 6,8) jedynie do znaczenia zycia czasowo nieograniczonego. Chodzi
takze o aspekt jakosciowy, o takie istnienie, ktore otrzymato cata niezmierzong

37 Por. R. Laurentin, Nieznany Duch Swiety. Odkrywanie Jego doswiadczenia i Jego Osoby.
Wstep: J. Salij OP, Krakow 1998, s. 157: ,,Duch Swiqty bedzie zniwiarzem”.

38 Zdaniem B. Corsani’ego, Lettera ai Galati, Genova 1990, s. 395, wyrazenie to jest czyms
charakterystycznym nie tyle dla corpus paulinum, ale dla pism Janowych.

3 Por. J. Kudasiewicz, Rola Ducha Swigtego w Starym Testamencie, Wspblczesna Ambona
26 (1998)1, s. 161.
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petnig. Jako o aspektach zasadniczych mozna tu mys$le¢ zwlaszcza o wejSciu
w posiadanie pelni usynowienia (por. Ga 4,4-6; rola Ducha pod tym wzgledem
zostaje tam bardzo wyeksponowana) oraz o zmartwychwstaniu (por. np.
Rz 8,11; takze w tym wypadku rola Ducha zostaje bardzo wyeksponowana).

Okreslenie ,,zycie wieczne” staje si¢ bardziej zrozumiale, jesli bedzie-
my je odczytywaé w kluczu przekazywanych nie tylko przez listy Pawlowe,
ale znanej takze innym ksiggom Pisma Swietego wiary, nadziei, a takze juz
pewnych doswiadczen co do uczestnictwa w misterium nowego stworzenia,
tzn. nowostworczej odnowy 1 dopetnienia, udzielenia peini Zycia juz istnieja-
cym stworzeniom, ktorym Bég pozostaje wierny (por. np. Ga 6,13n; 2 Kor
5,17, Rz 8§,19-24; 2 P 3,13; Mt 19,28; Dz 3,21). Chodzi wiec o nadanie
wszystkiemu, co zbawione, ostatecznej formy. Aspekt wyzwolenia od $mierci,
spod panowania grzechu, od obaw przed zniszczeniem, zepsuciem, zagtada
1 od tych rzeczywistosci, cho¢ bardzo wazny, nie jest wigc jedyny, jesli chodzi
o np. Pawlowe rozumienie zbawienia i Zycia wiecznego, czyli uczestnictwa
w Kroélestwie Bozym (np. Ga 5,19-23).40 Wkiad czlowieka, ktéry sam z siebie
nie moze osiagna¢ zbawienia, polega tu na dokonaniu wlasciwego wyboru, na
zaangazowaniu sig, na aktywnym przyzwoleniu na wprowadzenie do tego wia-
$nie Bozego krélestwa. Duch uzdalnia do tego przyjgcia daru zycia wiecznego,
bez Niego cztowiek nie jest to tego zdolny (np. Ga 5,19-25). Wedtug Ga 6,8
misterium to, by osiagnac swa petnig, musi rozpocza¢ sig 1 we wilasciwy sobie
sposob przebiegaé juz w doczesnym Zzyciu chrzescijanina.?!

* %k %

Wedtug Ga 6,8, w doczesno$ci rowniez chrzescijanin musi ustawicznie
wybieraé, takze wyznawca Chrystusa moze mylnie ukierunkowac swe zycie
i tym samym nie osiagna¢ zbawienia. By tego unikna¢, potrzeba ukierunkowa-

40 J. Kudasiewicz, Krolewska stuzba istolq powolania Kosciola w swiecie, w: In vinculo commu-
nionis. Ksiega jubileuszowa ku czci Biskupa Kieleckiego Kazimierza Ryczana w 60 rocznice urodzin,
Kielce 1999, s. 25n; J.A. Fitzmyer, The Letter to the Galatians, w: The New Jerome Biblical Commenta-
ry, ed. by R.E. Brown S.S. etc., London 1992, s. 789.

41 por. B. Stubenrauch, Pneumatologia — traktat o Duchu Swietym. Podrecznik teologii dogma-
tycznej pod redakcja W. Beinerta. Traktat VIII. Przekiad P. Lisak. Redakcja naukowa Z. Kijas OFMConv,
Krakow 1999, s. 250: ,,Sformutowania J.V. Taylora wypowiedziane w kontekécie interpretowanej pneu-
matologicznie teorii ewolucji, sa stuszne réwniez w odniesieniu do kosmicznej odpowiedzialnosci czto-
wieka: «Duch Stworca oddzialuje wewnatrz proceséw $wiata, nie tylko pobudzajac swoje stworzenia do
percepcji i poznania oraz pociagajac je do osiagania coraz wyzszych stopni $wiadomosci i osobowosci,
lecz oddziatuje rowniez przez to, iz w kazdej nowej sytuacji stwarza konieczno$é¢ wybierania sposrod
licznych mozliwosci. Tak wiec mozno$¢ wybierania wyptywa zawsze z kontrastu pomigdzy tym, co
faktyczne, a tym, co mozliwe, miedzy rzeczami, jakimi one sa, a jakimi mogtyby by¢. To jest tak, jakby
Duch $wiety mowit do kazdego ze swoich stworzen: Wybieraj! Kladg przed toba zycie i $mier¢, blogo-
stawiefistwo i przeklenstwo. Zatem wybierz zycie. Jesli pozostaniesz takim, jakim jeste$ — umrzesz.
Zmien sie, niezaleznie od tego, jak bardzo byloby to bolesne, a bgdziesz zyt (por. Pwt 30,15,
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nia na Ducha Swietego, coraz pelniejszego zjednoczenia z Nim, czerpania
zycia od Niego. I jesli takze chrzescijaninowi czy catym wspolnotom chrzesci-
janskim w doczesnym ,,teraz” grozi stagnacja, regres lub nawet duchowe za-
marcie (co moze sig powtarzac), to przeciez mozliwa 1 konieczng jest takze
coraz pelniejsza orientacja czy reorientacja na Ducha Swigtego, otwarcie sie
na Niego, przyjecie Jego kierownictwa, udzielanego przez Niego zycia (np.
Ga 5,16-25). W ten sposob czlowiek zmierza ku zyciu wiecznemu, czyli petne-
mu. W praktyce w wypadku chrzescijan chodzi wigc o wierno$¢ Przymierzu,
ktorego jedna ze stron jest Duch (Ga 5,25; 2 Kor 3,6). Inaczej méwiac jest to
ustawiczne 1 konieczne potwierdzanie dokonanego juz wyboru i coraz pelniej-
sze wspoétdziatanie z Duchem takze na rzecz innych (innych chrzescijan, nie-
chrzescijan, $wiata). Chrze$cijaninowi zostala wigc z zaufaniem powierzona
ogromnie wazna misja nie tylko odno$nie wilasnego zbawienia, ale takze
wszystko, co potrzebne, by temu powotaniu sprostac.

ZUSAMMENFASSUNG

Im Galaterbrief schreibt Paulus unter anderem: ,,(...) Wer im Vertrauen auf das Fleisch sit,
wird vom Fleisch Verderben ernten, wer aber im Vertrauen auf den Geist sdt, wird vom Geist
ewiges Leben ernten” (6,8). Diese Worte kann man als eine Synthese einiger Hauptaspekte der
Spiritualitdt sehen, deren Weitergabe der Apostel als dem Wesen seiner Berufung zugehorig, be-
trachtet. Gal 6,8 bezieht sich auf die fiir die christliche (und auch paulinische) Spiritualitit wichtige
Problematik von ,geistlich” und , leiblich”. In diesem Text scheint jedoch wichtiger das Motiv des
Engagements von Seiten eines Christen zu sein. Laut Paulus bereitet sich der Mensch durch eigene
Entscheidungen und durch sein Handeln eine gliickliche bzw. ungliickliche Ewigkeit. Gemal Gal
6,8 ist das Leben eines Christen entweder auf den Geist oder auf ,,das Fleisch” (gr. sarx) gerichtet.
Diese Situation versteht der Apostel in den Kategorien einer radikalen Asymmetrie. Der Mensch
kann der Entscheidung zwischen Geist und ,,Fleisch” gar nicht ausweichen. Dem menschlichen
Handeln entsprechen konkrete Resultate. Nach Gal 6,8 geht es in letzter Konsequenz um das ewige
Heil oder dessen Verlust. Damit der paulinische Gedanke nicht missverstanden wird, muss man an
einen weiteren wichtigen Aspekt seines Verstindnisses des menschlichen ,Heute™ denken:
am Anfang des Christseins wird der Mensch ausreichend ausgestattet, um richtige, d. h. dem
ewigen Heil dienende Entscheidungen treffen zu konnen. Der Apostel bespricht die Fragen der
Zusammenarbeit zwischen dem heiligen Geist und dem Christen, der menschlichen Freiheit und
Verantwortung.



