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W teologicznej debacie przelomu tysiacleci wazne miejsce zajmuje pro-
blematyka religii. Zywe zainteresowanie i dyskusje wzbudza pluralistyczna
teologia religii oraz problem wartoséci zbawczej religii niechrzescijanskich. Ta
debata wpisuje si¢ w toczacy si¢ na roéznych plaszczyznach spér o religie,
w ktorym dochodza do glosu, ogdélnie ujmujac, dwie tendencje: odrzucajaca
Iub afirmujaca. Roézne sa motywy, dla ktérych odrzuca si¢ badz przyjmuje
religig!.

Jednym z najwybitniejszych uczestnikéw wspomnianej teologicznej de-
baty 1 kulturowego sporu o religie jest Joseph Ratzinger. Obecny Papicz wla-
czyl si¢ do tej debaty licznymi interwencjami zebranymi w dwoch stosunkowo
niedawno opublikowanych pracach: Die Vielfalt der Religionen und der Eine
Bund (1998) oraz Glaube — Wahrheit — Toleranz. Das Christentum und die
Weltreligionen (2003)*. Nie micjsce tu na rozwazanie podejmowanych przez

! Dobre wprowadzenie do toczacych sig dyskusji zob. H. Biirkle, Czlowiek w poszukiwaniu
Boga. Problem roznych religii, thum. MLE. Kowalska, Poznan 1998; J. Dupuis, Chrzescijaristwo i reli-
gie. Od konfrontacji do dialogu, thum. S. Obirek, Krakow 2003; K. KoScielniak ks., Chrzescijaristwo
w spotkaniu z religiami swiata, Krakow 2002; 1.S. Ledwon, ,, ... i nie ma w Zadnym innym zbawienia”.
Wyjatkowy charakter chrzescijanstwa w teologii posoborowej, Lublin 2006; G. Odasso, Biblia i religie.
Biblijne perspektywy teologii religii, ttum. S. Obirek, Krakow 2005; Religia w Swiecie wspofczesnym.
Zarys problematyki religiologicznej, pod red. H. Zimonia, Lublin 2000; H. Waldenfels SJ, Chrystus
a religie, tham. B. Drag, Krakow 2004; S. Wszolek, Wprowadzenie do filozofii religii, Krakéw 2004.

2 ‘Wydanie polskie: Wielos¢ religii i jedno Przymierze, thim. E. Pieciul, Poznan 2004 (wczeéniej
publikowana pod niezbyt trafnym tytulem Granice dialogu, Krakow 1999) oraz Wiara
— prawda — tolerancja. Chrzescijanistwo a religie swiata, ttum. R. Zajaczkowska, Kielce 2004.
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Josepha Ratzingera w tym kontekscie probleméw czy stawianych pytan oraz
wypracowanych przez niego odpowiedzi. Naszym celem jest proba ukazania
spojrzenia J. Ratzingera na judaizm.

1. Wyzwanie wieloSci religii i proba jej uporzadkowania

Joseph Ratzinger zdecydowanie sprzeciwia si¢ tendencji traktowania
wszystkich religii jako jednostek tego samego gatunku®. Niezaprzeczalnym
faktem jest wielos¢, ale 1 réznorodnos$¢ religii. Zréznicowanie religii uwidacz-
nia si¢ zwlaszcza w kwestii pojmowania Boga i w koncepcji zbawienia czto-
wicka. Na przyklad religia starozytnego Rzymu miata charakter panstwowego
kultu zupehie oderwanego od pytania o prawdg rzeczywistosci, a religic dale-
kiego Wschodu nie pytaja o zbawienie czlowicka (czgsto nie pytaja tez
o Boga), ale o to, na jakiej drodze nast¢puje wyzwolenie cztowicka z wigzoéw
zycia w tym $wiecie. Twierdzenie wigc, ze we wszystkich religiach chodzi
o relacje do Boga lub o zbawienie cztowieka jest nicuzasadnione.

Wedtug J. Ratzingera historia religii ukazuje istnienie trzech wzajemnie
do siebie nieredukowalnych postaci religii, ktére pojawiaja si¢ w momencie
wyjscia z mitu stojacego u podstaw tzw. religii mitycznych. Jest nim albo
wyjscie w kierunku mistyki tozsamosci, ktorej istotng cecha jest bezksztattne
doswiadczenie mistyczne prowadzace do roztopienia ,ja” we wszechjedni,
albo w kierunku osobowego rozumienia Boga, ktéry dziata w historii czlowie-
ka, a cztowiek to dziatanie odbiera jako wezwanie Boze, majace prowadzi¢ do
zjednoczenia w mitoséci z Bogiem, ktére nie znosi r6znicy migdzy ,,ja” czlo-
wieka 1,,Ty” Boga. Jest jeszcze trzecie wyjsScie zapoczatkowane juz w staro-
zytnej Grecji, gdzie na pierwsze miejsce wysuwa si¢ Absolut, do ktorego
dochodzi si¢ nie poprzez religie, lecz przez filozoficzna refleksjg, a kontynu-
owane przez o§wiecenie, ktore taczy si¢ z zewnatrz z historig religii, poniewaz
pragnie jej zakonczenia*. Dwie pierwsze, nazywane przez Ratzingera takze
»wiclkimi drogami religijnymi’™, to droga nicosobowego rozumienia bédstwa
i droga osobowego rozumienia Boga, ktérych wyrazem sa odpowiednio: mi-
styka tozsamosci 1 mistyka osobowej mitosci.

To pierwsze rozroznienie religii prowadzi do odkrycia-stwierdzenia
pierwszej podstawy pokrewienstwa judaizmu i chrzescijanstwa. Religia Izracla

3 Por. J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja, s. 14-46. Tendencja ta zostala zapoczatkowana
przez o$wieceniowych encyklopedystow, ktorzy chrzescijanstwo nazywane dotychczas ,,droga”, zaliczy-
li do wspdlnego zbioru ,religii”.

4 Por. J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja, s. 24n. 38; por. takze: A. Nichols, Mys/
Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha Ratzingera, thum. D. Chabrajska, Krakow
2005, s. 384-390. Wedlug Ratzingera decydujace znaczenie dla przyszlosci religii bgdzie miat stosunck
do tej trzecigj drogi.

3 Por. J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja, s. 32.
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i chrze$cijanstwo znajduja si¢ zdecydowanie po tej samej stronic. Dla jednej
i dla drugiej decydujace znaczenie maja bowiem nie wlasne przezycia religij-
ne, lecz wzywajacy czlowicka w jego historycznym bytowaniu glos Bozy.
Prowadzi to czlowicka do bycia, egzystencji ,,przed” Bogiem, ,,wobec” Boga
i,,z” Bogiem®.

2. Jedno Przymierze i jedna historia zbawienia

Fenomenologiczne analizy historii religii doprowadzily J. Ratzingera do
jeszcze jednego waznego wniosku. Stwierdza on, ze religie oddziatuja na sie-
bie oraz ze historia religii jest czgscia ,,jednej jedynej historii, ktéra réznymi
drogami zmierza ku Bogu™’. Te ogblne obserwacje prowadza J. Ratzingera do
konstatacji, ze mimo wielo$ci religii jest tylko jedno Przymierze Boga z ludz-
mi, ktore trwa w tradycji religijnej judeochrzescijanskiej®.

Pojawia si¢ w tym miejscu wiele pytan. Dlaczego jedno Przymierze,
skoro w samych dziejach Izraela méwi sig o kilku? Jak do tych starotestamen-
talnych przymierzy ma si¢ Nowe Przymierze, o ktérym moéwi Jezus podczas
Ostatniej Wieczerzy? Czy to jest inne przymierze? Czy wobec tego Stare
Przymierze si¢ wyczerpato, a Stary Testament powinien przej$¢ w Nowy? Czy
to znaczy, ze Izraelici powinni sta¢ si¢ chrzescijanami? Czy trwanie po Chry-
stusie przy Starym Przymierzu jest stuszna droga? Czy Izracl ma jeszcze jakas
misj¢ do spelnienia? Trzeba je bedzie sukcesywnie podjaé.

Jaka jest wigc relacja judaizmu i chrze$cijanstwa w tym jednym Przymie-
rzu? J. Ratzinger nie boi si¢ stawia¢ w tej delikatnej kwestii trudnych pytan.
Tylko bowiem uczciwie stawiane pytania i cierpliwe szukanie odpowiedzi
przybliza do jej rozjasnienia. Zacznijmy wigc po kolei. Co z taka liczba przy-
mierzy? Ratzinger zauwaza, ze jedno przechodzi w drugie.

U podstaw przymierza Boga z ludzmi znajduje si¢ dar — stworczy akt
mito$ci Boga. W konsekwencji Bog nic nie otrzymuje od czlowieka, lecz daje,
ofiaruje mu drogg zycia w darze swojego Prawa’. Historia biblijna moéwi
o ,starym” (lub ,pierwszym”) i ,,nowym” (nazywanym takze ,wiecznym’)
przymierzu. W Drugim Liscie do Koryntian $w. Pawel przeciwstawia przymie-
rze zapoczatkowane przez Chrystusa, przymierzu Mojzeszowemu. Ale Pawet
wie rowniez, ze liczne starotestamentalne przymierza (z Abrahamem, Jaku-
bem, na Synaju, z Dawidem) sa rozwinigciem jednego przymierza, pierwszego
przymierza zawartego z Abrahamem. A wszystkie z kolei zmierzaja ku jedne-

6 Por. ibidem, s. 36.

7 Ibidem, s. 37.

8 Por. ibidem, s. 39-72.

® Por. I. Ratzinger, Wielos¢ religii i jedno Przymierze, s. 43n.
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mu, zapowiedzianemu przez Boga, nowemu przymierzu (por. Jer 31, 31-33;
32, 40; Ez 16, 60; 34, 25; 37, 26). J. Ratzinger wyciaga wigc wniosek, ze nie
ma wielu przymierzy, ale kazde nastgpne wpisuje si¢ w przymierze z Abraha-
mem, na nowy sposéb go wzmacniajac. W ten sposéb zostaje zniesione prze-
ciwstawienie ,,starego” i ,,nowego” Przymierza i podkres$lona zostaje ,,pelna
napig¢ jednos¢ calej historii, w ktoérej w wielu przymierzach urzeczywistnia si¢
jedno Przymierze™!°.

J. Ratzinger wyprowadza stad jeszcze jeden bardzo wazny (i odwazny)
wniosek: ,,Jesli tak wlasnie jest, wowczas w zadnym razie nie mozna przeciw-
stawia¢ sobie Starego i Nowego Testamentu jako dwu odmiennych religii,
gdyz istnieje tylko j e d n a wola Boza wobec ludzi, tylko j ¢ d n o dziatanic
w historii Boga wobec ludzi, ktére dokonuje si¢ w sposob oczywisty w 16z-
nych, czg$ciowo odmiennych, lecz w rzeczywistosci powiazanych ze soba
Bozych interwencjach™!. Jak J. Ratzinger rozwija t¢ mysl? Jest $§wiadomy
trudnoéci 1 delikatno$ci tematu, stajemy tutaj bowiem wobec gleboko zakorze-
nionych zydowskich i chrze$cijanskich przyzwyczajen myslowych'. Dlatego
po przeanalizowaniu tre$ci Nowego Przymierza zawartego podczas Ostatnigej
Wieczerzy, stawia pytanie: ,,Jak poszczegdlne przymierza odnosza si¢ do sie-
bie nawzajem, a zwlaszcza, jak Nowe Przymierze odnosi si¢ do przymierzy,
ktére odnajdujemy w Biblii Izraela?"3,

Analizujac akt zawarcia Nowego Przymierza podczas Ostatniej Wiecze-
rzy, J. Ratzinger wskazuje na glgbokie znaczeniowe 1 symboliczne zwiazki
tego Nowego Przymierza z wczeséniejszymi, zwlaszcza tym z Synaju. Przymie-
rze z Wieczernika rozumie w tym kontekscie ,jako zawarcie przymierza
i przedtuzenie przymierza z Synaju, ktore nie zostaje odrzucone, lecz odnowio-
ne”™*. W nawigzaniu do corocznego liturgicznego odnawiania przymierza sy-
najskiego, Ostatnia Wieczerza jawi si¢ jako dokonane ponownie odnowienie
przymierza, w ktérym ,to, co dotad bylo dokonywane regularnic w rytuale,

10 Ibidem, s. 51.

1 Thidem, s. 51 n (podkre§lenia w tekscie: J.R.). Podobna my$l J. Ratzinger wyraza takze
w publikacji Bdg i swiat. Czytamy tam: ,,\W poréwnaniu z religia Izraela chrzescijanstwo nie jest
przeciez jaka$ inng religia, lecz Starym Testamentem, ktory czytamy poprzez Chrystusa” (J. Ratzinger
kard., Bog i swiat. Wiara i Zycie w dzisiejszych czasach. Z kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia
Peter Seewald, thum. G. Sowinski, Krakow 2001, s. 136). Na gleboki, przekraczajacy relacjg pochodze-
nia, czy pokrewienstwa, zwiazek religii Izraela i chrzescijanstwa wskazywat takze Jan Pawel IL
W przemoéwieniu wygloszonym w Synagodze w Rzymie Jan Pawel II powiedzial, Ze ,.religia zydowska
nie jest dla naszej religii rzeczywistoscia zewngtrzna, lecz czyms$ wewngtrznym” (Jan Pawet 11, Przemo-
wienie w Synagodze Wiekszej, Rzym 13 IV 1986, nr 4, w: Jan Pawet I, Dlaczego dialog z judaizmem?
Wybor tekstow, oprac. M. Garbel, Krakow 1993, s. 102 n).

12 Por. J. Ratzinger, Wielo$¢ religii i jedno Przymierze, s. 53.

13 Thidem, s. 61.

14 Thidem, s. 58.
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teraz dzigki mocy Jezusa zyskuje nieprzewidywalna wczesniej glebig i1 inten-
sywnos$¢”.

Pomimo wigc wielo$ci przymierzy i chrzescijanskiej sktonnosci do prze-
ciwstawiania — za §w. Pawlem — przymierza nowotestamentalnego przymierzu
synajskiemu, trzeba zauwazy¢ — stwierdza J. Ratzinger — ,,wewngtrzna jedno$¢
dziejow Boga i ludzi, tak jak przedstawiaja si¢ one w calej Biblii Starego
i Nowego Testamentu”'®. Nie jest bowiem tak, ze przymierza Starego Testa-
mentu maja charakter ograniczony i prawny, a Nowe Przymierze ma charakter
uniwersalny 1 duchowy. Glgbsza analiza pierwszego przymierza, przymierza,
ktére stoi u podstaw wszystkich nastgpnych, czyli przymierza z Abrahamem
rowniez ukazuje jego uniwersalny, duchowy charakter. A chociaz przymierze
na Synaju — z racji tego, ze miato da¢ podstawy porzadku prawnego i kultowe-
go dla narodu wybranego — ma charakter ograniczony, to jednak i ono ma
charakter taski, poniewaz dar Prawa jest konkretna postacia taski'”.

Chrzeécijanie wierza, ze Jezus jest ostatecznym wypetnieniem Prawa
i Przymierza. Wigcej, On sam jest Tora, czyli Prawem. ,,To do Niego odnosza
si¢ stowa: «Jego stuchajcie». W ten sposdb «Prawoy» zyskuje uniwersalnosc,
staje si¢ taska, powotuje nardd, ktoéry poprzez stuchanie i nawrdcenie staje sig
Iludem. W Torze, ktora jest samym Jezusem, nieprzemijajaca tre$é¢ tego, co
wyryte bylo na kamiennych tablicach z Synaju, zostaje teraz wypisana na
zywym ciele, a jest to podwdjne przykazanie mitosci, realizowane na wzér
Jezusa (Flp 2,5). Nasladowaé Jezusa, i§¢ za Nim, to urzeczywistnia¢ Torg,
ktéra w Nim samym wypehila si¢ w sposob nicodwotalny™®,

»Jesli tak wlasnie jest” — tak sformulowanym warunkiem J. Ratzinger
wprowadza przytoczony wyzej wniosek, do ktérego trzeba jeszcze raz powro-
ci¢. ,,Jesli tak wlasnie jest, wowcezas w zadnym razie nie mozna przeciwsta-
wiac sobie Starego i Nowego Testamentu jako dwu odmiennych religii, gdyz
istnigje tylko j ¢ d n a wola Boza wobec ludzi, tylko j ¢ d n o dzialanic
w historii Boga wobec ludzi, ktore dokonuje si¢ w sposob oczywisty w 16z-
nych, czg$ciowo odmiennych, lecz w rzeczywisto$ci powiazanych ze soba
Bozych interwencjach™. Uswiadomienie sobie przez Zydow i chrzescijan tej
jednej woli Bozej 1 jednego Bozego dziatania moze ich z jednej strony na
pewno przyblizy¢ do siebie, ale z drugiej strony §wiadomos$¢ dwoch tak r6z-
nych historii i religijnych tradycji nakazuje widzie¢ jeszcze dhuga drogg, ktora
obie strony maja do przebycia. Jesli bowiem jedno Przymierze i jedna religia,
to co z judaizmem po Chrystusie?

15 Ibidem.

16 Thidem, s. 63.

17 Por. ibidem, s. 63—-65.
18 Thidem, s. 66.

19 Thidem, s. 51n.
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Pojawia si¢ wigc nicuniknione pytanie: Na ile zycie, ktore trzyma sig
Starego Przymierza i nie otwiera si¢ na Nowe Przymierze, pochodzace od
Chrystusa, jest sluszna droga? W odpowiedzi J. Ratzinger najpierw stwierdza,
ze Stary Testament powinien przejs¢ w Nowy, a ,,starotestamentalne opowiesci
i teksty sa poczatkiem, ktéry czeka na dalszy ciag’™®. Ale zaraz tez dodaje, ze
z tym naszym przekonaniem laczy si¢ inne, mianowicie, ze ,,Izrael takze dzi$
ma swa szczegblng misjg. Wprawdzie czekamy chwili, gdy réwniez Izrael
afirmatywnie odniesie si¢ do Chrystusa, ale wiemy tez, ze w historycznym
czasie Izrael, wlasnie zatrzymujac si¢ na progu, ma szczegdlna misj¢, wazna
dla catego $wiata. O tyle tez lud Izracla w szczegblny sposéb trwa w planach
Bozych™'. 1 przypomina wybor Bozy, ktory sprawia, ze ,,Zydzi pozostaja
w szczegblnym zwiazku z Bogiem i ze Bog nigdy ich nie opuscit”™. Stare
Przymierze bowiem si¢ nie wyczerpato, bo Zydzi nadal w nim Zyja i nadal
karmia si¢ wielkim bogactwem duchowym Starego Testamentu®. Starotesta-
mentalny etap ,,nic zostal odlozony na bok jako coé zuzytego: mamy tu drogg,
ktora prowadzita do celu i ktora jest weiaz obecna w tym docelowym punkcie.
Bez niej nic mogliby$my dotrze¢ do celu™. Jednak ich zatrzymanie si¢ na
progu Nowego Przymierza stwarza glgboki 1 powazny paradoks. ,,«Nie» wobec
Chrystusa wprowadza Izraelitow w sytuacjg¢ konfliktu z pézniejszymi dziala-
niami Boga, a jednoczeénie Izraelici moga by¢ pewni wiernoéci Boga™™. Czy
wobec tego Zydéw trzeba nawracaé? ,Rzecz jasna, nie mozemy im narzucaé
Chrystusa. Musimy podzielaé cierpliwo$é Boga. Musimy tez starac si¢ zyé
nasza wspdlnota z Chrystusem w taki sposéb, by nie zwracala si¢ ona juz
przeciw Zydom, by nie byla dla nich nie do przyjecia, by umozliwiala im
dojécie do Niego™®.

Judaizm i chrzeécijanstwo trzeba wige rozumiec¢ jako dwa etapy tej samej
drogi. W jakiej dzi$ relacji te etapy pozostaja do siebie? Czy jest to tylko
relacja, ktora okreslamy terminami ,,przygotowanie” i ,,wypehienie”? Sprowa-
dzenie wzajemnych stosunkéw tylko do takiej kategorii jest redukcja, ktéra nie
otwiera zbyt wielu mozliwosci wzajemnego zblizenia. Dlatego J. Ratzinger
wydobywa pewne elementy, ktore moga sta¢ si¢ znakami zblizenia. Wiadomo,
ze Zydéw i chrzescijan dzieli wiele. Zobaczmy to na dwoch przykladach.
Dzicli nas odmienna interpretacja Pisma Swigtego i stosunck do Jezusa

20 J. Ratzinger, Bdg i $wiat, s. 136.
21 Ibidem.

22 Ibidem, s. 135.

23 Por. ibidem, s. 178.

2 Ibidem, s. 179.

25 Ibidem, s. 137.

26 Ibidem.
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z Nazaretu. Obydwie rzeczywistosci moga by¢ — 1 niestety byly w przesztosci
— przyczyna konfliktu. Ale konflikt wcale nie jest wpisany w sama istotg
wzajemnych relacji judaizmu i1 chrzescijanstwa. Nie konflikt, lecz przyjgcie
paradoksu tego, co dzieli i zarazem laczy, otwiera nowe perspektywy. Rzeczy-
wiscie roznimy si¢ w interpretacji Biblii, ale przeciez fakt, ze Swigta Ksigga
Zydow, Stary Testament jest cze$cia chrzescijanskiej Biblii ,,zapewnia glebo-
kie pokrewienstwo chrzesécijanstwa i judaizmu’. Podobnie z osoba Jezusa.
Nic tak nie dzieli Zydow i chrzeécijan jak interpretacja Jego osoby i postannic-
twa. Ale tez nic nas tak nie taczy. Jezus, prawdziwy Bog 1 prawdziwy czto-
wiek, jak wierzymy, byl synem Abrahama, synem Dawida, byt Zydem. ,Nie
mozemy zatem — konkluduje Ratzinger — ukrywaé przeciwienstw. [...] Ale
musimy si¢ nauczy¢ znajdowaé ponad nimi mitos$¢ i pokdj”?.

W referacic wygloszonym na posiedzeniu Académie des Sciences Mora-
les et Politiques w Paryzu zatytutlowanym ,,Dialog religijny a stosunki zydow-
sko-chrzescijanskie”, J. Ratzinger w sposéb systematyczny podejmuje zagad-
nienie tego, co taczy i tego, co dzieli Zydoéw i chrzescijan®. Najpierw zwraca
uwage na to, ze chociaz dzieli nas wiara w Jezusa Chrystusa jako Syna Bozego
1 Odkupiciela, to wlasnie dzigki Jezusowi Bog Izraela stat si¢ Bogiem narodéw
$wiata, a Biblia Izraela stala si¢ Biblia ludzi, ktorzy nie sa Zydami®. ,,Dzieki
Niemu — stwierdza J. Ratzinger — faktycznie wypelnila si¢ obietnica, ze narody
modli¢ si¢ beda do Boga Izraela jako do Boga jedynego [...] (por. 1z 2,2)L
Nastepnie zaprasza Zydow, ktorzy nie moga uznaé¢ w Jezusie Syna Bozego, jak
to czynia chrzescijanie, do rozpoznania w Nim ,,Stugi Bozego, ktéry zanosi
narodom §wiatlo swego Boga”. Ze swej strony chrzedcijanie, poddajac sig
rozporzadzeniu Boga, musza uzna¢ i przyja¢ wlasng szczeg6lna misj¢ Izracla
,,W czasie pogan™?. Jednych i drugich powinna ozywia¢ laczaca nas takze
$wiadomos¢ skierowania ku przysztosci, z ktoérej przyjdzie oczekiwany przez
jednych i drugich Mesjasz. Znajdujemy si¢ wigc ,,na wspolnej drodze ku
Temu, ktory nadchodzi’™.

27 J. Ratzinger kard., S§! ziemi. Chrzescijaristwo i Kosciét katolicki na przetomie tysigcleci.
Z Kardynatem rozmawia Peter Seewald, thum. G. Sowinski, Krakow 1997, s. 212.

28 Ibidem, s. 213 n.

29 Por. J. Ratzinger, Wielos¢ religii i jedno Przymierze, s. 87-110; zwlaszcza s. 105-109.

30 Podobna my$l wyrazaja autorzy deklaracji ,Dabru emet”, ktéra jest wyrazem zydowskiego
stosunku do chrzeScijanstwa i chrzescijan (por. Deklaracja ,,Dabru emet”, Wiadomosci KAI (20 V
2001), s. 10).

31 J. Ratzinger, Wielos¢ religii i jedno Przymierze, s. 106.

32 Ibidem.

33 Por. ibidem.

34 Ibidem, s. 109.



52 Ks. ANDRZEJ MICHALIK

3. Do Chrystusa przez Jerozolime i do Jerozolimy ,,konca czaséw”
(por. 1z 2, 2) przez Chrystusa

Problematyke pojednania Zydow i chrzeécijan oraz zagadnienie mozliwo-
$ci zaakceptowania przez chrzescijan dziejowej misji judaizmu J. Ratzinger
podejmuje takze w referacie wygloszonym z okazji wielkiego zydowsko-
-chrzeécijanskiego spotkania, ktére na poczatku 1994 r. odbylo si¢ w Jerozoli-
mie. Wzajemna relacjg Izracla, Ko$ciota i §wiata, J. Ratzinger przedstawia na
podstawie Katechizmu Kosciota Katolickiego®.

Obraz Medrcow ze Wschodu (por. Mt 2,1-12), ktoérzy w Izraelu, w Jero-
zolimie, szukaja tego, kto ma by¢ krolem narodéw, jest obrazem drogi, jaka
musza odby¢ poganie. Tylko wtedy odkryja 1 spotkaja oni Jezusa, gdy zwrdca
si¢ do Zydoéw i przyjma od nich obietnice mesjanska (por. KKK 528). Wraz
z przyj$ciem Jezusa zaczynaja sig realizowac uniwersalistyczne zapowiedzi
Pisma, ze wszystkie narody zostana wlaczone do wspoélnej historii Abrahama
1 beda wielbi¢ Boga Izraela. Jego misja bowiem jest pojednanie i zjednoczenie
Zydéw i pogan. Dzieki Niemu poganie staja si¢ uczestnikami obietnic danych
Izraclowi®.

Chociaz do istoty misji Jezusa nalezy pojednanie, to jednak Jego inter-
pretacja Prawa i stosunek do podstawowych instytucji Izracla wywotatl kon-
flikt, ktéry zakonczyt si¢ krzyzem. Czy mozliwe jest dzisiaj uwolnienie si¢ od
utrwalonego przez tradycje Zydow i chrzescijan powierzchowno-polemiczne-
go spojrzenia na ten sp6r? Jesli tak, to nie inaczej jak na drodze podjgtej na
nowo, poglebionej refleksji. J. Ratzinger czyni to w dwoch etapach. Najpierw
ukazuje stosunek Jezusa do Prawa, ktére przez Niego nie zostaje zniesione,
lecz ,,wypelnione”. Nastepnie przedstawia Jezusowa interpretacje Prawa, ktéra
od nieuniknionego konfliktu prowadzi do zaskakujacego pojednania.

Jezus, podobnie jak inni gorliwi i pobozni Izraelici jest wierny Prawu, wypel-
niajac je nie tylko co do litery, ale takze co do ducha (por. KKK 579). Gloszone
przez Niego Prawo ewangeliczne wypehia przykazania Prawa. Nie tylko nie
umnigjsza i nie znosi przepiséw moralnych Starego Prawa, ale wydobywa Jego
ukryte mozliwosci, prowadzac je do wlasciwej mu pelni (por. KKK 1968).
Dlatego nalezy pamigtac o glebokiej jednos$ci orgdzia Jezusa i orgdzia z Synaju®’.

Jezusowa interpretacja Prawa wywolala jednak konflikt. Czy wigc ukaza-
na wyzej jedno$¢ Prawa i Ewangelii nie jest niedopuszczalna proba ich zhar-
monizowania? J. Ratzinger wraca najpierw jeszcze raz do ukazania wewngtrz-

35 Tekst referatu zostal pozniej wlaczony przez kardynata do pracy pt. Wielos¢ religii i jedno
Przymierze, s. 9-37.

36 Por. ibidem, s. 15-18.

37 Por. ibidem, s. 19-25.
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nej ciaglosei 1 spojnosci Prawa 1 Ewangelii. Taki jest sam rdzen tradycji kato-
lickiej. Zewngtrznym skutkiem doprowadzenia Prawa do pehni jest porzucenie
jego przepiséw obrzgdowych 1 prawnych (por. KKK 1968, 1972). Ale jak
moglo do tego dojé¢, skoro Prawo ma byé wypelione co do joty? Skoro
Dekalog ,jako rdzen uczynkéw Prawa wystarczajaco jasno pokazuje, ze cze$é
dla Boga i moralnos$¢, kult i etos, sa w nim absolutnie nierozdzielne™®. Staje-
my tu wobec paradoksu, ktéry J. Ratzinger rozwiazuje w sposob nast¢pujacy.
Wiara Izraela skierowana byta ku uniwersalnos$ci, ,,jednakze Prawo, w ktoérym
si¢ wyrazala, bylo partykularne i odniesione catkiem konkretnie do Izraela oraz
jego historii. W takiej formie nie moglo ono sta¢ si¢ uniwersalne. W samym
srodku tego paradoksu znajduje si¢ Jezus z Nazaretu, ktory sam jako Zyd zyt
zgodnie z nakazami prawa Izracla, lecz réwnoczes$nie §wiadomy byl, Ze jest
Posrednikiem uniwersalnoéci postanym przez Boga™. J. Ratzinger kontynuuje:
»Jezus dokonal otwarcia Prawa w sposob catkowicie teologiczny, bedac $wia-
domy oraz roszczac sobie prawo do tego, ze w najscislejszej jednosci z Bo-
giem Ojcem dziata On jako Syn, obdarzony autorytetem samego Boga. Tylko
sam Bog mogl w tak fundamentalnic nowy sposéb dokonywaé interpretacji
Prawa i ukazywa¢ owo wyzwalajace przemienienie i zachowanie Prawa jako
jego faktycznie zamierzony sens. Jezusowa interpretacja Prawa tylko wowczas
ma sens, gdy jest interpretacja dokonujaca si¢ z Bozego pelnomocnictwa, gdy
to sam Bog interpretuje siebie.

Zatarg pomigdzy Jezusem a zydowskimi autorytetami Jego czaséw
w ostatecznym rozrachunku nie sprowadza si¢ do tego czy innego naruszenia
Prawa, lecz do roszczenia Jezusa, ze dziala On ex auctoritate divina, a nawet
sam jest owq auctoritas. «Ja i Ojciec jedno jestesmy» (J 10,30)740,

Jezus jest postuszny Ojcu, a najwyzsze autorytety zydowskie checa by¢
postuszne najwazniejszemu przykazaniu Prawa: ,,Stuchaj Izraelu, Pan, jest na-
szym Bogiem — Pan jedynie” (por. Pwt 6,4). To musialo nicuchronnie dopro-
wadzi¢ do konfliktu, ktory skoficzyl si¢ na krzyzu. J. Ratzinger konkluduje:
,» W interpretowanej w ten sposéob przez Katechizm teologii Nowego Testamen-
tu krzyz nie moze by¢ zatem postrzegany jako dajacy si¢ uniknaé wypadek
badz grzech Izraela, ktérym splamil si¢ on na wieki w odréznieniu od pogan,
dla ktorych stal si¢ on odkupieniem. Zgodnie z Nowym Testamentem nie
istnieja dwa skutki dzialania krzyza: potgpienie i wybawienie, lecz istnicje
tylko jeden jedyny skutek bgdacy wybawieniem i pojednaniem™!. T dodaje, ze
Nowy Testament postrzega $mier¢ Jezusa jako dopehnienie ofiary, ktéra Abra-

38 Ibidem, s. 28.
3 Ibidem, s. 29.
40 Ibidem, s. 29 n.
41 Thidem, s. 31.
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ham zlozyt ze swego syna Izaaka. ,,Oznacza to zatem, ze wszelkie kultyczne
przepisy Starego Testamentu zostaly wlaczone w t¢ $mier¢, sa w niej obecne
i doprowadzone zostaty do swego najglebszego znaczenia”™?. |, Zgodnie z wiara
chrzescijanska Jezus otwiera 1 wypelnia na krzyzu Prawo oraz przekazuje je
poganom, ktérzy moga teraz przyjac je w jego cato$ciowym wymiarze jako
swoje wlasne i staé si¢ w ten sposob dzie¢mi Abrahama™*.

W ostatniej czgsci referatu J. Ratzinger przedstawia kwesti¢ odpowie-
dzialno$ci Zydéw i pogan za $mieré Jezusa na krzyzu. Powtarza w zasadzie
nauczanie Katechizmu na ten temat, przypominajac, ze nie jest to zbiorowa
wina Zydow, lecz ze sprawcami meki Chrystusa byli wszyscy grzesznicy. Do-
daje w tym migjscu interesujaca, osobista uwagg: ,,Juz jako dziecku [...] wyda-
walo mi si¢ czym$ niepojetym, ze niektérzy ze $mierci Jezusa wywodzili
konieczno$¢ potepienia Zydéw, do mojej duszy przenikngto bowiem rozpozna-
nie, ktore dawato mi doglgbne pocieszenie: krew Jezusa nie zada odwetu, lecz
nawotuje wszystkich do pojednania. To ona, jak ukazuje to List do Hebrajczy-
kow, jest nieustajacym Bozym Dniem Pojednania™*,

Chrzescijanstwo w tych rozwazaniach jawi si¢ jako ,,zuniwersalizowana
posta¢ judaizmu”, a judaizm jako religia Przymierza otwarta na wszystkie
narody®. Moglo si¢ to sta¢ dlatego, ze chrze$cijanstwo jest synteza wiary
i rozumu, do ktérej prowadzita cala historia zmagan Izraela — takze w konfron-
tacji z innymi religiami — o wlasciwy obraz Boga oraz zblizenie do mysli
greckiej odkrywajacej poza $wiatem mitéw jedno jedyne zrédlo 1 przyczyng
calej rzeczywistosci®. Droga do Chrystusa rzeczywiscie prowadzi przez Jero-
zolimg, ale 1 droga do zapowiadanej przez prorokéw Jerozolimy ,kofica cza-
sow”, do ktorej pielgrzymuja narody (por. 1z 2, 2), wiedzie przez Chrystusa.

4. Kulturowe dopowiedzenie: antysemityzm, Holocaust i panstwo Izrael

Szersze, kulturowe tlo refleksji teologicznej J. Ratzingera prowadzi takze
do pytan o Holocaust i naréd zydowski w jego panstwowym istnieniu i nieist-
nieniu. J. Ratzinger przypomina najpierw malo znany fakt, ze nastgpnego dnia
po Krysztatlowej Nocy doszlo w Monachium do ataku na patac arcybiskupa,
pod hastem: ,,Po Zydach, czas na przyjaciela Zydéw”. ,Holocaust — wyjasnia
Ratzinger — nie byt dzietem chrze$cijan i nie dokonat si¢ w imig¢ Chrystusa™’.

42 Ibidem, s. 31 n.

43 Tbidem, s. 32.

44 Tbidem, s. 36.

4 Por. J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja, s. 123.

46 Por. ibidem, s. 117-125; por. takze: J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijarstwo, thum.
Z. Wlodkowa, Krakow 1994, s. 105-124.

47 J. Ratzinger, S6/ ziemi, s. 214.
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Eksterminacja Zydéw miata by¢ wstepem do eksterminacji chrzescijan. ,,Hitle-
rowska zagltada Zydéw miata jednoznacznie antychrzescijafski charakter™®,
Ale przeciez nie mozna zaprzeczy¢, ze ,,w jakim$ stopniu grunt pod t¢ kata-
strofg przygotowat chrzeécijaniski antysemityzm™.

Stwierdzajac fakt niezwyklego istnienia narodu zydowskiego, ktoéry
mimo ze przez dwa tysiace lat nie mial swego panstwa, potrafil zachowaé
takze swoja religi¢ 1 tozsamos$¢, J. Ratzinger zauwaza, ze historia ludzkosci
wiaze si¢ w tajemniczy sposob z historia tego narodu. ,,Naréd zydowski jako
pierwszy odbiorca obietnicy [...] niewatpliwie stoi w samym centrum dziejoéw
$wiata. Mozna by uwazac¢, ze tak niewielki nar6d nie moze mie¢ tak ogromne-
go znaczenia. Jak sadzg, we wszystkich czasach, rowniez dzi§, widaé, ze
z narodem zydowskim wiaze si¢ co$§ szczegdlnego 1 ze wiclkie decyzje
w dziejach §wiata niemal zawsze pozostaja z nim w jakim$ zwiazku°.

Zakonczenie

Kard. J. Ratzinger nie tylko przytacza oficjalne nauczanie Kosciola na
temat wzajemnych relacji judaizmu i chrzeécijanstwa, ale je tworczo i niezwy-
kle inspirujaco rozwija. W jego mysli chrzescijanstwo odnajduje w judaizmie
swoja prehistori¢, a judaizm w chrzescijanstwie moze odkry¢ swoje uniwersa-
listyczne spehienie. J. Ratzinger ukazuje nie tylko Scisty zwiazek, ale wrgez
jednosé tych dwoch religii. Jeden jest bowiem Bozy plan dla calej ludzkosci
1 jedno jest realizujace ten plan Przymierze. Dla wielu chrzescijan jest oczywi-
ste, ze bez odniesienia do wiary Izraela, do jego religijnej tradycji, nie mozna
glebiej zrozumied chrzedcijanstwa. I odwrotnie, poglgbiajac rozumienie chrze-
$cijanskiej wiary, poglebia si¢ réwniez rozumienie wartosci judaizmu. Kard.
J. Ratzinger zachgca: ,,Zydzi i chrzeécijanie powinni zatem na drodze glebo-
kiego, duchowego pojednania zaakceptowac si¢ wzajemnie i to nie dystansu-
jac si¢ od swej wiary czy tez wrgcez si¢ jej wyrzekajac, lecz wlasnie czerpiac
z samej jej glebi™L

Z pewnoscia dhuga jeszcze droga przed nami. Refleksja J. Ratzingera
— wielkiego mysliciela podziwianego nie tylko w krggach chrzescijanskich, ale
i zydowskich™ — jest niewatpliwie bardzo waznym krokiem na tej drodze.

48 Thidem, s. 215.

4 Tbidem.

30 Ibidem; por. takze: J. Ratzinger, Bog i §wiat, s. 134 n.

3L J. Ratzinger, Wielo$¢ religii i jedno Przymierze, s. 37. Do tych stow kardynala nawiazujemy
w tytule tego artykutu.

32 Por. J. Neusner, Dal pensiero storico a quello paradigmatico nel giudaismo rabbinico, w: Alla
scuola della Verita. I settanta anni di Joseph Ratzinger, pod red. J. Clemensa, A. Tarzia, Cinisello
Balsamo 1997, s. 291
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,AUS DER TIEFE DES GLAUBENS SCHOPFEN”.
JOSEPH KARDINAL RATZINGERS SICHT DES JUDAISMUS
(ZUSAMMENFASSUNG)

Joseph Kardinal Ratzinger hatte viele Gelegenheiten, seine Meinung iiber den Judaismus zu
duflern. Seine Sicht ist durch zwei Aspekte gekennzeichnet. Er wird durch seinen christlichen
Glauben inspiriert (,,schopft aus der Tiefe des Glaubens™) und sieht das «Problem» in der breiten
Perspektive der einen Religionsgeschichte und der einen Heilsgeschichte. Einer ist ndmlich der
Wille Gottes und sein Wirken an den Menschen in der Geschichte. Dieser Ausgangspunkt fiihrt
zum Versuch der Versohnung, dessen, was — wie es scheint — schon endgiiltig entzweit ist und der
Anndhrung dessen, was voneinander in der sich lange entwickelten und oft durch gegenseitige
Feindschaft gekennzeichneten Geschichte entfernt wurde. Der Kardinal unternimmt seinen Versuch
nicht auf der existenzialen (wenngleich er daraus wichtige Schlussfolgerungen zieht), sondern auf
der theologischen Ebene. Den Endpunkt seiner Uberlegungen bildet das Kreuz und die vertiefte
Interpretation des Christusereignisses. Joseph Kardinal Ratzinger zeigt, auf welche Weise das
Kreuz nach dem Willen Gottes fiir alle, sowohl fiir die Juden als auch fiir die Heiden, zur Erlosung
und Versohnung wird und Christus, der, wie es scheint, am meisten entzweit, gleichzeitig Einer ist,
der beide zueinander fiihrt. Die Schliisselbedeutung fiir die theologischen Schlussfolgerungen
Ratzingers hat die bisherige Gegeniiberstellung — ein wenig nach Paulus — des Alten und Neuen
Bundes sowie die Betonung der Einheit des Bundes Gottes mit dem Menschen, der sich in auf-
einander folgenden Entfaltungen realisiert. In den vielen Etappen wird der eine Bund sichtbar.
Kardinal Joseph Ratzinger 1adt ein, das Christentum als die universalisierte Version des Judaismus
und den Judaismus als die fiir alle Volker offene Religion des Bundes zu sehen.



