MUZEUM HISTORII POLSKI

Benon Gazinski

Mahatma Gandhi a koncepcja
Zrownowazonego rozwoju wsi =
Mahatma Gandhi : Concept of
Sustainable Rural Development

Humanistyka i Przyrodoznawstwo 10, 177-186

2004

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.



HUMANISTYKA [ PRZYRODOZNAWSTWO 10

Benon Gazinski

Zaktad Migdzynarodowych
Stosunkéw Gospodarczych
Uniwersytet Warminsko-Mazurski

Department of International
Economic Relations
University of Warmia and Mazury

MAHATMA GANDHI
A KONCEPCJA ZROWNOWAZONEGO ROZWOJU WSI

Mahatma Gandhi
Concept of Sustainable Rural Development

Stowa kluczowe: Gandhi, Indie, rozwoj
Wwsi.

Streszczenie

W pierwszej czgsci artykulu zwrécono
uwagg na podobienstwo do$§wiadczen rozwo-
Jju gospodarczego Indii oraz bylych krajow
socjalistycznych. Poprzez dziesigciolecia bo-
wiem realizowano radziecki model rozwoju,
obrany w Indiach i narzucony w krajach Eu-
ropy Srodkowej i Wschodniej. W latach dzie-
wigédziesiatych przyjety zostal kurs na go-
spodarke rynkowa.

Doswiadczenia pierwszych lat transfor-
macji systemowej pokazujg, ze rolnictwo ra-
czej ponosi koszty przemian, niz jest ich be-
neficjentem. W takim to kontekscie jawi sig
potrzeba bardzie) fundamentalnej refleksji
nad miejscem wsi i rolnictwa w rozwoju spo-
tecznym i gospodarczym. Mimo idealistycz-
nego rygoryzmu, przesadzajacego o tym, ze
wizja Mahatmy Gandhiego jest blizsza utopii
niz pragmatyce gospodarczej, siggnigcie do
niej (czgs$¢ druga artykutu) pozwala spojrzec
na te problemy poprzez pryzmat kultury oraz

Key words: Gandhi, India, rural develop-
ment.

Abstract

In the first part of the article attention
was paid on the similarity of development
experiences in India and the former socialist
countries.. Through decades an economic
strategy inspired by the Soviet model was
chosen in India and dictated in Central and
Eastern European Countries. In 1990s, prin-
ciples of market economy were introduced.

The experiences of first years of system
transformation show that agriculture bears
the burden of transformation, rather than be-
ing a beneficiary. In such context there is
a need for more fundamental reflection on the
place of village and agriculture in the social
and economic development. Despite the rigid
idealism of Mahatma Gandhi’s vision, which
is closer to utopia than to economic pragma-
tism, reaching for it (part II of the article)
enables to view the problem from the per-
spective of culture and self-realisation of in-
dividual. From the Gandhi’s viewpoint we
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samorealizacji jednostki. Z perspektywy my-
$li Gandhiego zblizamy sig do tych zrodet cy-
wilizacji wiejskiej, ktore czerpia z podstawo-
wych wartosci, jakie niesie z sobg religia.

W konkluzji autor zauwaza, Ze poszano-
wanie Srodowiska przyrodniczego, nacisk na
samowystarczalno$¢ spotecznosci wiejskich,
troska o zachowanie dziedzictwa kulturowego,
dbatos¢ o stan infrastruktury, o rozwdj prze-
mystu lokalnego, drobnej wytwdrczoscei i rze-
miosta pozwalajg uzna¢ Gandhiego za jednego
Z pionierow zréwnowazonego rozwoju wsi.

can approach these sources of rural civilisa-
tion, which constitute basic moral rules rooted
in religion.

In conclusion the author points out to
the fact that respect for natural environment,
emphasis on self-sufficiency of rural commu-
nities, care for the state of infrastructure, ma-
intenance of cultural heritage, development of
local industry, small-scale production and
handicraft enable to name Gandhi one of pio-
neers of sustainable rural development con-
cept.

Wstep

Podjetej przez kraje Europy Srodkowo-Wschodniej transformacji systemo-
wej towarzyszy caly szereg niefatwych pytan, na ktore réznych odpowiedzi
udzielaja ekonomisci, politycy, rowniez obywatele. ,, Tak™ dla gospodarki rynko-
wej nie przesadza jeszcze, jaki kapitalizm ma zastapié realny socjalizm, tak
samo jak opowiedzenice sig¢ za demokracja parlamentarna nie rozstrzyga o wybo-
rze konkretnych rozwigzan co do struktur panstwa i administracji publiczne;.

Przebudowie gospodarki i panstwa towarzysza ponadto przeobrazenia za-
chowan spotecznych oraz przyjmowanych dotychczas wzorcow kulturowych.
Spor dotyczy kwestii fundamentalnych. Odzyskana wolno$¢ odbierana jest bar-
dziej w kategoriach ,,wolnosci od” niz ,,wolnosci do”!.

Mozliwosci konkurowania, jak rowniez innowacyjnych zachowan stuzacych
pomnazaniu stanu posiadania, byly w socjalizmie mocno ograniczane przez do-
minujaca wlasno$é uspoleczniong oraz zawgzenie zakresu swobody dziatalno$ci
gospodarczej do rolnictwa, drobnej wytworczoéci i ushig. Skoro ,,wigcej mie¢”
bylo dla wiekszosci nieosiagalne, szansg samorcalizacji dawal wybor postawy
,bardziej byé”2.

Zerwanie z socjalizmem zniosto te ograniczenie. Rychto okazato sig jednak,
ze rozpoczecie budowy struktur gospodarki rynkowej nie byto fatwa przepustka
do dobrobytu. Przeciwnie, biedniejsi ptacili rachunki za remont kapitainy pan-
stwa 1 gospodarki, gdy inni — legalnie badZz nie — szybko si¢ bogacili. Okazato
si¢, ze wie$ 1 rolnictwo — nie po raz pierwszy w swych dziejach — sa nie tyle
beneficjentami przemian, co ponosza koszty podjgtej przebudowy.

! Por. E. FromMm, Ucieczka od wolnosci, Czytelnik, Warszawa 1970.
2 Zob. E. FromM, To have or to be. A new blueprint for mankind, Abacus, London 1979.
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Zaden kraj nie przechodzit dotychczas transformacji systemowej od gospo-
darki centralnie zarzadzanej do gospodarki rynkowej, polaczonej zarazem
z przebudowa zastanych struktur panstwa totalitarnego do wiasciwych dla demo-
kracji parlamentarnej. W tym kontekscie — z kilku powoddéw — interesujacy
material porbwnawczy moga stanowi¢ Indie.

Architektem tadu panstwowego niepodlegtych Indii stat sig pierwszy pre-
mier tego kraju, Jawaharlal Nehru. W przeciwienstwie do ascetycznej wizji cha-
ryzmatycznego przywodcy, Mahatmy Gandhiego, Nehru siggat do wzorcow so-
cjalizmu radzieckiego. Opowiadatl si¢ on m.in. za centralnym planowaniem oraz
znaczaca obecnoscia panstwa w gospodarce. W rolnictwie dominowa¢ miata
spotdzielczosé wiejska, obejmujaca rowniez zespotowe uzytkowanie ziemi?.

Podjgte przez Indie po II wojnie §wiatowej proby budowy wiasnej wersji
socjalizmu w warunkach demokracji parlamentarnej okazaly si¢ po kilku dzie-
sigcioleciach porazka. Na poczatku lat dziewigédziesiatych kraj ten przyjat kurs
na gospodarke rynkowa.

Poglady Mahatmy Gandhiego na rozwo6j wsi 1 rolnictwa sa godne przypo-
mnienia nie tylko w Indiach i krajach Europy Srodkowej i Wschodniej, gdzie
realizowane sa reformy o podobnym charakterze. Zasadnicze pytania o przy-
szto$¢ obszarow wiejskich staja bowiem réwniez przed rolnictwem curopejskim,
gdzie zapewne wspolna polityka rolna (Common Agricultural Policy) zastapiona
zostanie przez wspoélna polityke rolng 1 obszarow wiejskich dla Europy (Common
Agricultural and Rural Policy for Europe), uwzgledniajaca m.in. troskg o Srodowi-
sko przyrodnicze, walory krajobrazu wsi i jej dziedzictwa kulturowego.

1. Filozofia rozwoju wsi w ujeciu Gandhiego

Gandhi rozpatrywat cywilizacje w jej wymiarze moralnym, uwazal, ze wy-
znacza ona jednostce to, co jest jej powinno$cig wobec spoteczenstwa oraz ogra-
nicza jej egoistyczne zadze. Swe poglady na rozwdj spoleczenstw wywodzit
Gandhi z pigciu przestanek:

» przyjgcie Prawdy 1 Boga jako nadrzgdnych wartosci zycia,

« calkowite wyrzeczenie sig¢ przemocy,

« kierowanie sig przestaniem milosci,

* trwanie na drodze wiasnych powinnosci,

+ dzielenie si¢ warto$ciami materialnymi 1 moralnymi z innymi.

3 AS. Murtay, Jawaharlal Nehru's impact on India's economic development. Planning and
performance. An evolution, [w:] The legacy of Nehru. A contemporary assessment, ed. S. Desai,
A. Mohan, Promilla, New Delhi 1992, s. 160-188.
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W wizji rozwoju spotecznego Gandhiego szczegdlna role miata odegraé
wies indyjska, nie skazona jeszcze przez oddzialywania rynku 1 zwigzane z nim
postawy konsumpcyjne.

U zarania swej dzialalnosci politycznej, w 1909 roku podczas rcjsu z Londy-
nu do Potudniowej Afryki, napisal Gandhi niewiclkie dzielo zatytutowane: Hind
Swaraj or Indian Home Role. Stowo ,,Hind”, oznaczajace Indie, jest zaczerpnigte
od nazwy gor Hindukusz w pétnocno-wschodnich Indiach, skad wywodzi si¢
cywilizacja Indii. Stowo ,swaraj” sam Gandhi objasniat nastgpujaco: ,.Korze-
niem znaczenia stowa swaraj jest rola (raj) jazni (swa-). Swaraj mozna zatem
objasni¢ jako reguly zdyscyplinowania pochodzace z wewnatrz [...]. W slowie
niepodlegtosé brak jest tego rodzaju ograniczenia. Niepodlegtos¢ moze byc¢ za-
tem rozumiana jako przyzwolenie na robienie tego, co si¢ komu podoba. Swaraj
ma w sobie tadunek dodatni. Niepodleglos¢ jest odpowiedzia przeczaca. Stowo
swaraj jest uswigconym wedyjskim stowem, odnoszacym si¢ do samodyscypliny
1 samoograniczania si¢, a nie do wolnosci od wszelkich ograniczen, jak czg¢sto
pojmuje si¢ niepodlegtosé™.

Gandhi z niepokojem obserwowat podatnos¢ elit Indii do ulegania zachod-
nim wzorcom rozwoju oraz zmniejszanie si¢ ich religijnosci. W odpowiedzi na
pytanic: ,,Dlaczego Indie sa krajem zniewolonym?” odpowiadat: ,,To nic Anglicy
zabrali Indie, lecz my sami je im oddali$my. Nic sa oni w Indiach z powodu swej
sity, lecz dlatego, ze sami ich tutaj utrzymujemy’™.

Inspiracja do napisania Hind Swaraj byly wartosci religijne, stanowiace
punkt odniesienia w poszukiwaniach prawdy. O roli, jaka przywiagzywat Gandhi
do tych poszukiwan, §wiadcza m.in. przemy$lenia zawarte w jego autobiografii®.
Istota prawdy byla dla Gandhiego tozsama z Bogiem’. Z religii wywodzit on
sposob pojmowania swaraj: ,,glosi ona — w miejsce nienawisci — dobra nowing
mitosci. Zastgpuje przemoc przez samoposwigeenie sig. Wystawia sity duchowe
naprzeciwko brutalnej przemocy™®. Do wymiaru religijnego odnosit rowniez
Gandhi sposob pojmowania cywilizacji. Nalezyte spelnianie zasad z niej ptyna-
cych nakazywalo przyjmowac postawg stuzby dla innych oraz powstrzymywanie
wilasnych Zadz.

4 Cyt. za: V. Pinto, Gandhi’s vision and values. The moral quest for change in Indian agricultu-
re, Sage Publ., New Delhi 1998, s. 15.

5 Ibidem,s. 17.

& M.K. Ganbt, Autobiografia. Dzieje moich poszukiwan prawdy, KiW, Warszawa 1958.

7 Gandhi przez dlugie lata zwykl mawiaé: ,. Bog jest prawdg”. W 1926 roku odwrdcil czlony tego
zdania, stwierdzajac: ,,Prawda jest Bogiem”. Zob. B. ParexH, Gandhi. A very short introduction, Oxford
Univ. Press 2001, s. 35.

8 M.K. GanpHi, Hind Swaraj, [w:] The Collected Works of Mahatma Gandhi, ed. K. Swamina-
than, Government of India, New Delhi 1958, vol. 19, 5. 277.
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Takie rozumienie prawdy, jako autonomii opartej na czysto moralnym auto-
rytecie, znajdujemy u Gandhiego w jego opisie Ramrayra, czyli krdlestwa Boga
na ziemi. Jego istota byto wnikanie w zrozumienie wiasnych obowiazkow, prze-
strzeganie sprawiedliwosci i prawdy.

Wyznawana przez Gandhiego doktryna prawdy zaktada, ze kazda jednostka
jest swoim wilasnym suwerenem. Najwyzszym przejawem moralnej wolnosci
Jjednostki jest dla niego satyagraha, czyli ,chirurgia duszy” jako sposob aktywa-
cji jej wewngtrznego potencjatu, pozwalajacego na przenikanie barier, uprze-
dzen, dogmatyzmu, zlej woli i egoizmu. Zdolna do tego jest tylko ,,cierpiaca
mitosc¢”, gdyz, jak to utrzymywat Gandhi: ,,jesli cheesz, by byto dokonane co$
rzeczywiscie waznego, nie wolno ci poprzesta¢ zaledwie na rozumie, musisz
réwniez poruszyC serce [...], ale taka penctracja serca wyplywa z cierpienia.
Otwiera ono wewngtrzne zrozumienie czfowicka™. Zaprzeczanie tak pojmowa-
nej wolno$ci osobistej jest sprzeciwianiem si¢ naturze cztowicka i uniemozliwia
osiagnigcie tadu spotecznego. Jedynie bowiem przestrzeganie zasady tej wolno-
$ci pozwala jednostce dobrowolnic wybraé stuzbg spoteczenstwu. ,Nie chcemy
tyranii, tak na sposob angielski, jak i indyjski”'? - stwierdzat Gandhi. Opowiadat
si¢ za wprowadzeniem takich stusznych 1 godziwych zwiazkow pomigdzy kapi-
talem 1 praca, ktére zagwarantuja nawet najubozszym czlonkom spoteczenstwa
zaspokojenie podstawowych potrzeb materialnych, jak rowniez zapewnig wol-
nos$¢ wyznania i osobistych przekonan. Aby wolno$¢ jednostki nie przerodzita
si¢ w nicograniczony indywidualizm, niezbgdne jest poddanie jej spolecznym
ograniczeniom w imi¢ dobra catego spoteczenstwa. Kazdej osobie przystugiwaé
winny takie same prawa.

Gandhi opowiadat sig¢ za panstwem, ktérego demokratyczne podstawy sigga-
Ja spotecznosci lokalnych. Podstawa wspolnoty jest dla niego wioska zarzadzana
przez pigcioosobowy panchayat, czyli radg wywodzaca si¢ z powszechnych wy-
boréw, w sklad ktorej wchodza megzczyzni 1 kobiety. ,Moja idea swaraj na
poziomie wioski — stwierdzatl Gandhi — jest to, by stanowita ona zupetna republi-
ke, niczalezna w swoich podstawowych potrzebach od otoczenia, a zarazem
powiazana z wieloma innymi tam, gdzie zalezno$¢ taka jest nieunikniona”™!!.

W rozwoju wsi w ujeciu Gandhiego winno sig przestrzega¢ nastg¢pujacych
zasad: swadeshi, aparigraha, chleba z pracy, powiernictwa.

Oto jak wyjasnial Gandhi pojgcie swadeshi: ,.Swadeshi jest odwiecznym
obowiazkiem [...] je$hi postgpujemy zgodnie z nakazem swadeshi, bedzie to za-

9 Cyt. za B. PAREKH, op. cit., 5. 68.

10 M_.K. GanoH1, Hind Swaraj, Narajiran Pobl. House, Ahmedabad 1910, s. 98.

1 Cyt. za: J.S. MATHUR, A.S. MATHUR, Economic thought of Mahatma Gandhi, Chaitanya, Allaha-
bad 1962, s. 323.
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réwno moim, jak i twoim obowiazkiem wyszuka¢ sasiadow, ktorzy moga dostar-
czy¢ nam tego, czego wspolnie potrzebujemy oraz nauczy¢ ich, jesli nie wiedza,
jak sig do tego zabrac. Wtedy kazda wioska w Indiach stanie sig prawie samowy-
starczalna i niezalezna jednostka, wymicniajaca z innymi jedynie takie niezbed-
ne artykuly, ktére inaczej nie sa dostgpne”'?. Zasada swadeshi oznacza zatem
samowystarczalno$¢ wioski, z ktora taczy si¢ preferowanie przez wspolnote lo-
kalnych wyrobow.

Doktryna aparigraha oznacza dobrowolne ograniczenie swoich potrzeb ma-
terialnych, brak przywiazania do rzeczy: ,,Posiadanie stanowi zabezpieczenie na
przyszios¢. Poszukiwacz prawdy, wyznawca prawa mitosci, nie moze zatrzymy-
wa¢é niczego na jutro. Cywilizacja, w swym najglgbszym sensie tego terminu, nie
polega na pomnazaniu, ale na przemyslanym i rzeczywistym ograniczaniu po-
trzeb. Tylko to prowadzi do prawdziwego szczgscia i zadowolenia oraz zwigksza
zdolnoéci do stuzby™'3. Przestrzeganie aparigraha ma prowadzi¢ do powstania
spoteczenstwa zyjacego w umilowaniu prawdy i wolnego od przemocy. Gospo-
darka nie stanowila zatem dla Gandhiego samoistnego celu — byta zaledwie
srodkiem majacym zapewnic proste zycie, o ograniczonych do minimum potrze-
bach konsumpcyjnych.

W uzasadnieniu zasady chleba z pracy (principle of bread labour) si¢ga
Gandhi do ksiegi Bhagarat Gita, w ktorej stwierdza sig, ze tylko ci, ktorzy
pozyskuja chleb dzigki swej pracy, w duchu stuzby i oddania innym (yajna),
maja prawo do spozywania go. W praktyce, skoro nie wszyscy moga by¢ rolni-
kami, niektorzy zostajg cie$lami, inni kowalami czy tkaczami.

Gandhi doceniatl znaczenie pracy intelektualnej, ale przestrzegal przed jej
dominacja nad wysitkiem fizycznym. Wskazywal, ze praca fizyczna stanowi
przejaw rownosci wszystkich ludzi. Jej wykonywanie sprzyja uzyskiwaniu lep-
szych wynikdw pracy tworczej oraz ograniczaniu potrzeb konsumpcyjnych
1 prostocie zycia. Gdyby nikt nie stronit od jej wykonywania, wtedy ,,nie byloby
ani bogatych, ani biednych, ani tez wysokich i niskich, dotykalnych i niedotykal-
nych'*”. Powiernictwo stanowito dla Gandhiego alternatywe wobec koncepcji
marksistowskich. Z kilku powodéw nie przemawiala do Gandhiego radykalna
formula zaprzeczenia prywatnej wiasnosci poprzez uspotecznienia §rodkéw pro-
dukcji, jaka proponowat marksizm. Odrzucat on przemoc jako sposoéb narzuca-
nia pozadanych zmian w spoleczenstwie. Nie akceptowal w marksizmie jego

12 M_K. GaNpHI, Swadeshi as a rule of life, [w:] The moral and political writings of Mahatma
Gandhi, vol. 3, Clarendon Press, Oxford 1987, s. 365, 330.

3 MK. GanoHi, The Principle of Non-possession, [w:] The moral and political writings of
Mahatma Gandhi, vol. 3, s. 473, 443.

14 Cyt. za J.S. MATHUR, A.S. MATHUR, op.cit., s. 610.
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programowej negacji Boga, jak rowniez zlozenia wolnosci osobistej na ottarzu
celow stawianych w imieniu mas.

Teoria powiernictwa zakladata, ze wilasciciel jakiejs posiadtosci nie bedzie
uwazat si¢ za nic wigcej, jak zaledwie za jej powiernika w imieniu calej spotecz-
nosci. Dla swoich potrzeb winien on pozostawi¢ tylko niezbgdng ilo$¢ ddbr, a to
co pozostaje, przeznaczy¢ do korzystania 1 postugiwania si¢ potrzebujacym.
Gandhi stwierdzatl dobitnie: ,,Rzecz, ktora pierwotnie nie pochodzi z kradziezy,
niemniej jednak musi zosta¢ zakwalifikowana jako wiasnos¢ skradziona, jesli
posiadamy ja bez potrzeby”!3.

2. Niektore proby rozwoju wsi zgodnie z mysla Gandhiego

W jednym ze swych artykutéw'® Gandhi wyraznie przyznaje, ze jego wizja
swaraj odnosi si¢ do rolnictwa jako gléwnego strumienia dziatan gospodar-
czych. Préba praktycznego wdrozenia wizji Gandhiego bylo zatozenie w Durban
w Natal (Poludniowa Afryka) osiedla Phoenix (istnialo ono w latach 1904—
—-1914).

Jak to ujmuje Gandhi, wspolnocie Phoenix przy$wiccatly nastgpujace cele'”:

1) tak dalece, jak to tylko mozliwe, wykonywaé wszelkie prace w rolnic-
twie 1 rzemiosle bez potrzeby uzywania maszyn,

2) prowadzi¢ do lepszego zrozumienia si¢ pomigdzy Europejczykami a Hin-
dusami, ktorzy osiedlili si¢ w Poludniowej Afryce,

3) promowac czysto$¢ zycia jednostki,

4) zaprawiac sig¢ w poczuciu stuzby dla ludzkosci.

Do rygorow przestrzeganych w osiedlu Phoenix nalezalo to, ze kazdego
obowigzywata praca fizyczna. To, co mozliwe, winno by¢é wykonywane we wia-
snym zakresie od przyniesicnia wody po oczyszczanie latryny. Gandhi uwazat za
istotniejsze ksztattowanie charakteru niz poszerzanie wiedzy ksiazkowe;j.

W przyjgtej wizji rolnictwo bylo zatem ograniczone do $rodka osiggania
prostego, samowystarczalnego 1 uduchowionego zycia spotecznosci. W Phoenix
nie praktykowano prywatnej wiasno$ci ziemi. Podobnic warto$ciami religijnymi
inspirowana byta inna wspélnota, zwana farma Totstoja (Tolstoy farm), istnieja-
ca w latach 1910-1913 w okolicach Johannesburga. Po powrocie Gandhiego do
Indii, w 1915 roku, zalozona zostala wspolnota zwana Satyagraha ashram.

15 Cyt. zaN. Jaw, The idea of justice in Gandhi's sociopolitical thought, Gandhi Marg. 2, 2001, s. 187.

16 M.K. Ganpni, Indian Opinions, 3 December 1910, [w:] The Collected Works of Mahatma
Gandhi, vol. 10, s. 376-377.

17 M.K. GanpHi, The Phoenics Trust deed, [w:] The Collected Works of Mahatma Gandhi, vol. 11,
s. 321-322.
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W trzy lata po jej rozwiazaniu (1933) zatozono Savagram ashram. Wspdlnoty te
stanowity probe potaczenia etyki, polityki, ekonomiki oraz innych form aktyw-
nosci jednostki podejmowanych zgodnie z zasadami filozofii spotecznej Gan-
dhiego. Z inspiracji Gandhiego w 1925 roku utworzono Wszechindyjskie Stowa-
rzyszenie Tkaczy (All-India Spinners’ Association), a nastgpnie (1934) Wszech-
indyjskie Stowarzyszenie Przemystow Wiejskich'®. Wspélnoty te przyczynity si¢
do wykrystalizowania pogladéw Gandhiego na temat roli rolnictwa w odnowie
duchowe;j spoleczenstwa i rozwoju gospodarczego kraju. Utlatwily podjecie pro-
by budowy systemu integrujacego wszystkie formy aktywnosci zyciowych: eko-
nomiki, rolnictwa, polityki i etyki, tak na poziomie lokalnym (ashram), jak
i w catych Indiach.

Przyktadem wspdlczesnego inspirowania si¢ mysla Gandhiego jest zatozone
w 1972 roku w Ahmedabad, zwanym indyjskim Manchesterem, Stowarzyszenie
Kobiet Samozatrudnionych (Self-Employed Woman’s Association — SEWA).
W miescie tym bowiem w 1918 roku zainicjowal Gandhi satyagraha, a dwa lata
pozniej — Stowarzyszenie Pracownikow Przemyshu Tekstylnego w Ahmedabad.
Celem SEWA jest troska o mozliwoséci zatrudnienia kobiet 1 zapewnienie im
odpowiednich warunkéw pracy i ptacy. W 1989 roku stowarzyszenie to liczyto
ok. 30 tys. czlonkin, w tym blisko 5 tys. zatrudnionych w rolnictwie, a takze
powolalo swoj bank oraz utworzyto 18 spotdzielni mleczarskich.

Drogg rozwoju catego kraju upatrywat Gandhi w wykorzystaniu potencjatu
zasobOw naturalnych i ludzkich. Opowiadal si¢ zatem za wyborem przez Indie
autonomicznych drog swego rozwoju, ktérego podstawg stanowityby samowy-
starczalne wioski. Podkreslal, ze wytwarzanie we wlasnym zakresie wszystkich
niezbednych do zycia dobr przyczynia si¢ do wzrostu samodzielnosci 1 poczucia
wlasnej wartosci ludnosci wiejskiej. Cel produkcji nie ograniczat sig dla niego
do zaspokojenia potrzeb konsumpcyjnych — miata ona réwniez przyczyniac si¢
do rozwoju wewngtrznego czlowieka. Dzigki temu najubozsi uzyskaliby wiare
we wlasne sity, rozwijaliby swoje mozliwosci tworcze, a co za tym idzie —
poprawityby si¢ rowniez ich warunki bytowania. Gandhi poszukiwat zatem ta-
kich rozwiagzan osiagania wzrostu gospodarczego, ktore nie zagrazatyby kulturo-
wej integralnosci wsi.

Wie$ w wizji Gandhiego stanowi¢ miata swego rodzaju enklawe, w maksy-
malnym stopniu zaspokajajacq potrzeby mieszkancow. Drogi mialy by¢ czyste
i utrzymane w nalezytym stanie. Kazda wioska miata mie¢ wiasne ujgcie wody
oraz tak rozwiazane problemy $ciekdw i odpadéw, aby nie zanieczyszczaty $ro-

1% Cyt. za: V. PinTo, op.cit., s. 60-61.
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dowiska. W wioskach winny si¢ znajdowa¢ szkoly zapewniajace powszechnosé
wyksztalcenia, pokoje goscinne dla podréznych, domy modlitwy, place do zabaw
1 uprawiania sportu, sale spotkan mieszkancow, osrodki zdrowia 1 domy kultury.
Gandhi podkreslal takze znaczenie estetyki wsi. Opowiadal si¢ za rozwojem
spoldzielczosct wiejskiej. Na wsi rozwijac si¢ powinien przemyst lokalny 1 rze-
miosto, umozliwiajac aktywizacjg zawodowa kobiet.

Zakonczenie

Architektem panstwa 1 gospodarki niepodleglych Indii okazatl si¢ nie Gan-
dhi, ale pierwszy premier tego kraju — J. Nehru. Inspirowany wzorcami radziec-
kimi stanat na czele Komisji Planowania. Podobnie jak w Zwiazku Radzieckim,
w Indiach wprowadzono 5-letni plan centralny, podjgto takze probg kolektywiza-
cji rolnictwa — zaniechana, gdy do§wiadczenia ze spétdzielniami rolniczymi oka-
zaly si¢ mato zachgcajace. Eksperymentowano réwniez w zakresie industrializa-
cji, ktadac szczegdlny nacisk na rozwdj przemystu cigzkiego. Sektor panstwowy
byt w Indiach przez lata uprzywilejowany. Znaczacy byl tez zakres interwencji
panstwa jako regulatora zycia gospodarczego, m.in. wyznaczanie cen maksymal-
nych (w praktyce bedacych cenami detalicznymi), protekcjonizm w handlu za-
granicznym, niewymienialno$¢ rupii, istnienie rozlegtej sieci dystrybucji zywno-
Sci kontrolowanej przez administracj¢ panstwowa. Po kilku dziesigcioleciach
takiej polityki okazalo sig, ze socjalizm nie sprawdza si¢ rowniez w warunkach
demokracji parlamentamnej, przynajmniej w wersji indyjskiej. Z poczatkiem lat
dziewieédziesiatych, niemalze rownolegle z krajami Europy Srodkowe;j
i Wschodniej, Indie weszly w okres reform rynkowych. Stoja réwniez przed
podobnym zagrozeniem: koszty reform systemowych moga przyttoczyé rozwdj
obszaréw wiejskich.

Przypomnienie my$li Mahatmy Gandhiego — alternatywnych wobec obowia-
zujacych w jego kraju przez kilka powojennych dziesigcioleci — moze by¢ intere-
sujace w rozwazaniach nad rozwojem wsi. Mimo swego utopijnego charakteru,
szereg propozycji wysunigtych przez Gandhiego brzmi bardzo wspolczesnie
w kontekscie krytyki intensywnych systeméw rolniczych doby uprzemystowienia,
Jego kosztéw ekologicznych 1 spotecznych oraz poszukiwan nowych rozwiazan, do
ktorych naleza rolnictwo ekologiczne oraz koncepcja zrownowazonego rozwoju wsi.

Warto zauwazy¢, ze poczatkéw rolnictwa ekologicznego upatruje si¢ w kon-
cepcji rolnictwa biodynamicznego, opracowanej w latach dwudziestych XX wie-
ku przez Rudolfa Steinera, austriackiego malarza, architekta, przyrodnika i my-
Sliciela, tworcy religijno-filozoficznego systemu zwanego antropozofia. W jego
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zalozeniach cztowiek stanowi czastkg otaczajacego go §wiata 1 winien prowadzi¢
swoja dzialalno$¢ w harmonii z prawami przyrody, nie zagrazajac Srodowisku
przyrodniczemu. Zgodnie z przyjetymi zasadami, w rolnictwie ekologicznym
rezygnuje sie ze stosowania wytwarzanych przez przemyst preparatéw chemicz-
nych, takich jak nawozy syntetyczne, pestycydy czy hormony wzrostu. W tego
typu rolnictwie — w pordéwnaniu z rolnictwem konwencjonalnym — jest wigksze
zapotrzebowanie na pracg ludzka'®.

Pojecie ,,sustainable agricultural development” nie ma dokfadnego odpo-
wiednika w jezyku polskim — w przyblizeniu sens jego oddaje termin ,,zrowno-
wazony rozwoj rolnictwa”. Przyjmuje sie¢, Ze rozwdj taki charakteryzuje sig kil-
koma cechami?®:

— przyjete rozwiazania technologiczne uwzgledniaja wiedzg o procesach na-
turalnych, takich jak obieg skladnikéw mineralnych czy wspétzaleznosci pomig-
dzy organizmami zywymi, tak aby zagroZenie dla $rodowiska przyrodniczego
1 zdrowia konsumentéw zywnosci byto jak najmniejsze;

— dazy si¢ do ograniczania zuzycia zasobow nicodnawialnych, takich jak
energia, a takze ich zastgpowania przez surowce odnawialne oraz do recyklizacji
odpadoéw 1 produktéw ubocznych;

— spoteczno$¢ lokalna winna by¢ podmiotem rozwoju, uczestniczac w wy-
pracowywaniu i realizacji nowych rozwiazaf;

— rolnictwo winno by¢ powiazane z rozwojem lokalnego przemystu, drob-
nej wytworczosci i ustug, tak aby poprzez ré6znorodno$¢ mozliwosci zatrudnienia
na miejscu ogranicza¢ migracje z obszaréw wiejskich (co okresla sig jako wielo-
funkcyjny rozwdj wsi i rolnictwa).

Podejscie Mahatmy Gandhiego do rolnictwa i jego migjsca w rozwoju spolecz-
no-gospodarczym w kontekscie dylematéw naszych czasoéw ma wiele ciagle aktual-
nych konotacji. Uzywajac wspdtczesnego jezyka, opowiadat si¢ on za wielofunkcyj-
nym rozwojem wsi i podkreslat potrzebg rozwoju pozarolniczych zrédet utrzymania,
przy czym nie powinno to stanowi¢ zagrozenia dla srodowiska naturalnego, ale
sprzyjac utrzymaniu kulturowej tozsamo$ci. Szczegdlnie inspirujace zdaja sig by<
dzisiaj koncepcje Gandhiego podkreslajace znaczenie kulturowego wymiaru rol-
nictwa oraz stato$¢ podstawowych norm moralnych, ktérych zrédiem jest religia.
Nie zawsze bowiem chcemy pamietaé, Zze utrzymanie czytelnych 1 wysokich stan-
dardéw moralnych jest jednym z podstawowych warunkdéw rozwoju czlowieka.

19 Por. U. SorTysiak, Rolnictwo ekologiczne — historyczny przeglqd metod, [w:] Rolnictwo ekolo-
giczne. Od teorii do praktyki, red. U. Softysiak, EKOLAND, Warszawa 1993, s. 23-38.

20 Zob. JN. PRetTTY, Participation, learning and sustainability. Emerging Challenges and agri-
cultural development, Social Change 1996, vol. 26, 1, s. 7-33.
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