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Streszczenie

Nihilizm stat sie wspdtczesnie jednym
z charakterystycznych ryséw kultury i filozo-
fii. W wyniku zasztych przemian jego rozu-
mienie dalece jednak odbiega od dziewietna-
stowiecznego zawotania Nietzschego: Gott ist
tot. Nihilizm przestat by¢ symbolem wyczerpa-
nia sensu, kresu metafizyki czy zaniku warto-
Sci. Jako nihilizm spetniony wyraza sie w ide-
ach symulacji i symulakryzacji (Baudrillard),
stabego myslenia (Vattimo) czy ptynnej rze-
czywistosci (Bauman). Dawne pojecia i kon-
cepcje metafizyki utracity swoje znaczenia,
a ich miejsce usitujg zajmowac stanowiska wy-
razajgce krytyczny namyst nad kondycjg inte-
lektualng i aksjologiczng wspdtczesnego czto-
wieka.

Vattimo -

Bauman
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Abstract

In modern age, nihilism has become an
important symbol of culture and philosophy.
However, due to their changes and evolution,
it is extremely different from the sense of Nie-
tzsche’s words: God is dead. Actually, nihi-
lism has ceased to be a symbol of exhaustion
of sense, the end of metaphysical thought or
general disappearance of the values. As reali-
zed nihilism, it is expressed as an idea of si-
mulation and simulacrization (Baudrillard), as
a weak thought (Vattimo) or as a liquid reality
(Bauman). OId notions and conceptions of
metaphysics have lost their meaning and the
fundamental place belongs to the standpoints
criticizing the intellectual and axiological con-
dition of the modern man.
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We wspoétczesnej filozofii, teorii kultury, teorii spotecznej oraz etyce prze-
konanie o nihilistycznym charakterze zachodzgcych przemian upowszechnito sie,
zyskato réwniez multidyscyplinarne, teoretyczne uzasadnienie. Ogdlny sens
wspdiczesnego nihilizmu mozna wyrazi¢ tezg, iz w catoksztatcie minionych,
a przede wszystkim aktualnych przemian rzeczywistosci zanikta mozliwos¢ sfor-
mutowania jej uniwersalnej, spdjnej i trwatej wyktadni. Zmiany kulturowe, mo-
ralne, spoteczne, polityczne i gospodarcze staty sie przedmiotem jedynie czast-
kowych interpretacji, ktérych znaczenie ogranicza si¢ do coraz wezszego
horyzontu czasowego, przestrzennego i kulturowego. Powstajgce wyktadnie juz
w zalozeniu traktuje sie jako dorazne, prowizoryczne, o lokalnym znaczeniu
i podlegajagce w krotkim czasie nieuchronnej dewaluacji. Ich nietrwato$¢ oraz
réwnoczesna wielo$¢ stata sie ogélnym wyznacznikiem stanu wspétczesnej Swia-
domosci i szeroko rozumianej kultury (przy rébwnoczesnym zastrzezeniu, iz za-
stosowana tu liczba pojedyncza tego pojecia wynika jedynie z nawyku jezyko-
wego, a nie obiektywnego stanu rzeczy).

1. Baudrillard: od nihilizmu wyczerpania i buntu
do nihilizmu powszechnej symulacji i zaniku

Dziewietnastowieczny Nietzscheanski nihilizm, ktory stale ktadzie sig¢ cie-
niem na obrazie wspétczesnych przemian, metaforycznie wyrazata powszechnie
znana teza szalonego cztowieka z Wiedzy radosnej: ,,Gott ist tot” 1. Jej szczegdl-
nym rozwinieciem pozostaje wspotczesne przekonanie Baudrillarda, iz nie ist-
nieje obiektywnie zadna rzeczywistos¢, zas cztowiek istnieje i opisuje wtasng sy-
tuacje wytgcznie w obrebie lawinowo tworzonych przez siebie kolejnych
interpretacji (symulacji). To przejscie od poruszajacego doswiadczenia catkowi-
tego wyczerpania dotychczasowej metafizyki do wyobrazenia Swiata istniejace-
go w postaci mnogosci wytworow symulacji powstatych jako efekt srodkéw
technicznych, technologii, wirtualnosci daje namiastke wyobrazenia o skali i cha-
rakterze zasziej zmiany2. Nihilizm ujety z perspektywy jego powstania i pozniej-
szego rozwoju przeobrazit sie od mysli o upadku metafizyki i powigzanych z nig

1 Radykalno$¢ zmiany uzmystawiaty wowczas kolejne pytania szalonego cztowieka: ,,Jak
zdotalisSmy wypi¢ morze? Kto dat nam gabke, zeby wymaza¢ caty horyzont? Cézesmy zrobili,
odwigzujac Ziemie od jej Storica? W jakim kierunku sie teraz porusza? Dokad my zdazamy?
Dokadkolwiek, byle dalej od wszelkich storic? Czy ten ruch nie jest ustawicznym upadkiem?
W tyl, na bok, w przdd, na wszystkie strony? Czy jest jeszcze co$ takiego jak gora i dot? Czy
nie blgkamy sie niczym po nieskorczonej nicosci?”, F. Nietzsche, Radosna wiedza (La gaya
scienza), przet. M. Lukasiewicz, stowo/obraz terytoria, Gdansk 2008, s. 138 (KSA 3, 481).

2 Por. J. Baudrillard, Symulakry i symulacja, przet. S. Krolak, Sic!, Warszawa 2005, s. 7,
189-191.
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wartosci jako koniecznych ram porzgdku i sensu rzeczywistosci do przekonania,
iz w wielo$ci wspdétczesnych wytworéw wewnetrznie podzielonych i zréznico-
wanych kultur nadprodukcja sensoéw staje sie gldwnym efektem dzia-
falnosci cztowieka. Wielo$¢ powstajgcych interpretacji jest w niej tylez charak-
terystyczna, co zarazem dla nich samych autoanihilujgca, pozbawiajacaje same
jakiegokolwiek trwatego, szerszego znaczenia i waznosci. Kwintesencja tego sta-
nu moze by¢ wyrazista w formie metafora autora Przejrzystosci zta:
Gdyby przyszto nam opisa¢ w skrdcie dzisiejszy stan rzeczy, nalezatoby okresli¢ go mia-
nem stanu po orgii. Orgia stanowi eksplozywny moment nowoczesnosci, moment wyzwole-
nia dokonujacego sie we wszystkich mozliwych sferach. Wyzwolenia politycznego, seksu-
alnego, wyzwolenia sit wytworczych, wyzwolenia mocy destrukcyjnych, wyzwolenia kobiet,
dzieci, nieSwiadomych popeddw czy sztuki. Afirmacji wszelkich modeli przedstawienia.
Byla to epoka orgii totalnej, orgii realnosci, racjonalnosci, seksualnosci, krytyki i kontrkry-
tyki, wzrostu i jego kryzysow. Tym sposobem przemierzyliSmy wszelkie mozliwe drogi pro-
dukcji i wirtualnej nadprodukcji przedmiotéw, znakow, przekazdw, ideologii i przyjemno-
Sci. Dzisiaj wszystko juz wyzwolono, kosci zostaty rzucone, wszystko sie dokonato, jako
zbiorowos$¢ za$ stanelismy ostatecznie przed jednym z zasadniczych pytar; CO CZYNIC PO
ORGII?3

Pytanie, ktore pada na koncu, wyraza Swiadomo$¢ przetomowosci sytuacji,
w jakiej znalazt sie wspotczesny cztowiek. Orgia to metafora kulturowego i cy-
wilizacyjnego rozwoju cztowieka, polegajgcego najego totalnym wyzwoleniu od
(a wiasciwie zniesieniu) wszelkich mozliwych kryteriow znaczenia oraz porzad-
ku rzeczywisto$ci w wymiarze spotecznym, politycznym, ekonomicznym, kul-
turowym i réwnoczesnym zrownaniu wszelkich form dziatania i ekspresji ludz-
kich celéow. W takich warunkach kazda mozliwa trwata hierarchia wartosci
podlega nieuchronnej anihilacji lub okazuje sie jedynie jednym z narzedzi stu-
zacych do stworzenia kolejnej symulacji. Innymi stowy, obraz $wiata (jako je-
dyne, co pozostaje w zasiegu cztowieka) zatracit znamiona trwatosci, a stat sie
nieustannie multiplikujagcym wytworem wysitku symulowania i upozorowywa-
nia rzeczywistosci, kolejng interpretacja, o ktorej wiadomo, iz w dynamicznym
ruchu przemian jest zawsze i tylko jedng z wielu wspétistniejagcych wyktadni,
nie ma swojego trwatego miejsca ani miary i z czasem nieuchronnie zostanie
wyparta i zastgpiona szeregiem innych. Metaforycznie wyrazony stan po orgii
ukazuje wirtualno$¢ (pozornos¢) wszelkich wytworéw cztowieka, ktérym nie
sposob przypisa¢ zadnego trwalego znaczenia ijasnych relacji z tym, co w zsy-
mulowanej kulturze wspétwystepuje.

Myslenie kategoriami Baudrillardowskiej filozofii, teorii spotecznej i teorii
kultury pozwala rozumie¢ wspoétczesny Swiat jako sfere uporczywego i po-
wszechnego przekraczania kazdej realnej i mozliwej do pomyslenia granicy; jako

3 J. Baudrillard, Przejrzysto$¢ zta. Esej o zjawiskach skrajnych, przet. S. Krélak, Sicl,
Warszawa 2009, s. 5-6.
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niekontrolowany ,,nowotworowy chaos”, gdzie seksualno$¢ przeobraza sie
w transseksualno$¢, ekonomia - w transekonomie, estetyka - w transestetyke,
rzeczywistos¢ - w transrzeczywistos¢ (rzeczywisto$¢ wirtualng). Charakter za-
chodzacych zmian oddaje pojecie metonimii, okreslajagce zjawisko powszechnej
i dowolnej zastepowalnosci, wymiennosci i zamiennosci wszelkich terminow.
W praktyce metonimia opisuje totalne przemieszanie mozliwych rodzajow. ,,Dla-
tego - pisze Baudrillard - seks odnalez¢ mozna dzisiaj wszedzie, tylko nie w nim
samym. Podobnie rzecz sie ma z polityka, ktora kryje sie wszedzie z wyjatkiem
siebie samej, zarazajgc wszelkie pozostate sfery, takie jak ekonomia, nauka, sztu-
ka czy sport”4. Zasadg rzeczywistosci jest prawo pomieszania wszelkich rodza-
jow, a efektem przenikajace sie tendencje rozwojowe: panseksualnosci, panpoli-
tycznosci, panekonomii, pankonsumpcji. W kazdym przypadku dowolnos¢,
wielo$¢ i rownoprawno$¢ odmiennych interpretacji pozbawia zachodzace zdarze-
nia jednego znaczenia, ,,przestania” je wieloscig senséw i sposobdw rozumienia.
Efektem ich dynamicznego, nieprzewidywalnego rozwoju stata sie implozja
mys$lenia historycznego i powigzanego z nim prospektywnego odniesienia do
zachodzacych przemian:

Triumfalny marsz nowoczesnosci nie doprowadzit do upragnionego przez nas przewartoscio-
wania wszystkich wartosci, lecz do ich catkowitego rozproszenia i zwiniecia, czego wyni-
kiem jest totalny chaos, niemozno$¢ uchwycenia kryteriow zaréwno estetycznej, jak seksual-
nej czy politycznej oceny stanu rzeczys.

Innymi stowy, wspotczesny nihilizm nie polega na odwarto$ciowaniu rzeczywi-
stosci oraz na pozbawieniu jej metafizycznego fundamentu. Nie istnieje Zadna
trwata hierarchia wartosci pozwalajgca na ich wzajemne zréznicowanie. Wirtu-
alno$¢ rzeczywistoSci sprawia, ze miejsce i znaczenie poszczegdlnych wartosci
stato sie dowolne i chwilowe. Majg one swoj wiasny udziat w tym, ze rozumie-
nie zachodzacych przemian ogranicza sie jedynie do lawinowego powstawania
kolejnej wykladni, ajednoczes$nie wypierania i unicestwiania dotychczasowych:
Swiat, a wraz z nim my wszyscy za zycia wkroczyli$my w obszar symulacji, w owa zto-
wrdzbna, nawet nie - raczej obojetng sfere prewencji: nihilizm w sposéb niezwykly znalazt
swe catkowite spetnienie nie w destrukcji, lecz w symulacji i odstraszaniu. Z aktywnego,
petnego przemocy fantazmatu, z mitu i sceny, ktorymi przeciez byt, przeksztatcit sie on, row-
niez w porzadku historycznym, w przejrzyste, falszywie przezroczyste funkcjonowanie
wszystkich rzeczy. Jaka mozliwo$¢ nihilizmu pozostata zatem w teorii? Jaka nowa scena,
na ktorej mogtby sie rozegra¢ spektakl nicosci i Smierci jako wyzwanie, jako stawka w grze,
moze sig teraz odstoni¢?6

Ostatnie pytania pozwalajg uzmystowi¢ sobie zaszta zmiane: wspoétczesny ni-
hilizm przejrzystosci odréznia od wszystkich dotychczasowych to, ze - jak sa-

4 Ibidem, s. 11-12.
5 Ibidem, s. 14.
6 J. Baudrillard, Symulakry i symulacja..., S. 189.
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dzi Baudrillard - okresla sytuacje bez wyjscia. Konfrontowany z dawniejszymi,
historycznymi formami (m.in. nihilizmem romantycznym, estetycznym, politycz-
nym), bedagcymi w przesztosci wyrazem woli zniszczenia pozoru, porzadku sen-
su czy istniejgcego tadu politycznego, jawi sie jako $wiadomos$¢é minionej apo-
kalipsy, po ktérej nastepuje precesja neutralnosci, nijakosci i niezréznicowania.
Desygnatem pojecia rzeczywisto$¢ stajg sie wowczas dziatania powstatych sys-
teméw, zdolnych do unicestwienia wszelkich przetworzonych danych, a w tej
sytuacji - jak pisze Baudrillard - ,jedynym, co pozostaje, jest fascynacja jato-
wymi, obojetnymi i niezr6znicowanymi formami, operacjami samego systemu,
ktére nas anulujg”. Owa fascynacja ma charakter stricte nihilistyczny, jest bo-
wiem pasjg wspotczesnego sposobu zanikania?.

Przyjmujac Baudrillardowski punkt widzenia, problem wspotczesnego czto-
wieka mozna zredukowa¢ do wysitku wytwarzania i pozbawionej jakiegokol-
wiek kresu analizy kolejnych znaczen. Zgodnie z tym wyobrazeniem, wspoétcze-
sny Swiat istnieje jako scena, na ktdrej mnogos¢ powstatych i pozostajgcych
w chaotycznej wymianie znaczen nie wiedzie do zrozumienia sensu catosci (,,To,
co uderza za pomocg sensu, zostaje przez sens zabite”8). W kazdej dziedzinie
zycia dostrzegalne sg analogiczne procesy nadprodukcji oraz implozji znaczen,
przekraczania i znoszenia mozliwych granic, ajednocze$nie rozpowszechniania
sie i pogtebiania stanu niezr6znicowania. Efektem staje sie pustynnienie kultu-
rowego i spotecznego krajobrazu cztowieka. Jego rozwdj jest dryfowaniem. Po-
lega na catkowitej niezdolnosci do ustalenia, wskazania jakiegokolwiek znacze-
nia zachodzacych przemian. W tych warunkach nihilizm nie jest wynikiem
Swiadomego wyboru cztowieka, lecz powszechnej sytuacji bedgcej nastepstwem
dwudziestowiecznej rewolucji postmodernizmu.

Diagnozy i wnioski Baudrillarda tgczy konsekwentny nihilizm: jako diagnoza
wyraza sie on w uznaniu wspoétczesnie totalnej nadprodukcji znaczen i niemoz-
liwosci jakiejkolwiek ich hierarchizacji; jako wniosek wskazuje na powstawania
i rozwdj ,,kultury przypadku”, a wiec stanu, ostatecznego fiaska w rozumieniu
logiki dokonujgcych sie przemian, ich bezwadnosci i ostatecznego zanikania.
Baudrillard pisze:

Jesli bycie nihilistg oznacza uleganie obsesji na punkcie owego sposobu zanikania, anie na
punkcie sposobu produkcii, to jestem nihilista. Znikanie, aphanisis, implozja. Furie des Ver-
schwindes. Transpolityka jest ulubiong sferg modusu zanikania (rzeczywistosci, sensu, sce-
ny, historii, spoteczenstwa, jednostki). Prawde mowiac, nie jest to juz nihilizm: w znikaniu,
w jatowej, aleatorycznej i niezroznicowanej formie nie ma juz nawet miejsca na patos, pa-
tetycznos¢ nihilizmu - owg mityczng energie stanowigcg jeszcze o sile nihilizmu, radyka-
lizm, mityczna negacje, dramatyczng antycypacje9.

7 Ibidem, s. 190.
8 Ibidem, s. 191.
9 Ibidem, s. 192-193.
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W tych warunkach widoczna sie staje catkowita nieprzystawalno$¢ dawnych
sposobow rozumienia nihilizmu do jego wspotczesnej postaci, a zatem jedynie
historyczny moze sie wydawac Stirnerowski bunt w imie Ja; Nietzscheanski bunt
w imie zycia czy Camusowski bunt w obliczu nonsensownownosci $wiata. Ni-
hilizm Baudrillarda wyrasta z przekroczenia wszystkich tych doswiadczen, wy-
raza Swiadomos$¢é niemozliwos$ci prostego powtérzenia dosSwiadczenia historycz-
nego, bedacego udziatem ktéregokolwiek z tych nihilistéw. ,,Nie majuz nadziei
na sens. [...] sam sens jest $miertelny” - twierdzi mysliciel. W obliczu wytwa-
rzanych pozordw zadna posta¢ nihilizmu nie moze by¢ ich skutecznym i efek-
tywnym sposobem rozumienial0. Wnioskiem, jaki Baudrillard wycigga z namy-
stu nad charakterem i kierunkiem zachodzgcych zmian, jest zanikanie. W pojeciu
zanikania mysliciel usituje wyrazi¢ powszechng tendencje rozwojowa, pozwala-
jaca zrozumiec, ze szeroko pojeta ewolucja cztowieka jako gatunku, a takze jako
istoty kulturowej wraz z jej r6znorodnymi wytworami ma charakter schytkowy.
Owa schytkowos$¢ mozna uzasadni¢ wielorako. Swoisto$cig cztowieka, ktory
uswiadamia sobie wielokrotnie doswiadczang niezdolno$¢ do osiggniecia kresu
wiasnych mozliwosci, ajednoczesnie rozumie, iz wszelkie wytwory techniczne
w swym istnieniu ulegajg wyczerpaniu, a nastepnie przekraczajg dotychczaso-
we mozliwosci i siegajg daleko poza nie. Ten odrebny sposéb istnienia - jak sa-
dzi Baudrillard - ,,skazuje” cztowieka na znikniecie, ujawnia bowiem nieogra-
niczong zdolnos$¢ rozwoju przedmiotéw technicznych. W tak pojetym S$wiecie
zanika jego dialektyczna (dychotomiczna) struktura, a progresywny rozwdj za-
stepuje nowa, immanentna logika istotowej przemijalnosci:

[...] urzeczywistnienia przez nasz gatunek najbardziej zuchwatego, prometejskiego projektu

przejecia wtadzy nad wszech$wiatem, zdobycia pelnej i wyczerpujacej wiedzy - i to wia-

$nie pcha go ku zgubie, o wiele szybciej niz w przypadku natury, skutkiem przyspieszenia,

jakie nadaje ewolucji wyzbytej juz wszystkiego, co naturalnell

Ewolucja, jako proces alienacji z natury oraz dalszego niepohamowanego
réznicowania, ujawnia szczegolne dazenie cztowieka. Jest nim marzenie o ,,uchy-
leniu samej $mierci”, wiodgce do czego$ doktadnie przeciwnego - znikniecia,
anie osiggniecia wiecznosci. Ostatecznie zniknigcie staje sie nastepstwem zacho-
dzacej ewolucji.

W innym wymiarze znikniecie moze by¢ rozumiane jako ,pragnienie nieist-
nienia”, jako szczegolna posta¢ woli, jednak nie negatywnej, ajako woli siega-
jacej poza to, co podmiotowe, poza to, co posiada jakiekolwiek znaczenie, poza

10 Ibidem, s. 196; zob. takze idem, Ameryka, przet. R Lis, s. 16-17, 37 i n., gdzie Bau-
drillard powraca do motywu zanikania w kontekscie kultury amerykanskiej, ktorej przypisuje
szczegblng whasciwosé, jaka jest widmowy charakter (widmowa forma cywilizacji) i bezpre-
cedensowa skala symulacji, zaniku metafory, obscenicznosci.

1 J. Baudrillard, Dlaczego wszystko jeszcze nie znikneto? Esej ostatni, przet. S. Krolak,
Sic!, Warszawa 2009, s. 21.
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to, czym jest samo zanikanie. Sens tego aktu ttumaczy Baudrillard jako prébe
»Siegniecia dziedziny czystego pozoru, jawienia sie $wiata takim, jakim jest (nie
za$ Swiata rzeczywistego, bedgcego zawsze Swiatem przedstawienia), ktéry uka-
zaC sie moze jedynie dzieki zanikowi wszelkich warto$ci dodanych”12. Jest to
mozliwe za sprawa nihilistycznego rozpadu wartosci, celow ideologii oraz osta-
tecznie samej rzeczywistosci.

Mimo ztozonosci i wieloznacznosci wspotczesnych zjawisk historycznych,
spotecznych, politycznych, kulturowych czy moralnych, prawdopodobnie jedy-
nym sposobem odniesienia sie do nich - jak sadzi Baudrillard - pozostaje retro-
spektywne podejscie do przesztosci, jej odtwarzanie i przypominanie. W kazdym
przypadku pozbawione jest ono jakichkolwiek znamion twoérczosci. W sferze
sztuki przybiera szczeg6lng postac: ,,Cytowanie, symulowanie, powtérne przy-
wiaszczanie - sztuka wspotczesna przywiaszcza sobie w sposéb mniej lub bar-
dziej ludyczny, mniej lub bardziej kiczowaty, wszelkie formy i wszelkie dzieta
nalezgce do bliskiej lub dalszej przesztosci, a nawet wspétczesnosci”. Sens tego
odniesienia oddaja takie pojecia, jak remake czy recykling, szczeg6lnie wtedy,
gdy zrozumiata sie staje ,,skamieniata ironia”, ,ironia zalu i resentymentu”. Nie
jest ani autentyczna, ani nie wynika z pozytywnych przestanek, jest ironig, kto-
ra przeradza sie w parodie kultury13. Te sztuczno$¢ i wynaturzenie wida¢ szcze-
gélnie w kinematografii oraz malarstwie. W pierwszym przypadku w filmie do-
strzegalna sie staje utrata wszelkich ztudzen, w drugim za$ wyraziste jest
spotegowanie iluzji towarzyszace malarstwu. ,,W wielu wypadkach (Bad Pain-
ting, New Painting, instalacje, performensy) malarstwo zapiera sie siebie, samo
siebie parodiuje, samo sobg wymiotuje”. Rownoczes$nie Baudrillard zauwaza
jego zobojetnienie, popadanie w symulacje oraz $mieszno$¢14. W obliczu za-
sztych przemian konieczne sie staje rozwazenie fundamentalnej kwestii: czy w
obecnej sytuacji w ogole istnieje ztudzenie estetyczne? Czy mozliwa jest sztuka
w obliczu hiperrealnos$ci i wirtualno$ci? Czy jest jeszcze miejsce dla spotego-
wanego ztudzenia, czyli ,prawdziwej strategii form i pozoréw?”15 W tym du-
chu mozna (i nalezy) pytac dalej: jak mozliwa jest dzi§ sztuka, gdy istote aktu
twdrczego tlumaczy sie recyklingiem? Jak mozliwa jest wszelka tworczo$é¢, gdy
sens dziatania polega na przetwarzaniu banalnosci, tego, co mierne (masowe),
oraz tego, co stanowi odpad dotychczasowej kultury jako warto$ci oraz ideolo-
gii? Baudrillard traktuje wspo6tczesng tworczos¢ jako dazenie do osiggniecia
kompromisu z minionym i obecnym stanem rzeczy, jego sens ttumaczy jako

12 Ibidem, s. 25.

13 J. Baudrillard, Spisek sztuki. lluzje i deziluzje stetyczne z dodatkiem wywiadéw o ,,Spi-
sku sztuki”, przet. S. Krélak, Sic!, Warszawa 2006, s. 36-37.

14 Ibidem, s. 45-46.

15 Por. ibidem, s. 69.
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»Swiadectwo dziwacznosci, banatu i nicosci wyniesione do rangi wartosci, a na-
wet perwersyjnej rozkoszy estetycznej” 16.

Szersze spojrzenie na sposéb interpretacji dokonujacych sie przemian pozwa-
la rozumie¢ gtoszony przez niego nihilizm jako $wiadomo$¢ stanu powszechne-
go rozproszenia, amorficzno$ci, wielosci, a jednocze$nie braku hierarchii zna-
czen w sferze kultury, zycia spotecznego, polityki czy gospodarki. Zanikanie,
0 ktorym mdwi Baudrillard, stato sie sposobem rozumienia rozwoju w sytuacji
niezdolnosci cztowieka do nadania réznorodnym formom i sposobom wiasnego
istnienia trwatego znaczenia. Zamiast niego cztowiek rozprasza sie i zanika
w bezcelowej wielosci, tymczasowosci, prowizorycznosci, kamuflazu, zamianie,
uzurpacji itp. Sugestywng konkluzjg tego powszechnego stanu jest uwaga o dwu-
licowej sytuacji sztuki: ,,w dochodzeniu swego prawa do nicosci, btahosci, bez-
sensu, ubieganiu sie o nicos¢, gdy juz jest sie niczym”17. Baudrillard nie pozo-
stawia ztudzen i w swoim sceptycyzmie kwestionuje mozliwos$¢ jakiegokolwiek
dopetnienia i scalenia obrazu $wiata, podobnie jak utrwalania niczego18. Ani fi-
lozofia, ani sztuka nie sg zdolne do trwatego i pozytywnego uchwycenia rzeczy-
wistosci, nie jest jednak tez tak, by w tym stanie powszechny ruch unicestwiania
nie pozostawit po sobie juz nic. Pozytywnym efektem staje sie ostatecznie reszta
- jako jedyny korzystny wynik zachodzacych w $wiecie przemian19.

2. Vattimo: nihilizm jako hermeneutyczna
formuta ponowoczesnosci

Przestanki odmienne od Baudrillardowskich legty u podstaw nihilizmu Gian-
niego Vattimo. Za jedng z fundamentalnych zasad catego swego filozofowania
przyjat on i teoretycznie rozwingt znang teze Nietzschego, iz nie istniejg zadne
fakty, a jedynie ich interpretacje (i stwierdzenie to moze by¢ wiasciwie rozumia-

16 Ibidem, s. 79. Szerokg i wartosciowa probe wskazania kluczowych znamion wspolcze-
snej popkultury oraz komentarza do licznych teoretycznych sposobdw rozumienia zawiera
praca N. Carrolla, Filozofia sztuki masowej, przet. M. Przylipiak, stowo/obraz terytoria,
Gdansk 2011, s. 175 i n.

17 J. Baudrillard, Spisek sztuki..., S. 80.

18 Por. J. Baudrillard, Zbrodnia doskonata, przet. S. Krolak, Sic!, Warszawa 2008, s. 178.

19 Ten ostatni watek jedynie sygnalizuje. Baudrillard pisze m.in.: ,Reszta stata sie dzi$
mocnym pojeciem. To na niej opiera si¢ nowa rozumnos$¢. Koniec pewnej logiki dystynktyw-
nych przeciwienstw, w ktorych termin stabszy petnit funkcje terminu szczatkowego, pozosta-
tosci czy reszty. Wszystko dzi$ ulega odwrdceniu. Sama psychoanaliza stanowi pierwszg
wielka probe teoretyzacji resztek (lapsusy, marzenia senne itp.). Rzadzi nami juz nie ekono-
mia polityczna produkcji, lecz ekonomia polityczna reprodukcji, odzysku i przetwarzania, re-
cyklingu - ekologia i skazenie $rodowiska - ekonomia polityczna reszty. Wszelka normalnos¢
przeglada sie dzi$ w Swietle szalefistwa, ktore byto niczym wiecej jak jej pozbawiong znacze-
nia reszty”. Szerszej por. J. Baudrillard, Symulakry i symulacja..., S. 176.
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ne wytacznie jako interpretacja). Hermeneutyczny charakter tej tezy przesadza
0 tym, iz wszelka osiggana wiedza moze by¢ pojeta jako niepowtarzalny sposob
rozumienia dowolnego przedmiotu poznania, a tym samym sytuacje egzysten-
cjalng cztowieka wyznacza mnogos$¢ wspotistniejacych wyktadni rzeczywisto-
$ci20. Kazde poznanie okazuje si¢ ostatecznie wynikiem hermeneutycznego wy-
sitku uchwycenia dowolnego przedmiotu i da sie poja¢ wytacznie jako stale
rozwijajace sie rozumienie. Vattimo gtosi przekonanie o upowszechnieniu sie
(a nawet banalizacji) tej tezy. Innymi stowy, wszelkie doswiadczenie prawdy, ja-
kie moze sie sta¢ udziatem cztowieka, polega na interpretujagcym odniesieniu do
mozliwych przedmiotéw poznania. Wskazanie wytgcznie na teoriopoznawczy
kontekst tej tezy jest jednak jej istotnym ograniczeniem, wynikajgce bowiem
z interpretacji rozumienie wynika z egzystencjalnej sytuacji cztowieka, ajedno-
czesdnie ja okresla: ,kazde doswiadczenie prawdy jest interpretacyjnym wyraze-
niem przed-rozumienia, w ktérym jesteSmy zanurzeni z powodu samego faktu
istnienia jako byty-w-swiecie”21. Réwnoczes$nie wszelkie przed-rozumienie po-
siada wiasng strukture ijako takie tkwi u podstaw cztowieczenstwa, sprawiajac,
Ze rozumienie jest podstawowym sposobem bycia, odnoszenia sie cztowieka do
Swiata, siebie samego i prawdy z istotnym zastrzezeniem, iz efektem tego wy-
sitku nie sg zadne ostateczne prawdy (sama za$ hermeneutyka okazuje sie wy-
tacznie prawdag historyczng).

Uznanie hermeneutyki za wyktadnie sposobu bycia cztowieka, umozliwiaja-
cg zarazem jej interpretacyjne samookre$lenie, staje sie dla Vattimo narzedziem
do zrozumienia kluczowej dla wspotczesnosci tezy Nietzschego gtoszacej Smieré
Boga. Znaczenie tego wydarzenia jest ztozone: jest ono zrddtem nihilizmu, ajed-
noczesnie warunkiem egzystencjalnej autonomii cztowieka. Innymi stowy, nihi-
lizm okazuje sie pierwszg i podstawowg przestanka ludzkiego bycia. Dazenie do
wspomnianej autonomii wymaga zerwania z dziejami zachodniego myslenia,
w ktorych uksztattowato sie dotychczasowe, metafizyczne wyobrazenie istoty
ludzkiej. Smieré Boga symbolizuje upadek metafizyki i konieczno$é oparcia my-
Slenia na doswiadczeniu nicosci, z niego bowiem wytania sie wszelkie bycie
ljego mozliwe rozumienie22. Nihilizm wyraza w tej sytuacji stan, w jakim

2 Vattimo pisat: ,,Zapozyczone od Nietzschego twierdzenie, ze »nie ma faktdw, sg tylko
interpretacje«, nie jest sadem obiektywnym ani metafizycznym, jest »jedynie« interpretacja. Jedli
zastanowimy sie nad jego znaczeniem, to uzmystowimy sobie, na ile hermeneutyka przeobrazita
(w istocie) naszg rzeczywistos¢ i odmienita oblicze filozofii”. G. Vattimo, Wiek interpretacji,
(w:) R Rorty, G. Vattimo, Przysztos¢ religii, przet. S. Krélak, Wyd. UJ, Krakow 2010, s. 53.

21 Por. G. Vattimo, Poza interpretacja. Znaczenie hermeneutyki dla filozofii, przel. K Ka-
sia, Universitas, Krakow 2011, s. 15.

22 Te gleboka wiez filozofii Vattimo z Heideggerowska ontologig fundamentalng (herme-
neutykg faktycznosci) syntetycznie przedstawia i komentuje w kontekscie rozwoju wspdlcze-
snego nihilizmu F. Vercellone, Einfithrung in den Nihilismus, Wilhelm Fink Verlag, Miinchen
1998, s. 153-155.
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nieuchronnie znalazt sie cztowiek wraz z odrzuceniem perspektywy myslenia
metafizycznego:

Nihilizm to proces wcigz otwarty i nie da sie podsumowac. [...] Sadze, ze nasze stanowisko

wobec nihilizmu mozna zdefiniowac, odwolujac sie do postaci czesto pojawiajacej sie w pi-

smach Nietzschego, a mianowicie ,,nihilisty spetnionego”. Nihilista spetniony to ten, kto zro-
zumiat, ze nihilizm jest jego (jedyng) szansg. Oto jak dzi$ wyglada nasz stosunek do nihili-
zmu: zaczynamy byc - zaczynamy umie€ by¢ - spetnionymi nihilistami23,

Jednym z istotniejszych celdw Vattimo stato sie wykazanie nihilistycznego
powotania hermeneutyki, a wiec wyjasnienie sytuacji, w ktérej wspotczesny
cztowiek zdolny jest pojac¢, ze nie istnieje zadna trwata, metafizyczna podstawa
jego wiasnej egzystencji, a wszelkie sposoby jej ujmowania okazujg sie jedynie
mozliwymi interpretacjami i nigdy nie osiggajg jakiegokolwiek finalistycznego
rozstrzygniecia. Inaczej mowigc, wysitek zrozumienia witasnej egzystencji
w pierwszej kolejno$ci czyni cztowieka nihilistg, w dalszej za$ wymaga od nie-
go przeciwstawienia sie rudymentarnemu doswiadczeniu trwogi, jak réwniez
(w wymiarze dziejowym i filozoficznym - nawigzanie do Heideggera) redukcji
bycia do samych wartosci, bowiem te najwyzsze ulegly unicestwieniu wraz ze
$miercig Boga. Dramatyczno$¢ nihilizmu polega na tym, ze wraz z odrzuceniem
Boga Swiat wartosci staje sie zmienny, dynamiczny, a zawarte w nim wartosci
nabierajg charakteru wymiennego i nie moga mie¢ zadnego trwalego znaczenia.
Vattimo ttumaczy to nastepujaco: ,,Jesli podejmiemy gtowny watek zawarty
w relacji nihilizm-wartosci, dojdziemy do wniosku, ze nihilizm - w rozumieniu
Heidegerrowsko-Nietzscheanskim - jest przejsciem wartosci uzytkowej w war-
tos¢ wymienng”24. Trzeba zapyta¢, co z tego wynika? Filozofia dwudziesto-
wieczna usitowata jeszcze wielokrotnie na wz6r dawnego, metafizycznego spo-
sobu mysSlenia ujg¢ fundamentalng kwestie sensu i porzadku istniejgcej
rzeczywistosci. W réznych postaciach byto to udziatem m.in. marksizmu, feno-
menologii czy egzystencjalizmu, wtedy gdy ich celem stawato si¢ usitowanie
ujecia i ufundowania (,,ponownego przywitaszczenia”, jak moéwi Vattimo) szero-
ko pojetego bycia za pomocg wartosci uzytkowej, a nie wymiennej25. Wspot-
czesny nihilizm uzmystawia i obrazuje sytuacje, w ktorej cztowiek do uzasad-
nienia wiasnej egzystencji nie potrzebuje wyobrazenia pierwszej przyczyny,
ostatecznego celu, Boga jako warunku witasnego istnienia i jego sensu.

W rozwazaniach Vattimo jeden watek wydaje sie szczegOlnie istotny. Jest
nim préba zdiagnozowania zagrozen, jakie niesie ze sobg nihilizm spetniony.
Generalizujac, tatwo mozna zauwazy¢, ze problematyka nihilizmu nie ogranicza

23 G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci, przet. M. Surma-Gawtowska, Universitas, Krakow
2006, s. 15.

24 Ibidem, s. 17-18.

5 lbidem, s. 20.
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sie jedynie do czysto teoretycznych dociekan nad poznawczym, ontologicznym
czy aksjologicznym wymiarem egzystencji, lecz wymaga roéwniez rozwazenia
jego praktycznych nastepstw. W tym ostatnim przypadku - jak wskazuje mysli-
ciel - istnieje ryzyko, ze w miejsce dotychczasowych wartosci, unicestwionych
wraz ze $miercig Boga, pojawiac sie bedg nowe, ,bardziej” prawdziwe warto-
$ci, majace dotad marginalne znaczenie, wynikajgce z kontestacji dotychczaso-
wego porzadku i kultury. Vatimo pisze: ,Swiat, gdzie prawda stata sie basnia,
jest przeciez miejscem do$wiadczenia nie »bardziej autentycznego« od doswiad-
czenia metafizycznego. Nie jest ono bardziej autentyczne, gdyz autentyczno$é
- to, co wasciwe, co ponownie zawtaszczone - skonczyta sie wraz ze $miercig
Boga”26. Wielos¢ i ztozono$¢ nastepstw tego wydarzenia nieustannie przypomi-
na wspotczesnemu cztowiekowi o niezdolnosci do zawiaszczenia rzeczywisto-
$ci za pomocajednego wyobrazenia tadu, sensu i celu. Nihilizm wiedzie do sze-
roko rozumianego rozproszenia w tym zakresie - uznania wielosci i paralelnosci
znaczen, mozliwosci wielorakiego rozumienia, a jednocze$nie niezdolnos$ci do
przyjecia jednej hierarchii czy wyktadni ustalajgcej ich wzajemne relacje. Jed-
nym z istotnych nastepstw tezy o $Smierci Boga jest gteboki kryzys humanizmu,
nie istniejg bowiem zadne przestanki, by cztowiekowi przypisywac jakgkolwiek
wyrozniong pozycje. Skoro w istniejagcym S$wiecie nie istnieje zadne centrum (nie
wiadomo, co mogtoby je stanowi¢ w obliczu $Smierci Boga), znika problem sa-
mego humanizmu?27. Cztowiek nie jest w stanie zajg¢ wyrdznionej pozycji
i ugruntowac antropocentryzmu w sytuacji, w ktorej obraz $wiata ulega rozmy-
ciu i rozproszeniu, nie istnieje w nim zadne centrum ani peryferia. W tym miej-
scu jedynie sygnalizuje to zagadnienie, gdyz zostatlo ono przez mysliciela roz-
winiete zdecydowanie szerzej. Vattimo wskazat na charakterystyczna dla
Swiadomosci ponowoczesnej catkowitg niezdolno$¢ cztowieka do sformutowa-
nia jakichkolwiek trwatych wyktadni istniejgcej rzeczywistosci. W kazdej moz-
liwej ujawnia sie to samo historycznie zmienne do$wiadczenie i powigzana
z nimi wyktadnia wartosci. W tej perspektywie cztowiek nie jest zdolny do przy-
pisania sobie zadnego trwatego miejsca czy wartosci28.

Koncentrujac sie na rozumieniu wspotczesnosci, Vattimo dostrzega zalezno$é
miedzy nihilizmem, za sprawga ktorego niemozliwe jest trwate okreSlenie jedne-
go sensu i celu istnienia, a hermeneutyka jako wyrazem postawy uznajacej, ze
rozumienie (interpretacja) okresla jedyny mozliwy stosunek cztowieka do wia-
snej egzystencji. W takiej konfiguracji mozliwe jest sformutowanie tezy o nihi-
listycznym powotaniu hermeneutyki. Proba zrozumienia wynikajacej z tego sy-
tuacji pozwala na uznanie, ze hermeneutyka w odniesieniu do problemu prawdy

2% lbidem, s. 21-22.
27 Szerzej ibidem, s. 28 i n.
28 Por. ibidem, s. 36-37, 169.
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i powszechnej, jezykowej perspektywy istnienia, gdy - jak syntetycznie ujmuje
to Vattimo - ,podmiot nie jest nosicielem kantowskiego a priori, lecz dziedzi-
cem historycznego-skonczonego jezyka, umozliwiajgcego i warunkujgcego jego
dostep do samego siebie i do Swiata”, staje sie metateorig gry i interpretacji29.
Nihilizm nie jest wynikiem arbitralnego wyboru cztowieka (np. stania sie nihili-
stg whrew komus lub czemus), lecz nastepstwem zrozumienia sytuacji, jaka wy-
nika ze swiadomosci niemoznosci wyjscia poza krag kolejnych interpretacji, be-
dacych sposobem bycia istoty ludzkiej. W hermeneutyce jako sposobie myslenia
o cztowieku i Swiecie odzwierciedlajgcym $Swiadomos¢ istniejgcej sytuacji ugrun-
towuje sie przekonanie o ostatecznej niemozliwosci jakiejkolwiek filozofii me-
tafizycznej. Vattimo podkresla, iz zamiast niej myslenie filozoficzne rozwija sie
na podstawie doswiadczenia powszechnej komunikacji.

W tym $wiecie - jak pisze - rzeczywiscie rozsadnie jest myslec, ze ,nie istniejq fakty, lecz

tylko interpretacje”. [...] Dzisiaj coraz bardziej widoczna i oszatamiajagca mnogos¢ Srodkow

interpretacji przynosi skutek w postaci wyrazistej i powszechnej $wiadomosci [...] interpre-
tacyjnego charakteru samego pojecia rzeczywistosci i prawdy. O tym, ze Swiat jest ,,gra in-
terpretacji” i niczym wiecej, wiemy w mniejszym lub wiekszym stopniu wszyscy. To wia-
$nie nazywamy tu odrzeczywistnieniem30.
Ten charakterystyczny motyw myslenia Vattimo wiedzie do uznania interpreta-
cji za sfere, w ktorej jako jedynej rozwija sie mozliwy namyst nad ludzka egzy-
stencjg. Jego otwarto$¢ przesadza o nihilistycznym charakterze samej ontologii
oraz o wynikajgcej z tego emancypacji jako wyzwoleniu sie od przymusu wszel-
kich srodkow, na jakich wspierata sie dotychczasowa metafizyka.

W rozwazaniach Vattimo istotne miejsce przypada kwestii praktycznych na-
stepstw nihilizmu. Mysliciel wskazuje przede wszystkim na to, ze ,wyraznym
powotaniem hermeneutyki jest rozptyniecie sie w etyce”31. Jej etyczna donio-
stos¢ wynika z praktyki rozumienia jako powszechnego sposobu odnoszenia sie
do wszelkich mozliwych aspektow dziatania cztowieka. W sytuacji, w ktorej nie
istnieje zaden metafizyczny fundament moralnosci, hermeneutyczny namyst nad
ludzkim dziataniem ijego sensem okresla whasciwy sposéb rozwigzania tego
problemu. Jakie nastepstwa w praktyce przynosi to hermeneutyczne ,,0sadzenie”
refleksji etycznej? To pytanie nabiera szczegélnego znaczenia w Swietle przeko-
nania, iz hermeneutyka i nihilizm sg wtasciwie okre$leniami synonimicznymi32.
Rozumienie wyraza sposéb ujmowania kluczowych problemow istnienia i dzia-
fania w obliczu upadku metafizyki (Smierci Boga).

2 G. Vattimo, Poza interpretacja..., S. 19.

0 G. Vattimo, Spoteczenstwo przejrzyste, przet. M. Kamifiska, WN DSWE TWP we
Wroctawiu, Wroctaw 2006, s. 131.

3l Ibidem, s. 111

2 G. Vattimo, Nihilism and Emacipatiom. Ethics, Politics and Law, Columbia University
Press, New York 2004, s. XXV.
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Trzeba pamietaé, ze generalne przekonanie o etycznym zadaniu hermeneu-
tyki pojawiato sie juz u Heideggera i Gadamera, jednak w przypadku Vattimo
(jak przynajmniej sam sadzi) nabrato specyficznego znaczenia. £gczyto sie ono
ze $wiadomoscig, iz myslenie hermeneutyczne rozwija sie w realiach spetnione-
go nihilizmu, a wiec ponowoczesnosci. Zawtaszczajac doswiadczenia poprzed-
niej epoki, wyraza sie ono w tym, ze zadnym warto$ciom oraz zadnym sgdom
nie mozna przypisa¢ trwatego, absolutnego znaczenia. W kazdym przypadku
osiggniete rozumienie ulega ciggtym przeobrazeniom. Filozoficzng formutg tego
myslenia moze sie sta¢ jedynie pojeta po Foucaultowsku ontologia aktualnosci.
Na jej tle filozofia wspétczesna ulega wyraznemu socjologicznemu i zarazem
naukowemu wypaczeniu, koncentruje sie bowiem na spotecznych wymiarach
ludzkiej egzystencji i w takim ujeciu usituje rozstrzyga¢ kluczowe kwestie eg-
zystencjalne. Ostatecznym nastepstwem tego podejscia jest utrata wolnosci. To-
warzyszy jej szereg zjawisk: postepujgca specjalizacja i fragmentacja wiedzy,
rozwo0j i dominacja technologii, niemozliwo$¢ osiggniecia jednosci rozumienia
ré6znorodnych wytworéw cztowieka oraz wymiaréw jego istnienia33.

W przywotanych watkach wida¢ wyrazng i trwatg dominacje mysli Heideg-
gerowskiej, ktérg Vattimo stara sie zuniwersalizowaé¢ (odczyta¢ ponadhistorycz-
nie). Réwnoczesnie gtosi on przekonanie o wielorako ugruntowanej niemozliwo-
Sci odkrycia i wskazania prawdziwej strony rzeczywistosci. Ten negatywny stan
wynika z upadku metafizyki. Hermeneutyka, bedaca rozumieniem jako dyna-
micznym sposobem odnoszenia sie do rzeczywistosci, obchodzi sie bez wyobra-
zenia $wietosci (lub ostatecznie odnosi jg wytacznie do cztowieka) oraz bez idei
powszechnego postepu jako spetniajacej sie doskonato$ci. We wszystkich wy-
miarach istnienia (takze w nauce) prawda coraz czeSciej staje sie nastepstwem
konsensusu, partycypacji we wspoélnych przedsiewzigciach zamiast dotychcza-
sowej idei korespondencji czy warunku obiektywnos$ci wiedzy34. Analizujac
etyczng sytuacje cztowieka, Vattimo wskazuje na dokonane przeobrazenia. Ety-
ka przestata opiera¢ sie na zasadach, brak jej bowiem trwatego fundamentu. Ta-
kiej roli nie moze spetni¢ wspotczesnie metafizyka, religia ani nauka. Kryzys
etyki i wynikajgca z niego sytuacja cztowieka - jak uwaza mysliciel - wymaga
jednak okres$lenia zrodet zasadniczych przekonan moralnych. Alternatywg do-
tychczasowych sposobdw formutowania i ich uzasadniania ma by¢ etyka pocho-
dzenia (ethics ofprovenance). Ma ona polegac na interpretatywnym ujeciu dzie-
dziczonych wytworéw cztowieka i probie ich ugruntowania, ktorej podstawg
bedzie wyltgcznie wspotczesne rozumienie. Jednym z wazniejszych wyrdznikow
etyki pochodzenia jest dgzenie do catkowitego wykluczenia przemocy wynika-
jacej z esencjalistycznego (fundamentalistycznego) sposobu uzasadnienia naczel-

3B Por. ibidem, s. 6-10.
34 Ibidem, s. 35.
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nych norm. Etyka skoriczonos$ci - jak jg okresla - jest wyrazem myslenia wol-
nego od twardych dowodow i przemocy fundamentalnych zasad. Zamiast nich
staje sie ona obszarem mysSlenia i wynikajgca z niego praktyka dynamicznego
rozumienia sformutowanych regut. Jest wyrazem ponowoczesnosci jako osta-
tecznego odrzucenia potrzeby sensu i celu, wywiedzionej z pojecia i wyobraze-
nia Boga35.

Préba szerszego spojrzenia na nihilizm Gianniego Vattimo sktania do kilku
uwag. Po pierwsze, w gtoszonym stanowisku wyraza sie szczeg6lna wrazliwos¢
aksjologiczna. Autor Spoteczeristwa przejrzystego (podobnie jak Nietzsche czy
Heidegger, do ktdrych zresztg nieustannie sie odwotuje) jest przekonany o ko-
niecznosci wspétczesnego rozwiazania kluczowych pytan aksjologicznych, jed-
nak odmiennie od historycznych sposob6éw myslenia. Po drugie, wsrdd proble-
mow wartosci kluczowe znaczenie majg zagadnienia etyczne. W dotychczasowej
rozwoju wspotczesnej hermeneutyki byty wielokrotnie dostrzegane i podejmo-
wane (Wilhelm Dilthey, Martin Heidegger, Hans-Georg Gadamer, Paul Ricoeur,
Richard Rorty, Ferdinand Fellmann, Gunter Abel, Hans Lenk i inni)36. Wysitki
Vattimo lokujg go w tym szeregu, a jednoczesnie pozwalajg dostrzec konse-
kwentne dazenie do przekroczenia metafizycznych fundamentow etyki i sformu-
towania wiasnego, oryginalnego stanowiska. Po trzecie, rozwazania nad nastep-
stwami upadku metafizyki umozliwiajg dostrzezenie praktycznych konsekwencji
tego symbolicznego wydarzenia (umacnianie sie demokracji, spoteczne przeobra-
zenia sposobdw wartosciowania wiedzy, bezuzyteczno$é esencjalizmu i transcen-
dentalizmu w analizie i ttumaczeniu przemian filozofii i polityki).

3. Bauman: cztowiek i kultura w ptynnej nowoczesnosci

Na tle pogladéw Baudrillarda i Vattimo, ktorzy otwarcie (cho¢ na r6zne spo-
soby) identyfikujg sie ze wspotczesnym nihilizmem, sytuacja Zygmunta Bauma-
na moze sie wydawac szczegolna. Mysliciel nie opowiada sie za zadng wspot-
czesng odmiang nihilizmu, a jednocze$nie stara sie przedstawi¢ i uzasadnic
niezdolnos$¢ cztowieka do ugruntowania kultury na podstawie trwatych i nie-
zmiennych warto$ci. Z jego rozwazan wytania sie obraz rzeczywistosci wyrazo-
nej znanymi i rozpowszechnionymi metaforami ,,ptynnego zycia” oraz ,,ptynnej
nowoczesnosci”. W kazdej z tych formut zawarte zostato specyficzne doswiad-
czenie niestatosci, zmiennosci, niezdolnosci cztowieka do stworzenia statych,

3 Ibidem, s. 50 i n.

36 Zob. A Przylebski, Hermeneutyczny zwrot filozofii, Wyd. Naukowe UAM, Poznan
2004; M. Januszkiewicz, Etyczny wymiar hermeneutyki (wokot Gianni Vattimo), (W:) Filozofia
i etyka interpretacji, AF. Kola, A Szahaj (red.),Univeristas, Krakdw 2007.
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historycznie ugruntowanych struktur i formut zycia spotecznego, gospodarcze-
go czy politycznego.

W catoksztatcie rozwazan Baumana trudno wprost wychwycié nihilizm jako
odrebny przedmiot rozwazan. Jego obecno$¢ staje sie uchwytna w swoistej at-
mosferze rozwazan nad podejmowanymi problemami i da sie wyrazi¢ general-
nym przekonaniem o niemozliwosci stworzenia trwatego (np. metafizycznego
par excellence) obrazu rzeczywistosci, jak rowniez jej petnej i sp6jnej aksjolo-
gicznej wyktadni. Zamiast nich cztowiek jest zdolny jedynie do ,,nadproduk-
cji” kolejnych wytworéw czgstkowo i chwilowo okre$lajgcych jego znaczenie
lub tylko tworzacych taki pozor. Dzieje sie tak, gdyz w spoteczenstwie ptynnej
nowoczesnos$ci zadne z osiggnie¢ nie wyrasta i nie tworzy trwatych wartosci;
nie zyskuje réwniez trwalego znaczenia - w krétkim czasie je traci i zostaje
wyparte37.

Obok Baudrillarda i Vattimo Bauman jest kolejnym myslicielem wskazujg-
cym na powszechno$¢ upozorowania zycia oraz zmiennos¢ zjawisk spotecznych,
kulturowych czy ekonomicznych, pozbawiong jasnej i trwatej logiki. Nieokre-
§lonos¢ rozwoju, odrzucenie zbanalizowanej formuty postepu (szczegolnie
ugruntowanego poznaniem naukowym), instrumentalizacja, merkantylizacja oraz
konsumpcjonizm w sferze wytwarzania, dystrybucji oraz uzytkowania dobr do-
petniajg obraz wspétczesnej egzystencji. Nietrwato$¢ znaczenia dziatan i ich
efektow, a w skrajnych przypadkach nawet niezdolno$¢ do okre$lenia sensu za-
chodzacych przeobrazen towarzyszy cztowiekowi i tkwi u podstaw paradoksal-
nego obrazu rzeczywistosci. Nihilizm, jaki wyraza sie w tym stanie, nie jest je-
dynie wynikiem dos$wiadczenia nonsensownosci i bezcelowosci, nie da sie
zredukowaé - jak w nietzscheanskim wyobrazeniu - do metaforycznego pustyn-
nienia kulturowego i spotecznego krajobrazu cztowieka. Problematycznosc¢ ist-
niejacej sytuacji wynika z negatywnego doswiadczenia catoksztattu dokonuja-
cych sie przemian. Bauman pisze nastepujgco:

ptynne zycie to zycie pelne niepewnosci, przezywane w warunkach ciggtego niepokoju.
Najdotkliwsze i najuporczywsze obawy zwigzane z takim zyciem to lek przed tym, by nie
dac sie zaskoczy€, by nadazy¢ za szybkim biegiem wydarzen, by nie zostac z tytu, nie prze-
oczy¢ ,,terminu waznosci”, nie obarcza¢ sie posiadaniem czegos, co nie budzi juz zadzy po-
siadania, nie przegapi¢ momentu, w ktorym trzeba zmieni¢ taktyke i nie przekroczy¢ grani-
cy, zza ktdrej nie bedzie juz odwrotu. Plynne zycie skiada sie z szeregu ,,nowych otwar¢”
i ,nowych poczatkéw”, ale wiasnie dlatego szybkie i bezbolesne zakonczenia, bez ktdrych
nowe otwarcia i poczatki bylyby nie do pomyslenia, okazujg sie momentami krytycznymi,
przyprawiajgcymi o najwiekszy bol gtowy. Sposrod umiejetnosci potrzebnych do uprawia-
nia sztuki zycia w warunkach ptynnej nowoczesnosci wigksze znaczenie ma umiejetnosé
pozbywania sie rzeczy niz umiejetnos¢ ich zdobywania3s.

37 Z. Bauman, Ptynne zycie, przet. T. Kunz, Wydawnictwo Literackie, Krakéw 2007, s. 5-6.
3B Ibidem, s. 6.
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Jezeli mozliwe jest zrozumienie dokonujgcych sie przemian, Bauman widzi
w nich przede wszystkim potrzebe i konieczno$¢ kazdorazowego przygotowy-
wania i dokonywania redukcji: negatywne warto$ciowanie tego, co przeszte, ka-
sowanie, anulowanie, usuwanie, zapominanie, porzucanie, a nastepnie szybkie
zastepowanie. Redukcja staje sie koniecznym warunkiem dynamicznej wymia-
ny, jaka na réznych poziomach i w odmiennych wymiarach (spotecznym, eko-
nomicznym, politycznym, kulturowym itp.) okre$la ludzka egzystencje, i tgczy
sie nie tylko z szeregiem nowo wprowadzanych i udostepnianych débr i $rod-
kow, lecz przede wszystkim z koniecznoscig recyklingu gwattownie rosnacych
pozostatosci tego sposobu istnienia cztowieka. Jednakowo istotny okazuje sie row-
niez wielokrotnie i nieustannie dokonywany ,,recykling” tozsamosci cztowieka.

Za Jacquesem Attalim Baumann usituje uchwyci¢ obraz cztowieka dostoso-
wanego do realiow ptynnego zycia. Dominuje w nim nomadyczny styl egzysten-
cji - nieustanna gotowo$¢ do przemieszczenia, zmiany, brak przywigzania do
miejsca czy trwato$¢ okreslonych relacji spotecznych. Miernikiem wartosci zy-
cia staje sie w tych warunkach sama jego zmiennos¢ i nieprzewidywalnos¢, zas
cztowiek okresla swa pozycje znajomoscig praw labiryntu, w jakim nieustannie
sie znajduje. Niemozliwos¢ jego opuszczenia wymaga jedynie dostosowania sie
do tego stanu rzeczy, a wiec odrzucenia pytan o przyszto$¢, negacji trwatych
wartosci, wyboru egoizmu i hedonizmu, akceptacji stanu dezorientacji czy nie-
znajomos¢ przemierzanej drogi i jej celu. Prowizoryczno$¢ wszelkich planéw
oraz dorazny charakter dowolnego dziatania wydaje sie szczeg6lnym powtorze-
niem doswiadczenia Nietzscheanskiego szalonego cztowieka z Radosnej wiedzy,
ktéry pojat, ze wraz ze Smiercig Boga Swiat cztowieka nieodwracalnie stracit
swoje podstawy. Sformutowane tam pytania uzmystawialy mozliwg skale zmia-
ny, wspotczesnos¢ jest za$ spetnieniem hipotetycznego wdéwczas scenariusza39.
Efektem staje sie powszechny stan bezideowosci ,,duchowego lumpenproletaria-
tu”, ktory zyje po to, by zy¢. ,Poniewaz $wiat - pisze Baumann - nie jest ich
domem ani ich wasnoscig (zerwawszy z wszelkim dziedzictwem, poczuli sie
wolni, ale zarazem wydziedziczeni - czego$ pozbawieni, przez kogo$ zdradze-
ni), nie widza nic ztego w bezczelnym grabieniu jego zasobéw”. Jedynym istot-
nym wymiarem istnienia jest terazniejszos¢ i to, co mozna spozy¢ lub zyskac tu
i teraz zjednym waznym zastrzezeniem: ,liczy sie predkos¢, a nie trwanie”40.

Podobnie jak Baudrillard, Bauman uwaza, ze jedng z pseudowartosci wspot-
czesnego Swiata stata sie konsumpcja. Okazuje sie w nim jednym z motorycz-
nych czynnikéw przemian, wymuszajac postrzeganie rzeczywistosci w katego-
riach nieustannego spozywania oraz zuzywania sie tego, co jest obecne
w szeroko rozumianym doswiadczeniu zyciowym cztowieka. Innymi stowy, zy-

3P Zob. F. Nietzsche, Radosna wiedza..., S. 137-138.
40 Z. Bauman, Ptynne zycie..., S. 14-15.
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cie jest nieustanng konsumpcjg, a wiec bez wzgledu na specyfike odmiennych
dziedzin dziatania kazda podlega tym samym regutom wynikajgcym z powszech-
nego uzytkowania dobr: réwnoczesnie jest sie uzytkownikiem i kim$ wykorzy-
stywanym, podmiotem i przedmiotem konsumpcji, nabywca débr i kims$ zdoby-
tym czy opanowanym. Obie strony tego zjawiska muszg by¢ réwnoczesnie brane
pod uwage, nie stanowig bowiem alternatywy, lecz sie dopetniajg, tworzgc zwrot-
ng relacje. Skala i sita tego oddziatywania sprawia, ze ,logika” konsumpcji
narzuca znaczenie i tym samym upozorowuje wartosci tradycyjnie jej obce (np.
autentycznos$é¢, indywidualno$¢ czy postepowos$¢). Masowos¢ i bezkompromiso-
wos$¢ konsumpcji idzie w parze z bezwzglednym réznicowaniem spoteczeristwa:
~indywidualizacja przysparza cierpien i ofiar. Précz linii produkcyjnej, ktérg
opuszczajg zastepy szczesliwych konsumentéw, istnieje jeszcze druga, mniej roz-
reklamowana, lecz nie mniej efektywna taSmowa produkcja os6b wykluczonych
zaréwno z konsumenckiej fety, jak i z wyscigu po indywidualno$¢”41. W tym bez-
wzglednym, jednokierunkowym procesie réznicowania indywidualno$¢ wyraza
przede wszystkim istotne z punktu widzenia konsumpcjonizmu i procesu konsump-
cji dazenie do ksztattowania wiasnej tozsamosci i osobowosci pod wpltywem
wspomnianej logiki spozywania i uzytkowania42.

Namyst nad charakterem dokonujacych sie wspotczesnie przemian wymaga
wedtug Baumana zrozumienia i uzasadnienia powszechnosci stanu kilku kluczo-
wych znamion: niepewnosci; separacji wiadzy (efektywnego dziatania) i polity-
ki jako mozliwos$ci decydowania o celach dziatania; atomizacji zycia spoteczne-
go i zaniku wspolnotowosci jako formy spotecznego zabezpieczenia; skrocenia
i ograniczenia mozliwosci planowania dziatan oraz przyjecia indywidualnej od-
powiedzialnosci za zmienne i nieprzewidywalne warunki i nastepstwa dziata-
nia43. Znamiona te stanowig istote wejscia cztowieka w swoistg, ptynng faze
nowoczesnosci. Jej kluczowa cechgjest niezdolnos¢ instytucji oraz struktur spo-
tecznych do stworzenia i okre$lenia trwatych warunkéw i form spotecznej eg-
zystencji. ,,Formom, czy to juz obecnym, czy dopiero sie zapowiadajgcym, nie
przystuguje wystarczajgco duzo czasu, by mogty sie utrwali¢, i nie mogajuz stu-
zy¢ za ramy ludzkich dziatan i dtugoterminowych strategii zyciowych [...]"44.
Ptynno$¢ spolecznej egzystencji upowszechnia i uniwersalizuje niepewno$¢ jako
powszechng Swiadomos$¢ niezdolno$ci do przewidzenia i okre$lenia mozliwych
form i nastepstw zachodzgcych aktualnie proceséw. Projekt zyciowy, stanowig-

4 lbidem, s. 43.

42 Skale i Ztozonos¢ zjawiska konsumpcji i jego kulturowe konsekwencje Z. Bauman usi-
fowat wylozy¢ w pracy: Globalizacja. | co z tego dla ludzi wynika, przet. E. Klekot, PIW,
Warszawa 2000, s. 95 i n. _

43 Z. Bauman, Piynne czasy. Zycie w epoce niepewnosci, przet. M. Zakowski, Sic!, War-
szawa 2007, s. 7-10.

4 Ibidem, s. 7.
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cy zasadnicze zrodto poczucia sensu i celu cztowieka, staje sie problematycz-
nym wyobrazeniem o trudnej (lub niemozliwej) do przewidzenia osiggalnosci.
Niepewno$¢ odnosi sie do szczeg6lnego doswiadczenia wspotczesnosci, w kto-
rej proces globalizacji w pewnym zakresie urzeczywistnia z jednej strony idee
otwartosci i przejrzystosci zjawisk spotecznych, politycznych i kulturowych,
z drugiej natomiast - jak ujmuje to Milan Kundera - ten stan rzeczy przesadza
0 catkowitej niezdolnosci cztowieka do jakiejkolwiek ucieczki45. Otwarto$¢
w formie, jakg przybrata, wiedzie do konfliktu z wolnoscig, gdy zamiast prawa
do informacji, jawnosci regut zycia spotecznego i politycznego, staje sie kary-
katuralng powszechng inwigilacja, kontrolg, monitorowaniem.

Szczegblne znaczenie niepewnosci i zmiennosci pozbawionej mozliwosci
spojnej i racjonalnej wyktadni ukazuje Bauman na przyktadzie zjawisk wspot-
czesnej kultury (np. mody, zwigzanej z nig konsumpcji, wspotczesnego rozumie-
nia i form postepu, koniecznosci i specyfiki warunkéw dokonywania przez czto-
wieka wyborow). Wynikajaca z tego sytuacje ujmuje jako szczegdlng postac
wspotczesnej utopii, o ktdrej pisze w konkluzji swoich rozwazan nastepujgco:

Utopia sprowadzona z mglistej oddali do namacalnego ,.tu i teraz”, utopia juz przezywana

miast by¢ dopiero ,,zamierzang ku”, uodporniona jest na testy przysztych doswiadczen. [...]

W przeciwienstwie do dawnych utopii ptynnie nowoczesna utopia, utopia czy ,,uvia” fow-

czych, utopia zycia obracajacego sie wokdt poscigu za umykajgca moda nie oferuje zyciu

sensu, czy to autentycznego, czy to oszukariczego. Pomaga jedynie przepedzic pytanie o sens
zycia z umystu. Przeksztatciwszy szlak zyciowy w niekoriczacy sie serie egotycznych za-
biegbw, czynigc z kazdego kolejnie przezywanego epizodu wstep do nastepnego odcinka
serii, nie nadaje okazji do zastanowienia sie nad kierunkiem lub sensem zycia jako takiego46.

Przekonanie, iz formuta utopii (cho¢ pojeta specyficznie, odmiennie od hi-
storycznych wyobrazen) tlumaczy wspotczesng sytuacje cztowieka, taczy sie ze
sceptycznym powatpiewaniem w mozliwos$¢ odniesienia jej do przysztosci. Po-
jecie utopii odnosi sie do warunkow, w jakich cztowiek zyje aktualnie. Jej wy-
jatkowos¢ polega wiasnie na tym, ze nie stanowi formy myslenia prospekcyjne-
go, lecz odzwierciedla ,,realng” sytuacje istoty ludzkiej.

Stanowisko Baumana warto widzie¢ szerzej. Jest ono wspotczesnym rozwi-
nieciem tego sposobu myslenia o wspdtczesnej kulturze i rzeczywistosci spotecz-
nej, ktérego sugestywnym przyktadem byta Dialektyka oswiecenia Horkheime-
ra i Adorno, szczegdlnie w czesci poswieconej krytyce przemystu kulturalnego
1dezawuacji procesow i zjawisk towarzyszacych wspotczesnej kulturze maso-
wej, a majgcych proweniencje wytacznie ekonomiczng czy polityczngd7. W nie-

45 Przywotuje za Z. Baumanem, ibidem, s. 14.

46 Z. Bauman, Kultura w ptynnej nowoczesnosci, Narodowy Instytut Audiowizualny, Ago-
ra S.A., Warszawa 2011, A, s. 45.

47 Por. M. Horkheimer, T. W. Adorno, Dialektyka Oswiecenia, przet. M. tukasiewicz,
Wyd. IFS PAN, Warszawa 1994, s. 138 i n. Teoria, sformutowana na gruncie filozofii szkoty
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co innym wymiarze teoria krytyczna sztuki masowej rozwineta sie na przetomie
lat czterdziestych i pie¢dziesigtych XX wieku w pogladach Dwighta MacDonal-
da48 i w podobnym okresie byta gtoszona réwniez przez Clementa Greenberga49,
J. Ortege y Gasseta, C. Bella, R.G. Collingwooda. W wielo$ci ich gtoséw wyra-
zat sie ten sam opodr przed uznaniem wartosci kultury masowej, cho¢ w zadnym
wypadku nie byta ona bagatelizowana. Traktowano jg jako swoiste zjawisko, kto-
re w dtuzszej perspektywie znalazto réwniez swoich teoretykéw i zwolennikéw50.

4. Nihilizm jako spetnienie wspdiczesnosci

Nihilizm przestaje wspotcze$nie tgczy¢ sie jedynie z wyobrazeniem po-
wszechnej nonsensownosci i bezcelowos$ci zachodzacych przemian. W przeci-
wienstwie do stanowisk dziewietnastowiecznych, gdzie symbolizowat skrajnie
negatywne egzystencjalne doswiadczenie cztowieka, stat sie aktualnie sposobem
rozumienia wspotczesnych przemian. Zasadniczo z czasem nie zmienit swego
charakteru - nadal pozostaje wyrazem problematycznosci w mozliwosci uchwy-
cenia porzadku i kierunku zachodzacych przemian, zrodet i przestanek sensu
oraz wynikajacych z tego nastepstw. Nietzscheanski nihilizm pojawit sie jako
szczegblne doswiadczenie iluzorycznosci metafizycznych i aksjologicznych fun-
damentéw historycznie rozwinietych sposobdéw pojmowania rzeczywistosci. Jed-
nym z jego pozytywnych nastepstw byt perspektywizm, redukujgcy znaczenie
wszelkiego poznania do interpretacji i kwestionujgcy istnienie jakichkolwiek
dostepnych cztowiekowi trwatych i nienaruszalnych fundamentow wiedzy i war-
tosci. Nietzsche pozostawit mysl, ktéra przez kolejne dekady upowszechniata sie
jako postawa dystansu i podejrzliwosci wobec kazdego mozliwego apodyktycz-
nie przyjetego i uzasadnionego sposobu myslenia (doktryny, ideologii, teorii).

W odlegtej perspektywie wspdétczesne idee symulacji i kulturowego upozo-
rowania rzeczywistosci (Baudrillard), stabego mys$lenia oraz nihilistycznego
spetnienia hermeneutyki (Vattimo) czy przekonanie o ptynnym, pozbawionym
trwatych struktur i wartosci charakterze rzeczywistosci i zachodzacych przemian

frankfurckiej, miesci sie w nurcie, w ktorym potaczyto sie réwnoczesne dazenie do rozpozna-
nia i krytyki fenomenu kultury masowej. W tej formie ma ona charakter historyczny i wspdt-
wystepuje z rozwinietymi wspolczesnie pogladami, stanowigcymi probe uzasadnienia sztuki
masowej (W. Benjamin, M. McLuhan). Zob. N. Carroll, op. cit., s. 117 i n.; por. takze komen-
tarz J. Habermasa, Filozoficzny dyskurs nowoczesnosci, przet. M. Lukasiewicz, Universitas,
Krakéw 2000, s. 127-153.

48 Zob. D. MacDonald, Teoria kultury masowej, (W:) Kultura masowa, przet Cz. Mitosz,
Krakdéw 2002, s. 14-36. Por. takze syntetyczne ujecie tez stanowiska w. N. Carroll, op. cit.,
s. 30-33.

49 C. Greenberg, Awangarda i kicz, (W:) Kultura masowa..., S. 37-52.

50 Por. N. Carroll, op. cit,, s. 117 i n.
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(Bauman) mozna rozumiec¢ jako konsekwencje tego, co proklamowat Nietzsche
tezg o Smierci Boga jako definitywnym kresie poprzedzajacego jg metafizycz-
nego sposobu myslenia. Symbolizowata ona $wiadomo$¢ dokonujgcego sie prze-
tomu i jego potencjalne negatywne i pozytywne konsekwencje. W mnogosci
zmiennych i dynamicznych doswiadczen wspotczesnos$ci wraz z tym, co rzeczy-
wiste, realne i faktyczne, stopniowo zanika awangardowos$¢, wyrafinowanie
i przetomowos$¢ mysli o nihilistycznym charakterze wszelkiego istnienia. Nihi-
lizm ulegt wspétczesnie rozpowszechnieniu, a wraz z tym splyceniu i banaliza-
cji. Wprawdzie nadal symbolizuje duchowy przetom, po ktdrym cztowiek bie-
rze na siebie egzystencjalny i aksjologiczny ciezar istnienia, jednak w obliczu
powszechnos$ci tego doswiadczenia coraz trudniej dostrzec jego tragicznosc,
schytkowo$¢, dramatyzm i wewnetrzne napiecie. Zarzutu banalizacji i sptycenia
nie kieruje w strone ktorejkolwiek z komentowanych tu koncepcji, kazda bo-
wiem z mniejszg lub wieksza oryginalnoscig ujmuje fenomen (po)nowoczesno-
$ci jako odmiennie doswiadczang niezdolno$¢ do sformutowania trwatych pod-
staw spotecznej i kulturowej egzystencji. Banalnos¢ wspoétczesnego nihilizmu
wynika z jego upowszechnienia oraz uznania tego stanu za normalny.

Ideowe spustynnienie wspotczesnej swiadomosci, ktéremu towarzyszy jedy-
nie mnogos¢, krotkotrwato$é, niespojnosc oraz autoanihilacja powstajacych zna-
czen i sposob6w rozumienia zjawisk i proceséw, a wiec w rezultacie niezdolno$¢
do trwatego okre$lenia sensu zachodzacych zmian, przesadza o pokrewienstwie
wszystkich rekonstruowanych i komentowanych pogladéw. Istniejgce miedzy
nimi réznice mozna odczytac jako przejaw komplementarnosci w usitowaniach
zrozumienia wspoiczesnego cztowieka i $wiadomosci nihilizmu. Elementem je
taczacym jest zaniechanie myslenia prospektywnego, holistycznego, nadajgcego
filozofii walor krytycznej i spoOjnej teorii rzeczywistosci, uprawniajgcej do mia-
rodajnego prognozowania przysztosci. Jej miejsce zajmuje sceptyczny wielogtos
bedacy wyrazem prob rozumienia zachodzgcych zmian, jednak z zastrzezeniem
ograniczonego, niepewnego, wytgcznie interpretacyjnego charakteru, jaki towa-
rzyszy spetnionemu nihilizmowi. Odmienno$¢ kazdej z koncepcji pozwala zro-
zumie¢ ztozonos¢ wspotczesnego nihilizmu, a przede wszystkim potrzebe (i ko-
niecznos¢) jego wszechstronnego ujmowania: jako zjawiska majacego wiasna
logike, jako przedmiotu rozumienia wraz z wynikajgcymi z tego poznawczymi
i aksjologicznymi nastepstwami oraz jako kluczowego problemu egzystencji
wspdiczesnego cztowieka.



