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Stanistaw Zak - Kielce

KOCHANOWSKI — BIBLIA — ANTYK

1. Uwagi wstepne

Wielokrotnie podejmowano préby rozszyfrowania religijnego $wiatopo-
gladu poety z Czarnolasu. Rzecz wydaje si¢ prosta i oczywista, bo przeciez
tyle razy prezentowal w swojej tworczosci watki egzystencjalne, mistyczne,
moralne. W Saryrze poeta (Satyr) ztozyt jednoznaczna deklaracje:

Ale com raz obiecal na krzcie Panu swemu,

Nie stuzy¢, poki we mnie dusza, jeno Jemu,

Stoje przy tym statecznie i znam Jego stowa;

Tych nie odstapig, by mi tuz miala spas¢ glowa (Satyr, ww. 95-98)".

Tonacja modlitwy w wielu utworach potwierdza to wyznanie wiary.
Poeta nie omieszka tez wyjasni¢ jej rodowodu; odzegnuje si¢ od nowinkar-
stwa, o ktore go przeciez oskarzali jego wspodlczesni:

Nie uczylem sig w Lipsku ani w Pradze wiary

I nie wiem, jako kaza w Jenewie u fary;

Wszystko mam z pustelnikow, (...)

Ci mi naprzod prawego Boga ukazali

I wiare dostateczng do serca podali (Satyr, ww. 201-206).

Tonacja psalméw przenika cala tworczosé poety, ktory ubolewat nad upad-
kiem moralno$ci, nad tym, ze ,,Cnota i przystojenstwo do kata si¢ tuli’, bo
WSZyscy Czynia ,,Starania o te biedne pieniadze”, zapominajac o Biblii, ktora
,Strzyga w kacie mole™. Warto zapamietac, ze Biblia stata si¢ w tym przypad-
ku symbolem, w ktérym zawarte sa wskazania i zasady moralne.

Poeta stal na stanowisku okreslonej doskonalosci etycznej, opartej na ,,Pan-
skich przykazaniach”; stworzy} wlasna teorig cnoty, wyprowadzona z tradycji
i obyczajow, nad ktoérych upadkiem ubolewat w dwdch poematach: w Satyrze
i Zgodzie. Wczytujac si¢ w jego teksty zauwazamy wyrazne wplywy filozofii

! Wszystkie cytaty pochodza z: Jan Kochanowski, Dziela polskie 1-I1, oprac.
J. Krzyzanowski, Warszawa 1969.

* Satyr,w.228.

3 Zgoda, w. 68.
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antycznej i renesansowej, ktéra w duzej mierze przypominala i powtarzata ta-
kich myslicieli jak Platon, Arystoteles; korzystata z takich systemow filozoficz-
nych jak epikureizm i stoicyzm. Autor Odprawy posiow greckich doskonale
obeznany byt z tymi filozofami i systemami. Poprzestaé jednak na stwierdze-
niu obecnosci tylko tych Zrédet inspiracji intelektualnej nie mozna z takiego
prostego wzgledu, ze byloby to wyrazne zubozenie i jednostronne przedsta-
wienie calej problematyki jego tworczosci.

Kochanowskiemu nadano tytut poeta doctus, a wigc poeta taki, ktory
posiadat doskonala znajomosé trzech jezykow (grecki, tacina, hebrajski);
musiat takze zna¢ doskonale kulturg — dzis powiedzieliby$my — judeochrzesci-
janska. Nie mogt jej poznac bez lektury Biblii. Znajomos¢ tego dzieta byla
obowiazkiem ,,uczonego poety”, cziowieka renesansu.

Wielokrotnie opisywano wptywy kultury antycznej na tworczo$¢ poety,
rzadko wspominajac — a jesli juz — to bardzo powierzchownie, zaleznos¢ od
Biblii. Tak znakomity badacz i znawca tworczosci Kochanowskiego, jakim byt
Wiktor Weintraub, opisujac piesn Czego chcesz od nas, Panie..., wrecz twier-
dzil, ze poeta uzyt wprawdzie odwotan do Psafterza, ale do czego$ zupelnie
przeciwnego niz przezycia religijne i wnioskuje, ze ,,postawe duchowa bowiem,
jaka znalazla si¢ w tym wierszu, odnajdujemy w gtéwnym nurcie filozofti rene-
sansu™; powtarza jeszcze raz ten wniosek: ,, Widzimy wigc, ze Kochanowski
wyrazit w swym wierszu pewne szczegoélnie charakterystyczne idee filozofii
renesansowe;j”. Weintraub nie dostrzegat innych wpltywow, tylko wylacznie
antyczne; geneze za$ tej piesni wiazat z traktatem Cycerona De natura deorum,
czemu nie mozna zaprzeczy¢, a nawet mozna jeszcze dodac Tuskulanki.

Spore watpliwosci budzi tez jego stwierdzenie, iz elementem stalym catej
poezji religijnej Kochanowskiego jest pozawyznaniowa i mocno zracjonalizo-
wana koncepcja Boga oraz nieobecnos¢ wyobrazen religijnych specyficznie
chrzescijanskich. To prawda, Ze ludzie renesansu odeszli od koncepcji, wy-
obrazen $redniowiecznych, nierzadko przekraczali granice oficjalnej doktryny,
ale przeciez nie odeszli od jej podstaw. Zmienita si¢ wtedy rowniez teologia,
ktora przestata widzie¢ Boga tylko jako surowego sedziego, czekajacego na
ludzkie potknigcia, aby moc wymierzy¢ kare. Mozna w tym upatrywaé owo
»zracjonalizowanie”, ale zracjonalizowanie nie oznacza ,,p0zawyznaniowosci’.
Nie wiadomo, co to sa elementy ,,specyficznie chrzescijanskie”, bo to, ze nie
wymienia imion Jezusa i Maryi, tylko kieruje swoje modlitewne suplikacje
bezposrednio do Boga, niczego nie przesadza.

Tym tropem opisu i analizy poszta takze autorka opracowania Piesni w Bi-
bliotece Narodowejé. Rzecz nader interesujaca, ze nie zauwazono nie tylko

+ W. Weintraub, Rzecz czarnoleska, Krakdéw 1977, s. 296.
% Tamze,s.298.
¢ J. Kochanowski, Piesni, oprac. L. Szczerbicka-Slgk, Wroctaw 1970, s. LX.
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bezposredniej inspiracji biblijnej, ale réwniez koherencji tresci antycznych
1 biblijnych. Trudno wprost zrozumie¢ tak konsekwentna daznos¢ autoréw do
wyeliminowania zrodta biblijnego w tworczosci poety.

Jeszcze bardziej skrajne opinie sformutowat Jerzy Ziomek piszac, ze ,.,hymn
Jjest pierwsza, albo jedna z pierwszych prob stworzenia laickiej, wolnej od reli-
gijnych, kultowych wyobrazen, koncepcji Boga™ . Ziomek, chcac ostatecznie upora¢
si¢ z kwestiami religijnymi w tworczosci Jana Kochanowskiego, pisal, ze ,,ich obec-
nos¢ to $lad naciskow ideowych, niejednokrotnie obcych laickiemu, bojowemu
humanizmowi™®. Rzecz jednak charakterystyczna, dlatego warto ja tu przywolaé,
ze w dwadziescia lat pozniej ten sam autor pisat: ,,Laicyzm XVI wieku nie ozna-
cza postawy ateistycznej czy deistycznej, lecz sposob przezywania problematyki
stosunku cztowieka do Boga w kategoriach, ktdre rozszerzaja obszar religijnosci
poza granice wyznaczone przez Kosciol”. Sa to uwagi ogolne o kwestiach religij-
nych w okresie renesansu. Natomiast o samym hymnie Ziomek napisat: ,,Bog Ko-
chanowskiego (...) jest Bogiem, ktorego pojecie nie miesci si¢ w waskich ra-
mach doktryny. Jesli Kochanowski niedawno jeszcze zdradzal sympatie dla
reformacji lub jesli przynajmniej na pozyskanie go dla reformacji liczono, to
Hymn, jako manifest sztuki humanistycznej, nie pozostawial w tym wzgledzie
watpliwosci: Kochanowski nie dat si¢ ponie$¢ nurtowi sporéw religijnych”!°.
Roéwnie jednoznaczne deklaracje wiary znajdujemy w innych tekstach poety.

2. Hymn Czego chcesz od nas, Panie...

Analizujac Fraszki i Piesni Jana Kochanowskiego pod katem problematy-
ki religijnej dochodzimy do pewnego wniosku, Ze ze swoim religijnym $wiato-
pogladem poeta nie miescit si¢ w zadnych ramach doktrynalnych ani Kosciola,
ani Zboru, ze stworzy! wlasne wyobrazenie —jesli tak wolno okresli¢ — kontak-
tow z Bogiem. W tym jego wlasnym wyobrazeniu nie bez znaczenia byty osobiste
doznania i przezycia poety, ktére w sposéb wyrazny i jednoznaczny okreslaty
tres¢ wypowiedzi. Rozpigtos¢ jest tu dos¢ szeroka, ale mozna wyznaczy¢ jej
granice: od optymizmu, kultu, uwielbienia, dzigkczynienia: Czego chcesz od
nas, Panie... — po tragiczne, pelne buntu pytania trenu X, zwatpienie trenu XI.
Tarozpigtos¢ emocji 1 sadéw w pelni miesci si¢ w pojeciu cztowieka humani-
stycznego czy renesansowego, ktoremu nic nie powinno by¢ obce. I w tej bar-
dzo popularnej piesni Czego chcesz od nas, Panie... odkrywamy przeciez
zupetnie nie ortodoksyjne, nie teologiczne, lecz antropomorficzne, personali-
styczne, artystyczne pojmowanie Boga.

7 J. Ziomek, Jan Kochanowski. Rekonesans, Warszawa 1953, s. 20.
8 Tamze, s. 30.

9 J. Ziomek, Renesans, Warszawa 1973, s. 260.

0 Tamze,s.261.



Kochanowski — Biblia - antyk 491

Chciatoby si¢ powiedzieé, ze dla tworcy tej miary, co Jan Kochanowski,
Boég byt idealnie i1 absolutnie doskonatym artysta, na ktérego tworczosci (dzie-
le) mozna si¢ tylko wzorowac, podobnie jak na sztuce antycznej. Moze wigc
caly kult tu wyrazony z wielka pokora, aprobata dzieta (Kosmos), maja u pod-
toza przede wszystkim przestanki estetyczno-artystyczne? Bo c6z najbardziej
imponuje poecie w Boskim dziele tworczym czy stworczym? Przede wszyst-
kim harmonia i racjonalizm przejawiajace si¢ w celowosci stworzonego dzieta.
Najwiekszym wigc atrybutem tego dziela jest jego racjonalny funkcjonalizm
i logicznos¢ calej konstrukcji (kompozycji), ujawnione dobitnie w kolejnosci
dziatania, ktérego celem finalnym jest wyprowadzenie z chaosu formy, ksztat-
tu, struktury. Otrzymujemy posrednio odpowiedz na pytanie: Jak istnieje Bog,
jako wielki artysta, budowniczy $wiata? Istnieje przede wszystkim w swoim
dziele doskonatym i niedoscignionym:

Kosci6t Cie nie ogarnie, wszedy petno Ciebie:
[ w otchtaniach, i w morzu, na ziemi, na niebie (Hymn).

To wskazanie istnienia Boga poza Kosciotem moze budzi¢ podejrzenia
o0 panteizm, ale nie ma tu koncepcji panteistycznych, $wiat nie jest Bogiem,
lecz tylko $wiadczy o jego istnieniu.

W tym hymnie, ktdrego tematem jest pigkno 1 harmonia §wiata, jako zro-
dto Boskiej chwaly, pojawit si¢ jeden z waznych watkow refleksji poetyckiej,
przewijajacy si¢ przez wszystkie niemal piesni. Wprowadzajac t¢ problematy-
ke i tak ja wiasnie formutujac znalazt si¢ poeta w kregu oddziatywania teozo-
ficznych koncepcji w filozofii renesansu, zapoczatkowanych u zarania wieku
X VI przez Mikotaja Kuzanczyka, a kontynuowanych w Akademii Florenckiej
i doprowadzonych do pelnego rozkwitu w dzietach Giordana Bruna.

Mikotaj Kuzanczyk glosit doskonatos¢ przyrody, bowiem jest ona niejako
emanacja Boga. W jego pogladach estetycznych znajdujemy uwagi o sztuce
i jej tworzeniu. Przede wszystkim, méwiac o funkcji sztuki, dawal wyraz prze-
konaniu, Ze polega ona na ukladaniu i zespalaniu materii, a to prowadzi do
tworzenia jednosci z elementow i tworzenia formy.

Wezytujac si¢ w tekst piesni Kochanowskiego: Czego chcesz od nas, Pa-
nie... z tatwoscia dostrzegamy to porzadkujace dziatanie Boga, ktory z wielo-
$ci elementow stworzyt doskonatg jednos¢. Mamy wigc do czynienia z ideg
piekna absolutnego, ktére kardynal Kuzanczyk tak okreslit: ,,Zadne pigkno dajace
si¢ wyobrazi¢ nie dosiega Twego oblicza. Kazde oblicze ma swe pigkno, ale nie
jest samym pieknem. Natomiast Twoje, Panie, oblicze posiada takie pigkno, ze
posiadanie jego jest samym bytem. Jest samym absolutnym pigknem, a ono jest
ksztaltem, dzieki ktoremu istnieja wszelkie ksztalty pigkne™!!.

"' Mikolaj zKuzy, cyt. W. Tatarkiewicz, Estetyka nowozytna, Wroctaw 1967, s. 82.
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Natura — pisal Giordano Bruno — jest wieloscia konkretnych bytow, a ,,Bog
jest nieskoniczony w tym, co nieskonczone, wsz¢dzie we wszystkim, nie ponad
1 nie z zewnatrz, lecz jak najbardziej obecny, podobnie jak istota rzeczy nie
znajduje sig poza rzeczami ani ponad rzeczami i podobnie jak nie ma natury
poza bytami naturalnymi ani dobra poza tym, co dobre”!2. Zachecatl wigc:

(...) postaraj si¢ wigc zrozumiec, gdzie jest natura i Bog.

Analizujac te teksty dochodzimy do wniosku, ze w takich intelektualnych
klimatach obracat si¢ polski poeta, kiedy studiowal we Wloszech. W tych
zaleznosciach od klimatu epoki tkwi uniwersalizm filozoficzny. Nie podlega
Jjednak dyskusji koniecznos¢ poszerzenia tych klimatow o wptywy Biblii. Bez
tych wpltywow i zaleznosci nie ma uniwersalizmu.

Kochanowski w hymnie Czego chcesz od nas, Panie... w sposob ewiden-
tny skonstruowat obraz powstania kosmosu na bazie trzech Zzrédel: Genesis,
antycznych opisow powstania $wiata i wspdtczesnych poecie koncepcji filozo-
ficznych, wykorzystujacych takze szczegoly renesansowej estetyki. Trzeba po-
wiedzie¢, ze podziw dla Tworcy wyraza si¢ w podziwie dla dzieta. Analizujac
tekst poetycki dostrzegamy ztozonos¢ struktury obrazu; doskonatej struktury,
w ktore) wszystko jest na swoim miejscu, jest celowe i funkcjonalne. Koneksje
z Genesis nie wymagaja dodatkowych wyjasnien. Strofa prezentujaca budo-
we kosmosu, a nade wszystko ziemi, ma charakter opisu architektonicznego:

Tys Pan wszytkiego $wiata, Ty$ niebo zbudowat
I zlotymi gwiazdami $licznie$ uhaftowal.
Tys fundament zalozyl nieobeszlej ziemi
I przykrytes jej nagos¢ zioly rozlicznemi.

Estetyka renesansowa dostrzegala pigkno przedmiotu w jego celowosci,
w funkcjonowaniu wszystkich elementéw struktury. Patrzac wigc na ziemig
poprzez t¢ perspektywe dostrzega si¢ owe elementy, jak tez ramowos¢ catej
prezentacji. Konstrukcja nie jest wyszukana: niebo jako koputa (,, Ty$ niebo
zbudowal i ztotymi gwiazdami $licznies$ uhaftowat”) i ziemia jako fundament,
na ktérym wspiera si¢ koputa; srodek zostal ,,umeblowany” rozlicznymi ziota-
mi, rzekami pelnymi ryb, morzem, ktére ,,wyznaczonych granic przekroczy¢
si¢ boi...” Wszystko zostalo przekazane w dzierzawe czlowiekowi.

Trudno nie zauwazy¢ wyraznych analogii do opisu stwarzania $wiata, jaki
mamy w Genesis. W opisie poetyckim, podobnie jak w biblijnym, mocno zaak-
centowany zostal proces porzadkowania i uporzadkowania amorficznego cha-
osu w strukture funkcjonalna. Po apostroficznej modlitewnej czgsci pierwszej
(4 dystychy) jest stwierdzenie: ,,Ty$ Pan wszytkiego §wiata”. Wczedniej za$

12 Filozofia wloskiego Odrodzenia, wybér, wstep, przypisy A. Nowicki, Warsza-
wa 1967, s. 348.
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mamy przygotowanie do tego stwierdzenia: ,,To wszystko Twoje”. A potem
zauwazamy wyrazne etapy powstawania albo powotywania do istnienia, ko-
smosu: niebo, nieobeszla ziemia, rozliczne ziota, oddzielenie wdd od ladu...
Pierwszy werset Ksiegi Rodzaju brzmi: Na poczqtku stworzy! Bog niebo
i ziemig. Dale] mamy opowiadanie, ze ziemia byla pusta i prozna i ciemno-
sci byly nad glebokosciq (Gen 1, 1-2)"3; w kolejnych dniach nastgpuje pro-
ces porzadkowania: niech sig stanie sklepienie, ktore Bog nazwat Niebem
—w hymnie Kochanowskiego: ,,Ty$ niebo zbudowal”; nast¢pnie dokonato si¢
zebranie wod, ktore byly ,,pod niebem”, na jedno miejsce, dzieki czemu po-
wstaly ,,miejsca suche” i te suche miejsca Bog nazwat Ziemia, a zebrane wody
nazwat Morzem. W poetyckim widzeniu dokonata si¢ kumulacja czynnosci,
ktore w Ksigdze Rodzaju sa rozbudowane, wigec w poetyckiej syntezie czyn-
nosci po sobie nastgpujacych powstaly takie strofy:

Za Twoim rozkazaniem w brzegach morze stoi,
A zamierzonych granic przekroczy¢ si¢ boi.

Rzeki wod nieprzebranych wielkg hojnos¢ maja,
Biaty dzien a noc ciemna swoje czasy znaja.

A po oddzieleniu wéd od ladu rozkazal Bog, aby ziemia zrodzila ziele
zielone i dajqce nasienie; i drzewo rodzajne, owoc czyniqce wedlug ro-
dzaju swego,w ktorym by nasienie jego bylo na ziemi (Gen 1,11); poeta
ujat to lapidarnie:

Tys fundament zatozy! nieobeszlej ziemi
I przykryle$ jej nagos¢ zioty rozlicznemi.

Czwartego dnia Bog ,,ztotymi gwiazdami §licznie uhaftowal” sklepienie nieba:
Niech sie stanq swiatla na sklepieniu nieba, a niech dzielq dzien od nocy;
i niech bedq na znaki i czasy, i dni, ilata, aby swiecily na sklepieniu nieba
(Gen 1,3). Poeta za$ przedstawil pory roku rozpoznawane po ptodach ziemi:

Tobie k’woli rozliczne kwiatki Wiosna rodzi,
Tobie k’woli w ktosianym wianku Lato chodzi.

Wino Jesien i jabtka rozmaite dawa,
Potym do gotowego gnusna Zima wstawa.

Piatego dnia powotane zostaty do istnienia stworzenia wodne 1 ptactwo
podniebne (Niech wywiodg wody plaz duszy Zyjqcej i ptactwo nad ziemiq
pod sklepieniem nieba).

13 Wigkszos¢ cytatéow bilijnych pochodzi z: Pismo Swigte Starego i Nowego
Testamentu, przet. J. Wujek, Krakow 1935.
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Druga czgs¢ hymnu przeksztalca si¢ w przejmujacq modlitwe, w ktorej
dostrzegamy podziw dla stworzonego dzieta, pokore wobec Stworcy i wdzigcz-
nos¢ za ten wielki dar. Jest w tym hymnie jeszcze jeden motyw, mianowicie
wyeksponowanie dominacji Boga w Naturze. Ten Bég jest taskawy, dobry,
zyczliwy czlowiekowi nie tylko dlatego, ze wszystko, co stworzy}, oddal mu
w dzierzawe: Oto dalem wam wszelkie ziele, (...) i wszystkie drzewa (...),
aby wam byly na pokarm. (...) I powiedzial Bog jeszcze: ,,Rosnijcie i mnoz-
cie sig, i napeiniajcie ziemie, a czyncie jq sobie poddang; i panujcie nad
rybami morskimi, i nad ptactwem powietrznym i nade wszemi zwierzety,
ktore sie ruszajq na ziemi (Gen 1, 29). Poetycka modlitwa dziekczynna uj-
muje to wszystko i przedstawia w zgeszczonych obrazach-metaforach:

Z Twej faski nocna rosa na mdle ziota padnie,
A zagorzale zboza deszcz ozywia snadnie.

Z Twoich rak wszelkie Zwierzg patrza swej zywnosci,
A Ty kazdego zywisz z Twej szczodrobliwosci.

Ostatnie dwa dystychy zamieniaja si¢ w modlitwe dzigkczynna i suplika-
Cyjna zarazem:

Badz na wieki pochwalon, Niesmiertelny Panie,
Twoja faska, Twa dobro¢ nigdy nie ustanie.

Chowaj nas, pdki raczysz, na tej biednej ziemi,
Jedno zawzdy niech bgdziem pod skrzydtami Twemi.

Renesansowa koncepcja tworcy przejawia si¢ w tym, ze poznaje si¢ wiel-
kos¢ osoby przez dzielo. Z satysfakcja przywolujemy estetyke renesansu, bo jest
tam mowa o tym, iz przez poznanie dzieta poznajemy jego tworcg. To prawda!
Ale przeciez w Ksigdze Madrosci mamy takze odnosny werset, ktory mowi to
samo, tylko w odniesieniu do Boga, jako Stworcy wszystkiego, co jest, co nas
otacza: 4 glupi sq wszyscy ludzie, w ktorych nie ma znajomosci Boga i tych
z dobr, ktore widzq, nie mogli poznac tego, ktory jest, ani z rozwazania dziel
nie rozpoznali Tworcy (Mdr, 13, 1). 1 jest takze dopowiedzenie: Jesli pieknosciq
ich pociqgnieci, za bogow je uwazali, niech widzq, o ile pigkniejszy jest ich
wiladca (Mdr 13, 3). I jeszcze taki werset: z wielkosci bowiem pieknosci i stwo-
rzenia stworzyciel rzeczy latwo poznany byé moze (13, 5). Rzecz jasna, ze
nie chodzi o wykluczenie relacji z antykiem i renesansem, lecz o wzbogacenie
1 poszerzenie pola, na ktorym wyrastata wielka poezja Jana z Czarnolasu. Jest
to bogate pole kultury europejskiej, Europy chrzescijanskie;j.

W duzej monografii o poecie, Janusz Pelc, jeden z najwybitniejszych znaw-
cow epoki i tworczosci Kochanowskiego, pisze wiele o tych kwestiach i pokazuje
obecnos¢ Boga w tworczosci poety, jako dobrotliwego dawcy, ktory ,,skromne
ma na swej pieczy” (I, 13). W hymnie mamy takiego faskawego, dobrego,
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wyrozumiatego dawce ,,hojnych dar6w”; w Psalmach pojawia si¢ Bog karzacy;
poza tym takie okreslenia jak: ,,Mys1”, ktdra ,,niebem toczy”, ,, Wieczna Mysl”,
»Wieczna $wiattosé”, ,, Wiekuista Mys1”, ,,Wédz prawdziwy”, ,, Wszego dobrego
dawca”, ,,Szafarz wieczny”, Bég-rezyser teatru $wiata, Bog Stworca-artysta
— potwierdzaja nie tylko zywotnos¢ tej problematyki, ale takze jednoznaczny
stosunek poety do niej oraz zywo pulsujace zrédla inspiracji biblijnej.

3. Czytanie Biblii w XVI wieku

Liczne w epoce renesansu przyklady potwierdzaja problem etycznej dosko-
natosci cztowieka w oparciu o filozoficzne koncepcje antyku i koncepcje biblijne,
a konkretnie religijne. W tekstach Kochanowskiego jest dos¢ takich przykiadéw.

Wydaje sie, ze trzeba koniecznie spojrzeé szerzej, niz to si¢ robi, na relacje
miedzy Biblig a literaturg, bowiem nie tylko tematy i symbole odgrywaly
wazng rolg, ale takze — a moze nawet gldwnie — te relacje ujawniajg si¢ wia-
$nie w postulowaniu ogélnych zasad systemu moralnego, z jakim w Starym
i Nowym Testamencie mamy do czynienia. Trzeba w tym miejscu podkresli¢
ujawniajacy si¢ uniwersalizm i humanistyczny charakter Biblii. Chrzescijan-
skos¢ i europejskosé najlepiej okreslaja ten wymiar, ktérego skutkiem w na-
szym pismiennictwie byto wprowadzenie okreslonych wzorcéw moralnych,
poje¢ eschatologicznych, jak tez wielu pojeé¢ 1 motywow odnoszacych si¢ do
bytu cztowieka. Dzigki temu wchodziliSmy w krag kultury tacinskiej christia-
nitas 1 w nieco odmiennym sensie greckiej oikoumene'*.

W tworczosci Jana Kochanowskiego te przestania, splatajace si¢ nie-
jednokrotnie z przestaniami starozytnych filozoféw, stanowity istotny sktadnik
swiatopogladu poety. Byly to zresztg kwestie i problemy obecne w twoérczosci
pisarzy humanistéw. To wiasnie humanizm najmocniej taczyt wszystkie szla-
chetne zatozenia i koncepcje etyczno-moralne, koncentrujace si¢ wokot
ludzkiego losu. Nie mozna wigc ogranicza¢ zwiazkow literatury z Biblig tylko
do bezposrednich odniesien; nie mozna tez ogranicza¢ tych zwiazkow tylko do
antyku, choéby z tego wzgledu, ze humanizm bazowat na wielu — niekiedy
bardzo réznych — nurtach kultury, byl po prostu otwarty na ciekawe intelektu-
alnie inspiracje tworcze. T¢ otwartos¢ wida¢ znakomicie w tworczosci Jana
Kochanowskiego.

Nie podlega dyskusji fakt, ze poeta znat Biblig, bo przeciez szykowat si¢
do ttumaczenia psalmow. A. Borowski pisal, ze wyobraznia artystyczna poety
musiata by¢ nasycona Biblia w stopniu chyba nie mniejszym niz kanonem
lektur antycznych's,

'* Por. A. Borowski, Biblia a literatura staropolska, w: Wplyw Biblii na litera-
ture polskq, Krakow 1985.
15 Por. tamze, s. 69.
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Teresa Podgorska pisze, ze w okresie odrodzenia bardzo zréznicowana
byta recepcja Biblii i Psafterza. Humanisci, zafascynowani Biblia, si¢gali po
nia w przekonaniu, ze jest Ksigga nie tylko natchniona, ale i pigkna, wzbudza-
jaca powszechne zainteresowanie z uwagi na przekazywanie slowa autoryta-
tywnego, uzasadnienie postgpowania, ukazywanie przyktadéw pouczajacych,
ksztaltowanie $wiadomosci tworczej i sposobow widzenia rzeczywistosci,
wyznaczanie granic pomigdzy dobrem i zlem, okreslanie wartosci i przy-
pominanie obietnic, ktére Bog dal czlowiekowi wraz z przymierzem. Biblia
dostarczata tez artystom watkow i motywow tematycznych, a wszystkim za-
interesowanym — wytycznych do zycia osobistego i zbiorowego, politycznego,
gospodarczego i spolecznego'®. To bylo wrgecz nowe odczytanie tej Ksiegi
i wyeksponowanie w niej tresci optymistycznych. Biblia, z Ksiggi o charakte-
rze sakralnym stafa si¢ przewodnikiem w wielu dziedzinach zycia. Przede
wszystkim uznana zostala za kodeks etyczny oraz dzieto artystyczne jako
,»boska poezja” (divina poesis). Chcac przedstawic Biblig jako dzieto literac-
kie, wykorzystano platoniska teori¢ genezy dziela poetyckiego. Platon uwazat,
Ze poezja powstaje z inspiracji i natchnienia bogow (liryka mitosna z inspiracji
i natchnienia Erosa, Uczta). Przyktadem poetyckiego natchnienia i inspiracji
moze by¢ hymn Magnificat, w ktorym — poza jego wzniosla trescia — dostrze-
gamy wysokie walory artystyczne, poetyckie, literackie.

W tym tez okresie trwaly intensywne studia w dziedzinie filologii biblij-
nej'’. Powstawaty nowe przeklady, ktorych autorzy probowali zblizy¢ sig bar-
dziej do oryginatu greckiego i aramejskiego. Zainteresowanie i powszechno$¢
zjawiska mialy swoje zrédlo w ruchu reformacyjnym, ktdry rozbijat monopol
Kosciota na eksplikacje Ksiggi. Liczne ttumaczenia Biblii na j¢zyki narodowe
znacznie poszerzyly mozliwosci korzystania z niej, ale rowniez wskazaly na jej
literackie walory. Wtedy tez ukazaly si¢ pierwsze polskie thumaczenia. Trzeba, bo
warto, pamietaé, ze to, inne niz teologiczne, spojrzenie na Pismo Swigte poprzedzi-
fo na kilka wiekdw zastosowanie metod literackich i historycznych do badan bibli-
stycznych. Literackie czy poetyckie wartosci Biblii dostrzegano wigc wczesnie,
zanim ukazaty si¢ oficjalnie potwierdzajace to dokumenty Kosciota. I nie byly one
wlasciwosciami, dajacymi si¢ oderwa¢ od giéwnej funkcji tekstu. Andrzej Bo-
rowski pisal: ,,Pod koniec w. XVI i w w. XVII, czyli mniej wigcej w dobie
baroku mamy zatem do czynienia na obszarze literatury staropolskiej ze zjawi-
skiem jakby w stosunku do tradycji wczesnochrzescijanskiej oraz sredniowiecz-
nej odwrotnym. Ot6z w lekturze Biblii podkresla sie wartosci literackie (po-
etyckie i stylistyczne) przewyzszajace kanon lektur antycznych, po drugie zas

'® Por. T. Podgoérska, Paralelizm przemijania zycia ludzkiego, nietrwalosci przyro-
dy w Psatterzu Dawidow przekladania Jana Kochanowskiego, w: Nurt religijny w literatu-
rze polskiego sredniowiecza i renesansu, red. S. Niznanowski, J. Pelc, Lublin 1994, s. 265.

"7 Por. Z. Kubiak, Szkota stylu. Eseje o tradycji poezji europejskiej, Warszawa 1972, s. 34,
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nie odcina sig tak radykalnie mitdw poezji antycznej od faktow i alegorii Histo-
rii $wigtej. Inaczej, nie tylko nikt nie dopatruje si¢ w mitologii «zagrozenia» dla
pojgc 1 postaci $swigtych chrzescijanskich (jak to jeszcze krytykowat Erazm
z Rotterdamu) ale przeciwnie, to mitologie usituje si¢ jakby «dowartosciowaé»
poprzez jej «chrystianizacje»™'®. Te sprawy trzeba znac i pamietaé przy reko-
nesansie problematyki biblijnej w poetyckiej spusciznie poety z Czarnolasu.

Andrzej Borowski, znawca literatury i kultury staropolskiej, pisze, iz,,0d
poczatku swego oddziatywania w chrystianizmie Biblia stanowita przedmiot
zainteresowania filologa, z drugiej strony za$ rowniez od samego poczatku znaj-
duje si¢ ona w dziejach kazdego pismiennictwa narodowego, ktére wyrosto
w kregu kultury srédziemnomorskiej, lub ktdore w $cistej acznoscei z ta tradycja
si¢ rozwijalo”". W tym stwierdzeniu wyrazona zostata sugestia nader wazna
w naszych rozwazaniach, mianowicie ta, ze Biblia, wchodzac w obieg kultury,
uzyskala takze wymiar laicki. Niezwykle donioste bylo to nowe spojrzenie,
spojrzenie literackie, na Biblig, poniewaz odkrywano w niej walory artystycz-
ne, estetyczne; rozpoznawano takze wielo$¢ form gatunkowych i rodzajowych.
Zar6wno wigc tematy, postacie, przestania, jak tez wzory gatunkowe: tren (Jere-
miasz), psalm (Dawid), medytacja (Kohelet), aforyzm (ksi¢gi madrosciowe),
liryka (Piesn nad Piesniami) — staly si¢ bogatym zrodtem inspiracji tworczej.

Tadeusz Bienkowski w interesujacym artykule pisze, ze Biblia dla pisarzy
staropolskich byfa dos¢ czgstym i oczywistym Zrédtem natchnienia, dostarcza-
la temat6éw, podsuwala rézne watki, autor jednak szukat w tej literaturze tylko
bezposrednich i oczywistych odwotan do tego zrédta, natomiast nie zwrocit
uwagi na ukryta aluzyjnos¢, ktora troche trudniej rozszyfrowaé, bo najczesciej
spleciona zostata z inspiracjami antycznymi.

Trzeba takze mie¢ na uwadze i to, ze podejmujac prace nad psalmami Jan
Kochanowski musiat wej$¢ w klimat czasu, kiedy te teksty powstawaly. Pierw-
szym zrodlem poznania tego kontekstu kulturowego byta — bo musiata by¢ —
Biblia. Skoro tak, to poeta musiat czyta¢ cala Ksiggg, ktorej jednym z segmentow
Jest Ksigga Psalméw. Nie zachodzi wigc potrzeba przekonywania kogokolwiek
o tym, ze autor Piesni i Fraszek znal doskonale calo$¢ Starego Testamentu.

4. System wartosci moralnych w poezji Jana
Kochanowskiego

Biblia dla pisarzy polskich XVI wieku stanowita swoisty kanon zasad
moralnych, do ktérych odwotywali si¢ i probowali na nich ksztattowac rzeczy-
wistos¢ ludzka. Te kwestie funkcjonowaly szczegdlnie w budowaniu zycia

'8 A. Borowski, Biblia a literatura staropolska, w: Wplyw Biblii na literature
polskq, Krakow 1985, s. 68—69.
1% Tamze, s. 55.
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osobistego, w formowaniu wlasnego cztowieczenstwa. Wczytujac sie w teks-
ty réznych autoré6w XVI w. dostrzegamy z latwoscig przeplatanie si¢
koncepcji innowierczych z katolickimi tak bardzo, Ze trudno czasem dostrzec
wlasciwe rdznice.

Proponowany w poezji Kochanowskiego system wartosci moze nawet
nie jest oryginalny i bogaty, ale z pewnoscia jest konsekwentny. Mozna dla
niego znalez¢ liczne zwiazki z filozofia stoicka i platonska oraz chrzescijanska.
W tym systemie wida¢ dobitnie powszechnos$¢ wielu kategorii humanistycz-
nych. Jan Kochanowski rozlozyt obowiazki na kilka warstw: po pierwsze ufor-
mowanie osobowosci cziowieka o bardzo rozbudowanym zyciu wewngtrznym;
po drugie wysokie poczucie obowiazkéw wobec innych oraz problemy zycia
religijnego. Te trzy pola stanowia podstawe wszelkiej szlachetnej aktywnosci
Jjednostki. Swoja filozofig poeta przedstawit i skomentowat w jednej z bardziej
znanych piesni: O dobrej stawie (Piesni 11, 19) w nastgpujacych strofach:

Przeto checiejmy wziaé przed si¢ mysli godne siebie.
Mysli wazne na ziemi, mysli wazne w niebie;
Stuzmy poczciwej stawie, a jako kto moze,

Niech ku pozytku dobra spélnego pomoze.

Jedna z podstawowych koncepcji w systemie warto$ci moralnych, dzigki
ktérym czlowiek zdobywa godno$é, jest stawa, ktora zreszta faczy sie sci-
sle z teoria cnoty. Otéz cnota w rozumieniu poety oznacza — ni mniej ni
wigcej — tylko pelnig¢ czlowieczenstwa.

Cnota skarb wieczny, cnota klenot drogi,

Tego-¢ nie wydrze nieprzyjaciel srogi,

Nie spali ogien, nie zabierze woda,

Nad wszystkim inszym panuje przygoda (Piesnill, 3).

Nie trudno znalez¢ odniesienie dla tej strofy i zawartych w niej tre$ci moral-
nych w Ewangelii. Rozpoczynajac publiczng dziatalno$¢ Chrystus dokonywat stop-
niowej prezentacji swojego programu moralnego: najpierw kazanie
na gorze, nastgpnie dekalog i zwigzane z tym eksplikacje, az do ,,prawdziwych
skarbéw”, ktdre sa uwienczeniem procesu doskonalenia cztowieka: Nie gromadzcie
sobie skarbow na ziemi, gdzie mol i rdza niszczq i gdzie zlodzieje przez mur
sie wkradajq i porywajq je. Gromadzcie sobie skarby w niebie, gdzie nie
niszczy ich ni mol, ni rdza i gdzie nie wkradajq sie zlodzieje przez mur i nie
porywajq. Bo gdzie jest skarb twdj, tam bedzie i serce twoje (Mt 6, 19-21)%.
Miesci sig¢ to rdwniez w przypowiesci o zdradliwych bogactwach (Mt 19,
23-25). Doskonale wida¢ na tym przykiadzie jak wpisuje sie¢ w kontekst biblijny
moralny system poety. Wszelkie materialne dobra, zdobyte godnosci ,,zdobia tylko

2 Pismo Swiete Nowego Testamentu, thum. ks. S. Kowalski, Warszawa 1981.
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czolo” i sa ,,zywemu na nic” (Stowacki), poniewaz ,,nie masz na $wiecie zadnej
pewnej rzeczy”, ktorej mozna by sig¢ trzymac, to trzeba szuka¢ w innych rejonach,
nie materialnych, lecz duchowych, moralnych: ,,zacnos¢, uroda, moc, pieniadze,
stawa” przemijaja, wigc cnota ijej pochodna stawa staly si¢ w systemie
moralnym poety elementami statymi, niezaleznymi od czasu.

W Ksiedze Eklezjastyka zapisano zalecenie: Staraj sie o dobrq slawe,
bo ta dluzej trwaé bedzie, niz tysiqce skarbow drogich i wielkich. Dobrego
Zywota poczet dni, a dobra slawa trwaé bedzie na wieki (Ekl 41, 15-16).
Poeta bardzo wyraznie okreslit warunki zdobywania stawy, ktora byla efektem
odrzucenia pospolitosci. W Satyrze pisat:

A jako sig¢ dzi$ ludzie za pozytek jeli,

Tak naonczas wszyscy si¢ do stawy cisneli,

Ktérej nie drogim trunkiem ani pétmiskami,

Ale znacznymi chcieli zyskaé postugami (Satyr, ww. 217-222).

Wreszcie zamknat rozwazania puenta: ,,Cnota stawa si¢ placi” (w. 443).
Wynika z tego prosty wniosek, ze stawa moze przypas¢ tylko komus, kto po-
stuguje si¢ rozumem, dziata racjonalnie dla dobra wspdlnego. Skoro cnota (ka-
tegoria etyczna) jest warunkiem zdobycia stawy, to znaczy, ze najpierw trzeba
osiagnac okreslony poziom cziowieczenstwa, a dopiero wtedy stawa przycho-
dzi niejako automatycznie. Inaczej za§ mowiac istota rzeczy polega na opozy-
cji: rzeczy doczesne — stawa; materia — duch, bo urok marnosci przestania
dobro, a burza namietnosci mqci prawy umyst (Mdr 4, 12). Pelna dojrza-
1os¢ polega wiec na utrzymywaniu wewngtrznej rownowagi; wchodzac w my-
§lenie Platona nalezatoby powiedzie¢, ze godne zycie polega na umiejetnym
powozeniu tak, aby ani czarny, ani bialy kon nie wysforowat si¢ do przodu:

A nigdy nie zabtadzi,

Kto tak umyst narzadzi.

Jakoby umial szczg$cie i nieszczgseie znosic,

Temu meznie wytrzymac, w owym si¢ nie wznosi¢ (Piesn 1, 9).

W tworczosci poetyckiej Kochanowskiego czgsto pojawia sig ,,sumienie
cale” jako fundament rownowagi wewnetrznej (Piesn 1, 2) i,,mol zakryty”,
czyli niepok6j wewngetrzny, brak radosci zycia. Pojawiaja si¢ takze wartosci
opozycyjne: przepych i ubdstwo, dostatek i ascetyzm. Mozna to zaliczy¢ do
watku wanitatywnego. W réznych sformutowaniach jawi si¢ ten watek, szcze-
golnie w tych piesniach, ktore dotycza kwestii egzystencjalnych. Wystepuje
wigc pewien paralelizm tematyczny i frazeologiczny:

Serca nie zlecza zadne ztotoglowy,
Zadny skarb troski nie wybije z glowy (Pies# 1, 5).
Odnajdujemy w tym dystychu wspotbrzmienie z podobnym w piesni cyto-
wanej wyzej:
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Dobra mysli, ktorej nie przywabi,
Cho¢ kto $ciany drogo ujedwabi.

Wszystko to wpisane zostalo w system wartosci moralnych, w kontekst
relacji migdzy czlowiekiem i Bogiem, ktory ,,fatszu nie chee”, a ,,miluje spra-
wiedliwego” (Piesr 1, 10). To ntemal dostowne przeniesienie z Koheleta, ktory
moéwil: Czlowiekowi, ktory jest dobry przed oczyma jego, dal Bog maqdrosé
i nauke, i wesele; lecz grzesznemu dal frasunek i zbytniq prace (Khl 2, 26).

Ostatecznym kryterium wartosciowania ludzkich postaw i czyndéw jest
$mier¢, ktora nie kieruje si¢ zadnymi wzgledami na osobg, jednakowo traktuje
»bogate pany jako proste stugi”.

Kiedy mowa o prawie, powszechne bylo przekonanie, ze prawo powinno
by¢ réwne dla wszystkich; ze czlowiekiem jest takze reprezentant nizszego
stanu. Znakomicie to wyartykulowat kaznodzieja dworski, ks. Piotr Skarga
moéwigc, ze Ojczyzna winna by¢ matka dla wszystkich swoich dzieci, a jest dla
jednych matka, dla innych macocha; pierwsi zyja dostatnio i godnie, drudzy,
cigzko pracujac, przymieraja gtodem.

Moéwiac o prawach sprawiedliwych Andrzej Frycz-Modrzewski przy-
wotywal Dekalog, jako podstawg prawa tworzonego; w ksiedze o edukacji
i wychowaniu przywotywat ewangeliczne wzory, a przed pedagogami stawiat
idealny wzor nauczyciela, jakim byt Jezus Chrystus. Piotr Skarga w znako-
mitych Kazaniach sejmowych swoje spostrzezenia argumentuje cytatami
z Pisma Swigtego. W literaturze politycznej tamtego czasu mamy réwniez dwa
zrédha inspiracji i argumentacji: stanowione prawo rzymskie oraz prawo
Boskie. Wspotbrzmienie i wspdlistnienie tych dwoch sktadnikéw uwazano za
glowng podstawe struktury panstwa. Tadeusz Bienkowski w artykule: Antyk
— Biblia — Literatura pisal, iz ,Reminiscencja z ksiag Starego Testamentu
spotyka si¢ w literaturze staropolskiej w postaci utworéw opartych w catosci
na tematach biblijnych, drobnych motywoéw wplatanych w utwory o réznej
tematyce, symboli, poréwnan i cytatow. Osobna forma reminiscencji biblijnych
bylo nasladowanie stylu biblijnego oraz konstruowanie paralel biblijno-antycz-
nych”?'. To wstgpne, dos¢ ogodlne stwierdzenie, biorac pod uwage bezposrednie
odwotania do pierwowzoru, pomija — jak si¢ wydaje — aluzyjnos¢ poetyckich
wypowiedzi, w ktorych ukryte sa tresci biblijne. Tak obfite i che¢tne zarazem
sieganie do Biblii w XVI 1 XVII wieku, bylo skutkiem nie tylko mozliwosci
wykorzystania jej bogactwa w celach artystycznych i moralizatorskich; byto
to takze konsekwencja okreslonego $wiatopogladu, orientacji filozoficznej
ukierunkowanych na kwestie metafizyczne, wyczulonych na problemy escha-
tologiczne. Szczegodlnie mocno daje sig to odczuc w okresie baroku, ktéry zinten-
syfikowat wiasnie przezycia metafizyczne i stawiat eschatologiczne pytania.

2l T. Bienkowski, Antyk — Biblia — Literatura. Antyczne i biblijne inspiracje oraz
symbole, w: Problemy literatury startopolskiej; red. J. Pelc, Wroctaw 1972, s. 335.
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Trzeba koniecznie zwréci¢ uwage na umocowania i inspiracje kulturowe
watkow i motywow biblijnych w literaturze. Ot6z korzysta si¢ z obecnosci
w kulturze archetypow i symboli biblijnych, ktére najczesciej stuza do ekspresji
spraw uniwersalnych natury moralnej, humanistycznej. Jest to wigc Zrodto
natchnienia dla wielu tworcow.

S. Watki biblijne w poezji Jana Kochanowskiego

Rozpatrujac tworczo$¢ Jana Kochanowskiego dostrzegamy w niej roz-
liczne w formie filiacje biblijne, ktore — wraz z antycznymi — stanowig nieprze-
brane bogactwo intelektualne, osadzone glgboko w tradycji kulturowej epok
minionych i epoki wspoétczesnej poecie. Trudno bytoby nawet wskazac ten tub
inny gatunek jego poezji uzalezniony od wymienionych Zrodet, bowiem caty
jego dorobek literacki tchnie tymi tre$ciami, zwlaszcza moralnymi. A nikt nie
kwestionuje twierdzenia, Zze poeta byt wielkim moralista w stylu renesanso-
wym, to znaczy, ze byt wielkim wychowawca narodu, przypominajacym ciagle
o pewnych zasadach, o godnosci, o cnocie. On nie stawial spraw na krawedzi,
nie osadzal, tylko przypominal, co to znaczy by¢ cztowiekiem. W Piesni XIX
(;Jest kto, co by wzgardziwszy te doczesne rzeczy...”) wlasnie wystgpuje
przeciw hedonizmowi epikurejskiemu, preferujac umiar i rtOwnowage wewnetrz-
na, bo wtedy dochodza do glosu pierwiastki ludzkie:

Nie chcial nas Bog potozy¢ réwno z bestiami,
Dal nam rozum, dat mowg —a nikomu z nami.

Nawiazanie do ksiag madrosciowych Biblii jest tutaj bardzo wyraziste;
a dalej rozwijajac tez¢ o wyroznieniu cztowieka w hierarchii Natury poeta
stwierdza z ironia, ale i z zalem, Ze traci si¢ czlowieczenstwo, gdy opanowuja
czlowieka tylko potrzeby nizsze, biologiczne, wegetatywne:

I szkoda zwa¢ cztowiekiem, kto bydlgce zyje
Tkajac, lejac w sig¢ wszystko, poki zstawa szyje.

Podobne sugestie moralistyczno-wychowawcze sa obecne w nauce Chi-
rona (Satyr), ktory mowi do ,,Achilla mtodego”, kiedy ten odchodzi w swiat,
w samodzielne zycie:

Nie rozumiej, zeby to darmo uczyniono,
1z wszelaki zwierz inszy pochylym stworzono.

W poezji Jana Kochanowskiego jest to zabieg wyrazisty, chociaz trudno
powiedzieé, czy catkiem swiadomy. W tej tworczosci poetyckiej odnajdujemy
jeszcze jedno zrddio inspiracji w tej dziedzinie, mianowicie obyczaje:

Po co statut i prawa chwalebne stawiamy,
Jesli si¢ obyczajow dobrych nie trzymamy? (Piesni |, 1).
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W tej samej piesni znajdujemy czterowiersz, w ktérym jest mowa o grzechu
gromadzenia dobr materialnych: peret, ztota i drogich kamieni, ktore sg przy-
czyna ,,wszech nieszczesliwosci”. Poeta wigce radzi porzuci¢ wszystko i...

(...)jesh grzechow zatujem statecznie

I nieprawosci swoich. Potrzeba koniecznie
Ztej napierwsze poczatki zadze wykorzenic,

A dzietem pracowitszym pieszczotg odmienié.

W Satyrze zas wychowawca taka wypowiada przestroge zegnajac swe-
go wychowanka:

Tego naprzdd badz pewien, iz Bég wszytko widzi,
A jako cnotg lubi, tak si¢ grzechem brzydzi.

W Ksiedze Madros$ci jest mowa o tym, ze nieskazitelnos¢ czyni bliskim
Bogu (Mdr 6, 21); podobne pouczenia mamy takze w Ksigdze Eklezjastyka,
w ktorej znajduje si¢ modlitwa o ustrzeZenie od grzechu (Ekl 22, 33).

Rozwazanie egzystencji cztowieka w aspekcie eschatologii chrzescijan-
skiej prowadzito poetg do szukania odpowiedniego toposu, w ktérym na pierw-
szym miejscu by¢ powinna relacja migdzy Bogiem i cztowiekiem. Wydaje sig,
ze znalazt niezwykle trafny topos Deus ridens, czyli Bog smiejacy si¢ z nieudol-
nosci cztowieka, z jego wygorowanych ambicji. W poezji Kochanowskiego te
watki sa state. Poeta obserwujac krzataning ludzi wokot spraw przyziemnych,
pogon za godno$ciami, urzedami, zyskami — sam miat spore doswiadczenie
w tych zawodach — doszedt do przekonania, ze nie moze to by¢ jedyny cel
zycia cztowieka, wigc ostrzega przed zbytnim zadufaniem i pewnoscia siebie,
(,,A drugi wysszej nosa gebe nosi”), bo Fortuna jest zmienna (Fortuna varia-
bilis). W jednej z pie$ni mamy takie ostrzezenie:

Nie dufaj w zloto i w zadne poklady,

Kazdej godziny obawiaj si¢ zdrady;

Fortuna co da, to zasi¢ wzia¢ moze,

A u niej zadna dawno$¢ nie pomoze (Piesni 1], 3).

Natomiast we fraszce O Zywocie ludzkim wytozyt poeta swoj poglad:

Wieczna Myjili. ..

Wierzg, ze tam na niebie masz migsopust prawy

Patrzac na rozmaite §wiata tego sprawy.

(..)

Panie, godno li, niech tg¢ rozkosz z Toba czujg:

Niech drudzy za tby chodza, a ja si¢ dziwuj¢ (Fraszki, 101).

Wystepuja tutaj wyraziste akcenty ironiczne, okreslajace relacje migdzy
Bogiem i cztowiekiem, ale ironia skierowana jest bardziej ku czlowiekowi niz
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Bogu. Stoicki dystans wobec otoczenia wylacza podmiot (poetg) z konkuren-
cji, w zamian za to daje mu rOwnowage wewnetrzng, ,,rozkosz”, tak jak Wieczna
Mys$l ma ,,migsopust prawy”.

Jeszcze dobitniej te kwestie jawia si¢ w kolejnym tekscie: Czlowiek boze
igrzysko. Tytut przywotuje jednoznaczne rozumienie relacji migdzy Stworcg
1 stworzeniem, czyli czlowiekiem, ktory:

Boga nie widziawszy, taka dume w glowie
Uprzadl sobie, ze Bogu podobnym si¢ zowie (Fraszki 111, 76).

To ciagle odwolywanie si¢ do Biblii bezposrednio lub aluzyjnie, swiadczy
tylko o jej obecnosci w $wiadomosci poety, a nawet przesyceniu nig wyobraz-
ni poetyckiej by¢ moze w wigkszym stopniu niz kanonem lektur antycznych.
W przywotanych tu fraszkach smiech Boga, w ktorym ujawnia sig¢ takze Jego
pobtazliwos¢ wobec blazenstw czlowieka, bierze sig¢ stad, ze stworzenie zapo-
mina o Stworcy, ktory stworzywszy swiat oddat go w dzierzawe.

U Boga kazdy blazen,

Cho¢ tu przymowki prazen,

A im sig¢ bardzie;j sili,

Tym jeszcze wigcej myli.

A kto by chcial na $wiecie

Uwazy¢, co si¢ plecie,

Dziwnie to prawdy blisko,

Ze cztek —boze igrzysko (Piesni 1, 24).

W Ksigdze Madro$ci znajdujemy taki oto sekwens: ...w mqdrosci twej
postawiles czlowieka, aby panowal nad stworzeniem, ktores ty uczynil,
aby rzqdzil okregiem ziemi w prawosci i sprawiedliwosci, a sqdy spra-
wowal w prostocie serca (Mdr 9, 2-4). Zapomnienie o tym czyni czlowieka
smiesznym. Ten watek refleksji egzystencjalnej przewija si¢ przez wiele utwo-
row i1 stanowi osnowg losu ludzkiego. W piesni biesiadnej (I, 9) odnajdujemy
przeciez te same mysli w innym kontekscie sytuacyjnym, przy zabawie, kiedy
chce sig czas spedzi¢ radosnie w gronie przyjaciot, przy dzbanie wina, wesolej
piesni. W takiej sytuacji 6w watek refleksyjny pojawia si¢ jako uzasadnienie
radosci zycia:

Kto tak madry, ze zgadnie,

Co nan jutro przypadnie?

Sam Bog wie przyszle rzeczy, a $mieje sig z nieba,

Kiedy si¢ czlowiek troszcze wigeej nizli trzeba (Piesni 1, 9).

Eklezjasta trafnie zauwazyl, iz wszystkie sprawy, ktére Bég uczynii,
trwajq na wieki; nie mozemy nic przydaé, ani ujqc¢ tym rzeczom, ktore
Bdog uczynil, aby si¢ go bano (Ekl 3, 14). To dobry komentarz do catej
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sekwencji o Bogu, ktoéry ma ,,na niebie migsopust prawy”, kiedy widzi zapo-
biegliwos¢ ludzka w sprawach matych, prozaicznych, przemijajacych. Jeden
z komentatordw tych kwestii w tworczosci poety z Czarnolasu napisat: ,,Biblij-
ne (psalterzowe) odwzorowanie motywu «Deus ridens» w tworczosci Jana
Kochanowskiego stanowi jeden z wielu, wybrany przyklad z oméwionego wyzej
oddziatywania Biblii jako divina poesis na literaturg staropolska. Oddziaty-
wanie to nie bylo mechaniczne i powierzchowne, nie miato charakteru «na-
kazowego», to znaczy nie bylo umotywowane jakimis sankcjami lub presja
instytucji, jak sig to czasami usituje przedstawi¢. Motywacje z punktu widzenia
autora, ktore u podstaw tego oddziatywania si¢ znajdowaty, a takze motywa-
cje odbiorcy, ktéry biblijnych tematdw, toposéw i aluzji oczekiwat, byly
motywacjami organicznymi, nierozerwalnie polaczonymi z mentalnoscia,
z kultura, z duchowoscia ludzi czasow polskiego $redniowiecza, renesansu
i baroku™?2.

Jest tez swego rodzaju antynomiczna teza do pierwszej. O ile pamigé
o Bogu, Stwdrcy, jest znakiem wielkiej madro$ci — to zapomnienie oznacza
glupote: Nieszczesni sq i miedzy umarlymi jest nadzieja tych, ktorzy bogami
nazwali dziela rqk ludzkich, zloto i srebro, wymysi rzemiosta i podobien-
stwa zwierzqt, albo kamien niepozyteczny, robote reki starodawnej (Mdr
13, 10-11). Podobne fragmenty czytamy rowniez w Ksigdze Eklezjastyka. .
Jeszcze trzeba pamigtac, ze ten motyw refleksji egzystencjalne;j istnieje takze
w Psalmach, oczywiscie w przektadzie Jana Kochanowskiego:

Ich rozumowi $mieje si¢ glupiemu

Bog z wysokosci, ktory wszystko widzi;

Smieje sie sprawom, z ich proznego szydzi

Starania, ktére czynia przeciw Jemu (Psalterz Dawidow, Ps 2, 9-12).

Doda¢ wypada, ze nie mamy tu do czynienia z tragicznym wymiarem losu
ludzkiego, lecz raczej z komiczno-groteskowym, ktory pokazuje madros¢
i glupote. Kto wybiera glupote staje si¢ btaznem godnym tylko litosci.

Czy mozliwe jest poznanie Boga? Niemozliwe zmystowo, bezposrednio,
ale mozliwe posrednio:

Oko $miertelne Boga nie widziato,

()

Lecz On w swych sprawach jest tak znakomity,
Ze naprostszemu nie moze by¢ skryty.

Kto miat rozum, kto tak wiele mocy,
Ze $wiat postawil krom zadnej pomocy?
Kto wladnie niebem? Kto gwiazdami rzadzi?

2 A. Borowski, Biblia a literatura..., dz. cyt., s. 72.
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W tych pytaniach retorycznych powracaja kwestie z hymnu: Czego chcesz
od nas, Panie... Podziw dla doskonalosci dzieta, jakim jest swiat ztozony
z elementéw w jedna zwarta, uzyteczng strukturg. Pojawia sig refleksja o ko-
niecznos$ci uznania istnienia Boga:

To¢ grunt wszystkiego, bySmy Boga znali,

A jemu sprawe wszego przypisali.

Kto si¢ za czasu tego nie napije,

Czlowiek na swiecie niepobozny zyje (Piesni kilka, 3).

Jan Kochanowski, poszukujac wzoréw literackich, przekladat epos Ho-
mera: lliade (przetozyt 111 ksigge na polski), ale nie satysfakcjonowaly go
te wzorce do konca, wiec zwroécit sie w inng nieco strong¢, mianowicie do
Biblii. Zygmunt Kubiak zauwazyl, ze odpowiadajacy mu styl wzniostosci od-
nalazt w Psalmach Dawida: ,,Pradawne te teksty staty si¢ podstawa, na
ktérej zbudowatl w polszczyznie j¢zyk poetycki wyposazony i we wzniostos¢,
1w wielka site”?.

W konteks$cie powyzszych rozwazan poezja Jana z Czarnolasu, przesiak-
ni¢ta na rozne sposoby watkami biblijnymi, stanowi swoisty pierwowzor arty-
stycznego odczytania i wykorzystania Biblii, zwlaszcza Starego Testamentu.

6. Tematy biblijne w poezji Jana Kochanowskiego

Caly system moralny poeta opart na doktrynie chrzescijanskiej. Nikt nie
kwestionuje twierdzenia, ze Kochanowski byt wielkim moralista, ale w stylu
renesansowym, ktory mowit, pouczat, zachecat do przestrzegania okreslonych
norm czy zasad, ktoére gwarantuja peini¢ cztowieczenstwa; ale rowniez prze-
konywal, ze zejscie ponizej tych norm i zasad degraduje czlowieka. Najdobit-
niej $wiadczy o tym jedna z piesni, zwana Piesniq o dobrej stawie (Ksiggi
wtore, XIX), ktora mozna by nazwaé ,,programem moralnym” poety, tak jak
Muze nazywamy programem poetyckim. Ot6z w tej piesni, typowo refleksyj-
nej, poeta przedstawil rzeczy najwazniejsze, powinnosci obywatelskie, na pierw-
szym miejscu stawiajac jednak formacje czlowieka, pokazujac jego godnos¢:

Jest kto, co by wzgardziwszy te doczesne rzeczy
Chciat ze mna tylko dobra stawe mie¢ na pieczy,
A starac si¢, poniewaz musi zniszcze¢ ciato,
Aby imi¢ przynajmniej po nas tu zostato?

Mamy wyrazny watek refleksji egzystencjalnej i wanitatywnej. Oba beda
si¢ pojawia¢ we fraszkach i w pie$niach.

3 Z. Kubiak, Szkola stylu. Eseje o tradycjach poezji europejskiej, Warszawa
1972,s. 34.
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A cztowiek twarz wyniosta niesie przed wszystkimi,
Patrzac w ozdobne niebo oczyma jasnymi.

Chcial nam Bég tym swojg¢ mysl opowiedzie¢ prawie,
1z bydto a cztowieka stworzyt k’rdznej sprawie.

Dystans wobec $§wiata, uznanie marnos$ci rzeczy przemijajacych swiad-
czy o uczlowieczeniu, o godnosci. Jedyna wartosé, o ktdra godzi si¢ zabiegac,
to stawa, na ktdra pracuje si¢ cale zycie wedle predyspozycji i umiejgtnosci:

Komu dowcipu réwno z wymowa dostaje,
Niech szczepi migdzy ludZzmi dobre obyczaje;
Niechaj czyni porzadek, rozterkom zabiega,
Praw ojczystych i pigknej swobody przestrzega.

Tak postepujac wypehnia si¢ obowiazki wobec zbiorowosci, powinnosci
obywatelskie; zastuguje si¢ na pamig¢ potomnych. Interesujace jest przedsta-
wianie problematyki patriotycznej w aspekcie kategorii moralnych indywidual-
nych i uniwersalnych zarazem. Warto zauwazy¢, ze cata tworczos¢ poetycka
Jana Kochanowskiego podjeta nowy zupetnie, zwlaszcza we Wloszech kulty-
wowany, gatunek poezji, w ktorej czlowiek podlegal pelnej analizie duchowej
na tle przyrody. To wlasnie wtedy powstawat tak zwany cztowiek uni-
wersalny, wszechstronny, ale takze bogaty duchowo. Jakub Burckhardt
powiada, ze ,,poznanie duchowej istoty cztowieka rozpoczglo si¢ na szczgscie
nie od mozolnego poszukiwania psychologii teoretycznej — wystarczyt tu Ary-
stoteles — lecz od bezposredniej obserwacji i opisu™. W tym miejscu polski
poeta okazat si¢ i uczniem, i mistrzem Wiochow, bo przewyzszyt wielu z nich.

Bog to architekt, artysta, ktorego doskonatos¢ tkwi w funkcjonalnosci, w ce-
lowosci wszystkich elementow struktury; porzadek wyznacza miejsce rzeczom.
Rzecz charakterystyczna, ze ten porzadek i celowosc rzeczy przenosi si¢ w sferg
moralng. Zewngtrznym przejawem porzadku wewngtrznego cztowieka jest dy-
stans, rOwnowaga emocjonalna i intelektualna wobec réznych perypetii Zycia:

Badz taskawie Fortuna ze mna postgpuje,
Badz inaczej, czego snac wigcej si¢ najduje.

Bog takze jest prawodawca, ustalit raz na zawsze granice i zasady funk-
cjonowania tego, co stworzyl.

Dzis nie jest juz tajemnica chgtne korzystanie z tych dwoch zrédet kultury,
jakimi byly: antyk i Biblia. Do pierwszego zrodta przyciagata dawnos¢ mitycz-
na oraz klasyczna rOwnowaga; do drugiego sakralna tajemnica (Ksiggi Swigte
napisane przez natchnionych autoréw) i autorytet moralny, ktory wyraznie stat
przed dawnoscia.

243, Burckhardt, Kultura Odrodzenia we Wioszech. Proba ujecia, przet. M. Kre-
czowska, wstgp M. Brahmer, Warszawa 1961, s. 163.
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Motywy z ksiag Starego Testamentu nie s3 rzadkoscig w literaturze sta-
ropolskiej. Wystgpuja one w réznych postaciach: od tematu poczynajac (Jan
Kochanowski, Zuzanna i starcy), poprzez osoby (Hiob, Dawid, Herod), do
zdan aforystycznych zaczerpnietych najczesciej z Ksiggi Madrosci, z Kohele-
ta; wykorzystywano takze symbolike: weza, pustyni, niewoli egipskie;j.

W tej warstwie utwordow, ktora mozna nazwac filozoficzna, dochodzi do
scistej niemal kontaminacji sktadnikéw antycznych i biblijnych, co dobitnie $wiad-
czy o wspolnocie pewnych idealéw humanistycznych. Kiedy czytamy
na przyklad Kochanowskiego fraszke O Zywocie ludzkim to dostrzegamy
owg zbitke:

Fraszki to wszystko cokolwiek myslemy,

Fraszki to wszystko cokolwiek czyniemy;

Nie masz na $wiecie zadnej pewnej rzeczy,
Prozno tu cztowiek ma co mieé na pieczy.
Zacnos$¢, uroda, moc, pieniagdze, stawa,
Wszystko to minie, jako polna trawa.
Nasmiawszy si¢ nam i naszym porzadkom,
Wemkna nas w mieszek, jako czynia tatkom (I, 3).

Najpierw ten tekst odsyla nas do Koheleta (Eklezjastesa) i jego ostrzeze-
nia: bo pdjdzie cziowiek do domu wiecznosci swej, i bedq chodzi¢ po uli-
cach placzqcy, poki sie nie przerwie sznur srebrny i skurczy sie wstega
zlota, i stlucze sie wiadro nad zdrojem, i zlamie si¢ kolo nad studniq, i wroci
sie proch do ziemi swej, z ktorej byl, a duch wroci sie do Boga, ktory go
dal. Marnos¢é nad marnosciami i wszystko marnos¢ (Khl 12, 5-8). Wydaje
sig, Ze ostatnie wersy tej fraszki, jako puenta refleksji, podkreslajaca marnos¢,
znikomo$¢ ludzkiego zycia, daje sie odczytywac jako kategoria egzystencjalna,
mieszczgca si¢ znakomicie w klimacie rozwazan Eklezjastesa.

Pewienem tego, a nic si¢ nie mylg,

Ze badz za dhuga, badz za krétka chwilg,

Albo w okrecie catym doniesiony,

Albo na desce btednej przyptyniony,

Begdg jednak u brzegu,

Gdzie dalej nie masz biegu,

Lecz odpoczynek i sen nieprzespany

Tak panom jako chudym zgotowany (Piesni kilka, 1).

W dalszych strofach mamy catly rejestr trudnosci, z ktérymi musi si¢
cztowiek spotykac 1 potykaé w zyciu. Poeta mowi przeciez o sprawach escha-
tologicznych jezykiem zmetaforyzowanym, poszerza w ten sposob pola zna-
czeniowe tekstu wykorzystujac wieloznaczno$¢ stow-obrazéw, stow-kluczy.
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Odniesienia do Biblii sa tu bardzo widoczne; nawet mozna powiedzie¢, ze od-
niesienia do Nowego Testamentu (do Ewangelii). Ten tekst posiada wyraznie
charakter kerygmatyczny, wyktada warunki doskonatosci czlowieka lub jego
nedzy i upadku. Ostatnie wersy, a nawet cala ostatnia strofa, maja charakter
modlitwy bezradnego czlowieka o pomoc:

Wodzu prawdziwy i wieczna $wiattosci,
Uskrom z taski swej morskie nawalnosci!
A podnie$ ogien portu zbawiennego,
Na ktory patrzac, moglibysmy tego
Morza chytrego zdrady

Przeby¢ bez wszelkiej wady,

A odpocza¢ po tym zeglowaniu

W dtugim pokoju i bezpiecznym spaniu.



