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Filozoficzna refleksja nad S4owem Bozym

Stowo jest elementarng czescig ludzkiej mowy, bedacej wyrazem wewne-
trznego przezycia. Jest ono znakiem zarowno dzwiekowym, jak i graficznym.
Stowa sktadaj g sie najezyk, ktéry jest narzedziem porozumiewania sie i wyra-
zania pogladow. Za pomocg stow okre$la sie wszelkie pojecia rzeczywiste
i abstrakcyjne. Stowo oznacza takze zobowigzanie, obietnice, przyrzeczenie.
W teologii chrzescijariskiej Stowo (gr. Logos) jest okre$lane jako Stowo Boze,
ktére oznacza drugg Osobe Trojcy Swietejl

Problematyka stowa ludzkiego interesujasie filozofowie, teologowie, jezy-
koznawcy i poeci. Badacze tego fenomenu podkreslaja, ze jawi sie ono jako
co$ wielkiego i niepojetego, jako tajemnica, ktérgnalezy przyja¢ z szacunkiem.
Stowo - takjak cztowiek - jesttajemnicg. Refleksjanad stowem moze prowa-
dzi¢ do zdumienia i zachwytu; pozwala zrozumiec, ze jest ono wielkim darem
Boga dla cztowieka. Na podobieristwo Stowa Bozego do stowa ludzkiego wska-
zuje Katechizm Kosciota Katolickiego: ,,Bog, zstepujac w swej dobroci, by
objawi¢ sie ludziom, przemawia do nich ludzkimi stowami”2 Nastepnie kate-
chizm zwraca uwage na wszystkie stowa Pisma Swietego, przez ktére
przemawia Bog: ,,Przez wszystkie stowa Pisma Swietego B6g wypowiada sie
tylko jedno Stowo, swoje jedyne Stowo, w ktérym wypowiada sie caty”3

Wedtug Katechizmu Kosciota Katolickiego ,wiara jest aktem osobo-
wym, wolng odpowiedzig cztowieka na inicjatywe Boga, ktory sie objawia”4.
Cztowiek wierzac, spotyka sie z Bogiem; nawigzuje sie dialog Stwdrcy z osobg
ludzka. Rok duszpasterski 2010/2011 przezywany pod hastem ,,W komunii

1 Por. Stowo, w: Maty stownik termindw ipojecfilozoficznych dla studiujgcych
filozofie chrzescijanska, oprac. A. Podsiad, Z. Wieckowski, Warszawa 1989, s. 359;
B. Dunaj red., Stownik wspotczesnegojezyka polskiego, Krakow 2000, s. 324.

2 Katechizm KoSciota Katolickiego, Poznan 1994, nr 101.

3 KKK 102.

4 KKK 166.
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z Bogiem”, sktania do pogtebionej refleksji nad Stowem Bozym, ktére ubogaca
cztowieka i zbliza go do Boga. Historia relacji miedzy wiarg a rozumem
wskazuje, ze mozna mowié o réznych typach refleksji filozoficznej z punktu
widzenia jej odniesien do wiary chrzescijanskiej. Szczegélnie bliska teologii
jest chrzedcijanskarefleksja filozoficzna, powstata w wyniku zywotnego zwigzku
z wiarg. Filozofia chrzescijanska obejmuje wszystkie wazne kierunki mysli
filozoficznej, ktdre nie powstatyby bez bezposredniego lub posredniego wkiadu
wiary chrzescijanskiejs.

Stowo Boze skierowane jest do kazdego cztowieka, zyjgcego w kazdym
czasie i kazdej przestrzeni, ktéry ze swej natury jest zdolny do filozofowania.
Stowo towarzyszy cztowiekowi od poczatku, o czym $wiadczy Prolog Ewan-
gelii wedtug $w. Jana: Na poczatku bylo Stowo, a Stowo bylo u Boga
i Bogiem byto Stowo. Ono byto na poczatku u Boga. Wszystko przez
Nie sie stato, co sie stato6. Kreacyjna moc Stowa stanowi wspdtistnienie
rzeczywistosci Boskiej i ludzkiej. Nalezy spojrze¢ na Stowo Boze z perspek-
tywy metafizycznej, etycznej i mistycznej. Problematyka ta znalazta odzwier-
ciedlenie w pismach filozofow r6znych epok.

1. Metafizyczny wymiar Stowa Bozego

Do analizy Stowa Bozego potrzebna jest filozofia o charakterze metafi-
zycznym, umiejgca wyj$¢ poza dane doswiadczalne, aby w swoim poszukiwa-
niu prawdy odkry¢ co$ absolutnego, ostatecznego i fundamentalnego. Wymdég
ten jest wpisany zarowno w poznanie o charakterze madrosciowym, jak i ana-
litycznym, a przede wszystkim w poznanie dobra moralnego, ktérego osta-
tecznym celem jest Najwyzsze Dobro, czyli Bég. Metafizyka - zdaniem Jana
Pawtla Il - pozwala uzasadnic¢ pojecie godnos$ci osoby, wskazujgc najej nature
duchowa?. Papiez pisze: ,,Wszedzie tam, gdzie cztowiek dostrzega wezwanie
absolutu i transcendencji, otwiera sie przed nim droga do metafizycznego
wymiaru rzeczywistosci: w prawdzie, w pieknie, w wartosciach moralnych,
w drugim cztowieku, w samym bycie, w Bogu”8 Kazdy cztowiek na pewnym
etapie swego zycia poznaje Boga. Poznanie to odbywa sie w r6znorodnych

5 Por. Jan Pawet I, Fides et ratio, nr 75-76, w: Encykliki Ojca Swietego Jana
Pawta 11, Krakdw 2007, s. 1163-1164.

6 Ewangelia wedtug sw. Jana 1,1-3, w: Pismo Swiete Starego i Nowego Testa-
mentu, oprac. Zespot Biblistow Polskich z inicjatywy Benedyktynéw Tynieckich,
Poznan - Warszawa 1984, s. 1216.

7 Por. Jan Pawet 11, Fides et ratio, nr 83, w: Encykliki Ojca Swietego..., dz. cyt.,
s. 1173,

8 Jan Pawet 11, Fides et ratio, nr 83, w: Encykliki Ojca Swietego., dz. cyt.,
s. 1173-1174.
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okolicznosciach. Istniejg rozne drogi poznania Go, ale Najwyzszy pozostaje
wcigz ten sam. Od wiekdéw ludzi nurtowata kwestia dojscia do Boga. Zastana-
wiano sie nad poznaniem na drodze nadprzyrodzonego Objawienia i na
podstawie racji rozumowych. Za rolg rozumu w dochodzeniu do Boga
przemawialy niektdre teksty Pisma Swietego. Swiadczg o tym fragmenty
pochodzace z Ksiegi Madrosci (por. Mdr 13,1-9) oraz nauka $w. Pawta za-
warta w Liscie do Rzymian (por. Rz 1,20).

Wsrdd filozoféw starozytnych (Arystoteles, Augustyn) pojawiaty sie
gtosy o drogi prowadzgce do Boga, ale problem stosunku rozumu do wiary stat
sie aktualny szczeg6lnie w filozofii scholastycznej. Poczatek dat mu sw. An-
zelm z Canterbury (1033-1109), ktory zgodnie z augustynska zasadg Credo,
ut intelligam usitowat poprze¢ racjami rozumowymi prawdy poznane na pod-
stawie Pisma Swietego. Praktycznym wykonaniem tego programu byt jego
argument ze stopni doskonato$ci. Wcze$ni scholastycy zmagali sie z trud-
noscia, jakg woéwczas byt brak odpowiedniej metafizyki, czyli filozofii bytu.
W czasach $w. Anzelma nie znano jeszcze na Zachodzie wiekszosci pism
Arystotelesa, a i pisma Platona docieraty tylko w postaci fragmentarycznej,
jako tlumaczenia i komentarze. Korzystanie ze spuscizny filozoféw staro-
zytnych byto mozliwe dopiero w XIII wieku za posrednictwem Arabdow.
Wiasciwym miejscem rozwazan filozoficznych na temat Boga stata sie
metafizyka klasyczna, rozbudowana przede wszystkim przez $w. Tomasza
z Akwinu (1224-1274)9,

Warto przypomnieé, ze Akwinata przejmuje w istocie arystotelesowskie
rozumienie metafizyki. Dziedzina ta jest nauka o pierwszych zasadach tego,
co istniejgce jako istniejgce. Jest ona ponadto najwazniejsza ze wszystkich
nauk filozoficznych. Réznica w stosunku do Arystotelesa polega zwtaszcza
na tym, ze Tomasz podporzagdkowuje jg jeszcze sacra doctrina. Ten przed-
stawiciel scholastyki wyroznia w obrebie metafizyki - ktérag w catosci na-
zywa prima philosophiae - pewien przedmiot najwyzszy, mianowicie byt
najwyzszy, Bogald

Tomasz oddzielit wiedze od wiary, dziedzing rozumu od dziedziny objawie-
nia. Dziedzina wiedzy - zdaniem filozofa - byta rozlegta. Rozum poznaje nie
tylko rzeczy materialne, ale rowniez Boga, Jego istnienie, Jego wiasciwosci,
Jego dziatanie. Istniejgjednak prawdy, ktére sg dla rozumu niedostepne, jak
Trojca Swieta, grzech pierworodny, Wcielenie. Sa to prawdy wiary, ktére
jedynie objawienie moze ludziom udostepni¢1l

9 Por. S. Ziemianski, Filozoficznepoznanie Boga, Krakow 2011, s. 37-38.

D Por. J. Disse, Metafizyka od Platona do Hegla, przet. A. Wegrzecki, L. Kusak,
Krakéw 2005, s. 143.

1 Por. W. Tatarkiewicz, Historiafilozofii, t. 1 Filozofia starozytna i Srednio-
wieczna, Warszawa 2001, s. 273.
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Problematyka Wcielenia obecna jest na kartach Sumy teologicznej To-
masza z Akwinu. W oparciu o ujawnienie niewidzialnych przymiotoéw Bozych
przez to co widzialne, autor stara sie udowodni¢ stosowno$¢ tej tajemnicy Boga.
Istote dobra potgczyt z Dobrem Najwyzszym, ktore zwigzane jest ze stworze-
niem. Tomasz z Akwinu przedstawia to stanowisko w nastepujacy sposéb:

A jednak wydaje sie czyms najbardziej stosownym ujawnienie niewidzialnych
przymiotdw Bozych przez to co widzialne. Bo to byt cel stworzenia $wiata, jak
wynika ze stow Apostota: Niewidzialne przymioty Boga sa ogladane przez
dzieta Jego rozumem. Otdz, zgodnie ze stowami Damascenczyka, w tajemnicy
Woeielenia ,,przejawia sie jednoczes$nie Boza dobro¢, madros¢, sprawiedliwosé
i potega”, czyli moc. (...) Kazdej rzeczy odpowiada czynnos¢ wynikajaca z jej
wiasnej natury. Cztowiekowi na przyktad odpowiada myslenie, jako czynnosé,
w ktdrej sie przejawia jego natura rozumna. Samanaturg Boga jest dobro, jak to
wykazat Dionizy. Wiec wszystko co nalezy do istoty dobra odpowiada Bogu.
Istotng za$ cecha dobra jest udzielanie sie innym (Dionizy). Przeto Dobro Naj-
wyzsze charakteryzuje udzielanie sie stworzeniom w sposéb najwyzszy. Spenito
sie to najdoskonalej przez Jego potaczenie z naturg stworzong tak, iz ,,to troje:
Stowo, dusza i ciato staty siejedng Osobg” (Augustyn). Jasne wiec, ze Wcielenie
Boga byto czyms stosownym12

Prezentowany fragment Sumy teologicznej wigze istote Boga i Jego
przymioty ze stworzeniem. Tomasz z Akwinu uzasadnia metafizyczny wy-
miar Stowa Bozego.

W okresie nowozytnym pod wptywem mysli kartezjanskiej uksztattowata
sie filozofia praktyczna, ktéra miata zaspokoi¢ potrzeby moralne i religijne czto-
wieka. Zbudowat jg Blaise Pascal, ktory zdolnosci naukowe i literackie taczyt
z gteboko religijng naturg. Prowadzit on badania matematyczne i fizyczne.
W 1646 roku Pascal przezyt swoje pierwsze nawrocenie religijne i znalazt sie
pod wplywem jansenistycznego klasztoru Port-Royal, do ktérego w 1653 r.
wstapita jego siostra, Jacqueline. Uczony byt powigzany z tym $rodowiskiem
religijnym, ale nigdy nie przeszedtnajansenizm i pozostat przy wyznaniu rzym-
skokatolickim. Nastepne lata poswiecit nauce i zyciu spotecznemu. W 1654 r.
Pascal przezyt swoje wiasciwe, gtebokie nawrdcenie, ktore opisat w stynnym
dziele Mémorial (,Pamiatka”), gdzie jako prawdziwy i wtasciwy Bég przed-
stawiony jest B4g Abrahama, lzaaka i Jakuba, a nie Bog filozofow13

Uczony akceptowat wprawdzie kartezjanskg metode geometrycznag,
jednak uwazat jg za niewystarczajaca, jesli chodzi o metafizyke jako catosc.

P Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 24: Tajemnica Wcielenia Stowa Boze-
go (3, qu. 1-15), przet. i opatrzyt objasnieniami S. Piotrowicz, Londyn 1962, s. 10-11.

B Por. W. Tatarkiewicz, Historiafilozofii, t. 2: Filozofia nowozytna do roku 1830,
Warszawa 2001, s. 57-58; E. Coreth, H. Schondorf, FilozofiaXVI1iXVI11wieku, przet.
P. Gwiazdecki, Kety 2006, s. 67-68.
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Pojecia podstawowe, jak czas, przestrzen, ruch, trojwymiarowos$¢, moga by¢
ujete tylko poprzez intuicje pierwszych zasad. Jesli chodzi o rzeczy, Pascal
wypracowat znéw klasyczne rozrdznienie Kartezjusza, ktore istnieje miedzy
intellectus (rozum), ujmujacy podstawowe zasady, a ratio (rozsadek), ktore-
mu przypisywane jest myslenie dyskursywne. To intuicyjne poznanie Karte-
zjusz nazywa takze odczuwaniem. Obejmuje ono zarbwno wymienione
zasady, jak i wszystko, co przekracza obszar tego, co racjonalne, czy to
w odniesieniu do metafizycznych ireligijnych ogladow, czy w zyciu praktycz-
nym i umiejetnosci cztowieka. Pascal obok porzadku mysli przyjat ,,porzadek
serca”, ktory oznacza uczuciowg nature poznania i mistyczng intuicje.
Rzeczywisto$¢ dzieli sie wedtug Pascala na trzy porzadki, ktére kazdorazowo
nieskonczenie przewyzszajg sie wzajemnie. Najnizszy z nich jest porzadkiem
ciata, a ponad tym znajduje sie porzadek ducha, myslenia, nauki. Jednak jesz-
cze daleko wyrastajagcy ponad to jest trzeci i najwyzszy porzadek - mitosci,
porzadek Boga, ktéry ukazuje sie cztowiekowi w Jezusie Chrystusiel4

Pascal wykazat zywe zainteresowanie Stowem Bozym, czemu dat
wyraz w dziele Skrécone dzieje zywota Jezusa Chrystusa (1657-1658).
W przedmowie widoczne sg echa Prologu Ewangelii wedtug $w. Jana. Autor
podkresla tajemnice Wcielenia Stowa Bozego, ktére od wiekéw towarzyszy
cztowiekowi. Pascal dobitnie akcentuje kreacyjng moc Stowa, wptywajgcgna
wszechs$wiat i ludzko$¢. Przedmowa ukazuje zbawczy cel obecnosci Jezusa
Chrystusa w Swiecie. Ponizszy fragment stanowi swoiste Credo, ktore przed-
stawia istote Kosciota powszechnego, opartego na Trojcy Swietej:

Stowo, ktore od wiekéw bylo Bogiem z Boga, co stworzyt wszystkie rzeczy
widzialne i niewidzialne, stato sie cziowiekiem, gdy nastata petno$¢ czasu, i zeszto
na $wiat, ktory On stworzyt, aby 6w $wiat zbawi¢. Swiat Go nie przyjat procz
tych, ktérym dat moc, aby sie stali synami Bozymi, jako odrodzeni z Ducha
Swietego zwoli Bozej, aniejako zrodzeni z ciata i krwi z woli ludzkiej. | mieszkat
miedzy ludzmi, wyrzekiszy sie swej chwaly i wzigwszy na siebie posta¢ stugi.
| zaznat wielu cierpiert az po Smier¢, a byka to $mier¢ na krzyzu, na ktéry wziat
ze sobg nasze bolesci i nasze utomnosci i przez $mier¢ swojg zniszczyt naszg
$mier€. | porzuciwszy z dobrej woli swa dusze, gdyz miat wiadze porzucania
i powracania do niej, wskrzesit siebie trzeciego dnia i przez swe zmartwychwstanie
dat zycie tym wszystkim, ktorzy w Nim ozywieni beda, tak jak Adam zostawit
w spusciznie Smier¢ tym wszystkim, ktérzy sie z niego zrodzili. | wreszcie, wsta-
piwszy z piekiet ponad wszystkie nieba, aby napetnit wszystko, siedzi po prawicy
Ojca, skad przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych i przyprowadzi wybranych (kt6-
rzy sg cztonkami Jego ciata) na tono Boga, z ktérym zjednoczony jest na wieki
w Trojey Swietej 5

Y Por. E. Coreth, H. Schondorf, FilozofiaXVII1iXVIllwieku, dz. cyt., s. 69-70.
b B. Pascal, Skrécone dzieje zywota Jezusa Chrystusa, przet. M. Tazbir, w: tenze,
Rozprawy i listy, przektad z franc. T. Zeleniski-Boy i M. Tazbir, Warszawa 1962, s. 159.
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Nastepnie Pascal wskazuje przyczyny powstania czterech Ewangelii. Bog
- zdaniem autora - ,,naznaczyt czterech Swietych ludzi, wspotczesnych Jezusa
Chrystusa, ktérzy z natchnienia Bozego spisali, co moéwit i czynit’16 Oczywi-
$cie dodaje, ze wobec ogromu dziatalnosci Syna Bozego, nie sposéb byto
spisa¢ wszystkiego. Autor twierdzi, ze Dobra Nowina zostata spisana dzieki
dziataniu Ducha Swietego, aby ludzie ,,wierzyli, ze Jezus Chrystus jest Synem
Bozym, awierzgc - zyskali w imie Jego zycie wieczne” 17.

Pascal jest przekonany, ze lektura i medytacja Pisma Swietego przybliza
cztowieka do poznania Boga. Uczony twierdzi, ze przyjmujac nauke Chrystu-
sa, wierzymy w zycie wieczne.

Istota mysli moralnej Pascalajest problem jednostki ijej podmiotowosci,
wiec my$l ta moze sie rozwijac tylko w zgodzie z religiag méwiagcg o Bogu
osobowym, a takim jest Bog religii chrze$cijanskiej. Warto pamietac, jak ten
filozofpodkreslat znaczenie osoby Chrystusa. Stanowisko to ukazujajego Mysli:

Znamy Boga tylko przez Chrystusa, ale i siebie samych poznajemy tylko dzieki
Niemu. Jedynie przez Chrystusa poznajemy zycie i Smier¢. Z daleka od Niego nie
wiemy, ani czymjest nasze zycie, ani nasza $mier¢, ani Bog, ani my sami. Tak wiec
bez pomocy Pisma, ktorego j edynym przedmiotemj est Chrystus, niczego nie znamy
i napotykamy jedynie ciemnodci i nietad w naturze Boga i we whasnej naturze.

Dzieki Chrystusowi zostaje pokonany dystans miedzy Bogiem a czio-
wiekiem13

2. Etyczny aspekt Stowa

Stowo we wszystkich swoich wymiarach ma znaczenie etyczne. Czlo-
wiek - zdaniem Arystotelesa - posiada dar wymowy, w odroznieniu od innych
zyjacych istot. | wtasnie zdolno$¢ mowy odrdznia spoteczenstwa ludzkie od
spotecznosci zwierzecych. Sgto wspolnoty, ktérymi nie rzadzi wytgcznie in-
stynkt, lecz ktére majg szersze mozliwosci kontaktowania sie, wzajemnego
rozumienia i spotecznej wspdtpracy. Rozwazajac istote kultury, Dawson twier-
dzi: ,Jezyk stanowi brame wjazdowga do Swiata ludzi, kreujac takze swego
rodzaju Swiat moralny” 19 Autor odwotuje sie ponownie do mysli Arystotelesa:
»stowo objawia to, co korzystne badz szkodliwe, i w podobny sposob, to, co

¥ Tamze, s. 160.

7 Tamze.

B Por. M. Kepczynska, Pascala cztowiek ukryty, ,,Archiwum Historii Filozofii
i Mysli Spotecznej”, t. 22 (1976), s. 217.

1 Ch. Dawson, Formowanie sie chrzescijanstwa, przet. zang. J. Marzecki, War-
szawa 1987, s. 30.
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sprawiedliwe i niesprawiedliwe. Jest bowiem witasciwoscig cztowieka, w po-
réwnaniu z innymi zwierzetami, ze on jeden posiada zmyst dobra i zta, spra-
wiedliwosci i niesprawiedliwosci oraz pozostatych rzeczy. A wspotposiadanie
tych rzeczy przyczynia sie do powstania ogniska domowego i pafnstwa”2. Sto-
wo, nie za$ miecz czy tez fopata, jest sita, ktdra stworzyta ludzka kulture2l

Kultura europej ska uksztattowata sie na tradycji grecko-rzymskiej i chrze-
$cijanskiej. W catym Pismie Swietym etyka stowa jest wartoscig naczelna.
Stowo, jako narzedzie dane cztowiekowi przez Boga, musi w swej istocie wy-
magac¢ prawdy, dobra i piekna. Stanowisko to jest odpowiednikiem Platon-
skiej triady, ktéra miata ksztattowac zycie moralne cztowieka. Do tradycji tej
nawigzywano wielokrotnie w dziejach, formutujac teorie z zakresu filozofii
wychowania.

Etyka $w. Augustyna, mimo odwotan do tresci biblijnych, zbudowana jest
na podstawach neoplatonskich. Ludzkim poszukiwaniom prawdy odpowiada
dazenie cztowieka do szczescia. Kazdy chce by¢ szczesliwy, kazdy dazy do
vita beata. Dla Augustyna jest to jedna z elementarnych rzeczy przydatnych
ludzkiemu bytowi (Opanstwie Bozym, XI, 26). Totez Augustyn widzi jedyny
powod uprawiania filozofii w dazeniu do szczescia: nulla est domini causa
philosophandi, nisi ut sit (XIX, 1)2

Ten doktor Kosciota katolickiego w swych dialogach O nie$miertelnosci
duszy i O wielkosci duszy rozpatruje o wiasciwosciach duszy, ale takze
0 sprawach codziennych. Nieco miejsca poSwieca umiejetnosci mowienia.
Autor wykazuje, ze zdoIlno$¢ mowienia rozwijajaca sie z wiekiem, nie $wiad-
czy o powiekszaniu sie duszy: ,,(...) mowa nie $wiadczy o tym, jakoby dusza
powiekszyta swa objetosé. W przeciwnym razie musiatbym przyznac, ze wszyst-
kie inne sztuki osiggamy takze dzieki wzrostowi duszy”23

Augustyn twierdzi, ze cztowiek dysponujgcy rozumem moze dokonaé
zmiany swego dotychczasowego zycia duchowego. Dusza ludzka powinna
skupi¢ sie na sobie. Zaleca, aby cztowiek odrzucit stary porzadek moralny,
aprzyjat chrzescijanski, dzieki ktdremu stanie sie nowym cztowiekiem:

(...) przestrzega on dusze, aby nie rozptywata sie w zmystach bardziej, niz musi,
lecz przez odsuniecie sie od nich skupita sie na sobie i stata sie nanowo dzieckiem
Bozym. Znaczy to uwolni¢ sie od starego cztowieka, a sta¢ sie nowym. Od tego
musimy zaczyna¢ nieodwotalnie, poniewaz zlekcewazylisSmy Boze prawo. Jest
to najprawdziwsza i najbardziej niepojeta nauka, jaka zawiera Pismo Swiete24

D Tamze.

2 Por. tamze.

2 Por. R. Heinzmann, Filozofia Sredniowiecza, przet. P. Domanski, Kety 1999,
s. 79-80.

& Augustyn, O wielkosci duszy, przet. D. Turkowska, Warszawa 2010, s. 158.

2 Tamze, s. 186.
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Stanowisko Augustyna nawigzuje do mysli moralnej $w. Pawta, ktora méwi,
ze chrzescijanin jest nowym cztowiekiem. Apostot zaleca, aby cztowiek porzu-
cit poprzedni sposob zycia, prowadzacy do zepsucia obyczajow, a kierowat sie
naukg Chrystusa. Dzieki tej postawie zycie ludzkie przybierze nowy wymiar,

Wiecznos¢, ktorej Augustyn oczekuje w Bogu, dla Pascala staje sie postu-
latem zycia cztowieka, wynikajgcym z istoty tego zycia tutaj i nie mogacym sie
tu zrealizowad, realizujgcym sie jako doczesna ,,nico$¢”. Miedzy przesztoScig
aprzysztoscia, ktérajest przepascigwchtaniajgcanajwazniejszgdla cztowieka
terazniejszosc¢, jest miejsce jedyne na moralno$¢2 Pascal ma $wiadomos¢
kruchos$ci i przemijalnosci ludzkiego zycia. Dobra tego Swiata przemijaja,
podobnie jak ludzki zywot. Serce cztowieka przywigzuje sie do rzeczy nie-
trwatych i proznych, czego wynikiem jest uczucie osamotnienia i opuszczenia
u schytku tego zycia. Dusza ,stara sie usilnie osiggng¢ szcze$liwosc¢ rownie
niezniszczalng, jak ona sama”27. Pascal wskazuje na poboznos$¢ i zblizenie sie
duszy do Boga. Zdaniem filozofa cztowiekowi dana bywa taska - nadprzyro-
dzona mito$é. Laska nie jest dana trwale, ale moze by¢ dawana ciggle na
nowo ijedynie tak bywa dawana, pod warunkiem nieustannego wysitku utrzy-
mywania $wiadomosci celu ostatecznego i wysitku dziatania tylko ze wzgledu
na ten cel.

Pascal wyrazit swe stanowisko w rozprawie O nawrdceniu grzesznika:

Totez dzieki Swigtobliwej pokorze, ktorej Bog daje przewage nad pycha, dusza
zaczyna sie wznosi¢ ponad ogot ludzi. Potepia ich postepowanie, brzydzi sie ich
zasadami, biada nad ich za$lepieniem. Wszczyna poszukiwanie prawdziwego do-
bra. (...) Omija wszystkie te stworzenia i nic nie przyciggnie jej serca, nicjej nie
powstrzyma, poki nie dotrze az do tronu Boga, w ktérym zaczyna znajdowac uspo-
koj enie i owo dobro, ktdre posiada te wiasciwosé, ze nie ma nic bardziej godnego
kochaniai ze nic gojej nie odbierze bez jej zgody.

Chociaz bowiem nie czuje jeszcze urokow, ktdrymi Bdg nagradza statos¢ w poboz-
nosci, pojmuje jednakze, iz stworzenia nie moga by¢ bardziej godne mitosci niz
ich Stworca. Rozum, wspomagany $wiattem taski, mowi jej, ze nie manic bardziej
godnego mitosci niz Bog i ze moga Go utraci¢ tylko ci, co Go odstapia; albowiem
pragna¢ Boga znaczy posiada¢ Go, awyrzec sie Boga znaczy utraci¢ GoR

W zyciu doczesnym cztowiek powinien nieustannie tgczy¢ moralnosé
z poboznoscig. Dzieki bowiem modlitwom i przestrzeganiu nakazéw moralnych,
bedzie mdgt on poznaé Boga i dgzy¢ do wiecznego z Nim zjednoczenia. Pascal

5 Por. List do Efezjan 4,17-24, w: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu,
dz. cyt., s. 1326-1327.

D Por. M. Kepczynska, Pascala cztowiek ukryty, art. cyt., s. 214.

Z B. Pascal, O nawrdceniu grzesznika, przet. M. Tazbir, w: tenze, Rozprawy
i listy, dz. cyt., s. 69-70.

B Tamze, s. 71-72.
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dowodzi bez przerwy, ze wasciwy kierunek w zyciu nadaje jedynie wiara
chrzescijanska i nauka moralna ptynaca z kart ewangelicznych.

Cztowiek w Swiecie ustawicznie usituje przekroczy¢ Swiat i siebie samego
dla celu niepewnego i ciggle sie odsuwajacego. Zaktad o istnienie Boga jest
jednoczes$nie zaktadem o kierunek i spos6b odnajdywania sensu poprzez
uczestnictwo w wartoSciach absolutnych, ktére uzyskujemy poprzez mitos¢
do Boga. Pascal twierdzi, ze jesli cztowiek opowiada sie za istnieniem Boga,
to wowczas uznaje w Nim najwyzsze dobro. Zaktad ten uswiadamia, ze
cztowiek nie jest w stanie sam osiaggna¢ prawdziwego dobra. W Rozmowie
z panem de Saci pisze:

Mozna bowiem p6j §¢ tylko jedna z tych drég, a mianowicie albojest Bog i wow-
czas [cztowiek] uznaje w Nim swe najwyzsze dobro, albo tez [istnienie] Boga
jest niepewne i wéwczas prawdziwe dobro jest rdwniez niepewne, poniewaz
[cztowiek] nie jest zdolny go dosiegnac®

3. Mistyczny wymiar Stowa Bozego

Dazenie do zjednoczenia mistycznego jest podstawowg zasadg wszelkie-
go zycia religijnego. Bez niego religia obumiera, zamieniajac sie w sterylny
rytualizm lub jatowy moralizm. Tamoc mistyczna dziata w kazdej modlitwie.
Ten, kto sie modli, znajduje sie na drodze do catkowitego zjednoczenia. Nie-
wielu kiedykolwiek dochodzi do kresu tej drogi, lecz nie jest to powodem do
oddzielania poczatku od korica. Doswiadczenie mistyczne nie jest tylko natury
prywatnej, ale w przypadku chrzescijan oznacza takze doswiadczenie calej
wspalnoty chrzescijanskiej.

Termin ,,mistyczny” wystepowatjuz w starozytnosci. Dla Grek6w mysti-
kos to byt kto$ wtajemniczony w kulty inicjacyjne. Chrzescijanie nadali temu
okresleniu inne znaczenie. Dla Klemensa z Aleksandrii ,,mistyczna” inter-
pretacja Pisma Swietego oznaczata interpretacje, w ktorej tekst Starego
Testamentu, czytany w Swietle chrzescijainskiego odkupienia, stawat sie zro-
dtem nowego, ukrytego dotad znaczenia. Odtad termin ,,mistyczny” zaczat
oznaczac¢ wszystko, co dla chrzescijan byto sakralne, w szczeg6Inosci rzeczy-
wisto$¢ sakramentalng. Tak jak Chrystus jest ukryty w Pismie Swietym, tak
jest On ukryty w eucharystycznym chlebie i winie. Orygenes nieznacznie,
lecz zdecydowanie zmienit to biblijne doswiadczenie, stosujac je do bezpo-
éredniego, do$wiadczalnego sposobu poznania Boga przez Pismo Swiete3.

D B. Pascal, Rozmowa z panem de Saci, przet. M. Tazbir, w: tenze, Rozprawy
i listy, dz. cyt., s. 96.

3 Por. L. Dupre, Inny wymiar. Filozofia religii, przet. S. Lewandowska, Krakéw
1991, s. 362-363.
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Augustyn twierdzi, ze wiedzy Bo6g udziela duszy drogg oswiecenia (illu-
minatio). Wedtug tej teorii umyst bezposrednio widzi prawde, podobnie jak
oczy widzgrzeczy. Poznanie umystowe ma charakter intuicyjny; umyst docho-
dzi do prawdy wprost, bez rozumowania. Dla Augustyna poznanie Boga sta-
nowito akt bezposredniej intuicji, kontemplacji. Oswiecenie byto pojete jako
fakt nadprzyrodzony, dzieto taski. Poznanie zaktadajgce bezpos$redni udziat
w nim bdstwa jest poznaniem mistycznym. Przez nacisk na oswiecenie i faske
Augustyn stworzyt podstawy odrebnego mistycyzmu chrzescijanskiego, kon-
statujac, ze dazenie do Boga lezy w naturze cztowieka i zespolenie z Bogiem
moze jedynie da¢ mu szcze$cie. Swiadczg o tym poczatkowe stowa Wyznan:
»,uczynites nas dla Siebie i niespokojne jest serce nasze, poki nie spocznie
w Tobie”3L

W Solilokwiach Augustyn zastanawia sie nad obecnoscig cnét teologicz-
nych w zyciu cztowieka. Uwaza, ze duszy ogladajacej Boga, potrzebne sg
nadal wiara, nadzieja i mito$¢. Po $mierci za$ tylko mito$¢ pozostanie, ktéra
utrzyma #acznos$é duszy z Bogiem. Autor podkres$la, ze w zyciu doczesnym
cztowiekowi sg potrzebne trzy cnoty, ale w zyciu wiecznym wystarczy tylko
mitosc¢:

Ale dopdki dusza mieszka w ciele, chochy nawet najlepiej widziala, to jest pojmo-
wata Boga, potrzebnajest jej jeszcze wiara. (...) Dlatego tez mozna nadal nazywac
wiargprzekonanie, ktore opiera sie S$wiadectwu zmystow, awierzy raczej poznaniu
umystowemu. Podobnie tez dusza w tym zyciu chociaz pojmujac Boga jest juz
szcze$liwa, znosi j ednak wiele przykrosci zwigzanych z ciatlem, musi zatem ufac,
ze po $mierci nie bedzie tych wszystkich trudnosci. Tak wiec i nadzieja nie opusz-
cza duszy, poki zyje jeszcze na ziemi. Ale kiedy po $mierci ciata skupi sie cata
w Bogu, pozostanie tylko mitos¢, ktéra bedzie jg utrzymywac w tym stanie. (...)
Trzech rzeczy potrzebuje zatem dusza: musi by¢ zdrowa, musi patrze¢, musi wi-
dzie¢. W pierwszym i drugim wypadku sajej zawsze potrzebne trzy inne rzeczy:
wiara, nadzieja i mitos¢; sajej one potrzebne réwniez w trzecim wypadku, ale tylko
w tym zyciu; w zyciu przysztym wystarczy jedna mito$¢2

Caty ten wywadd o wierze, nadziei i mitosci jest rozwinieciem i filozoficz-
nym uzasadnieniem mysli $w. Pawta, przedstawionym w Hymnie o mito$ci33

Mysl filozoficzna $w. Augustyna wywarta wptyw narozwdj teologii i nowa
chrzescijanska filozofie. Humanizm chrzescijanski, ktérego przedstawicielem
jest Franciszek Salezy, byt peten wiary. Naczelngjego idegbylo nie odrywanie
religii od zycia. Religia powinnaby¢ z nim zwigzana i liczy¢ si¢ zjego potrzeba-
mi. Twierdzit, ze prawdziwa poboznos$¢ powinna wnikac¢ w zycie cztowieka3

3 Por. W. Tatarkiewicz, Historiafilozofii, t. 1, dz. cyt., s. 196-197.

2 Augustyn, Solilokwia, przet. A. Swiderkéwna, Warszawa 2010, s. 28-29.

3B Por. 1Kor 13,7-13, w: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 1302.
3 Por. W. Tatarkiewicz, Historiafilozofii, t. 2, dz. cyt., s. 17-18.
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Filip Huges podkresla, ze w $w. Franciszku Salezym ,,odrodzenie francuskie
zostato ochrzczone, a humanizm stat sie pobozny”. Swiety ten jest mostem
miedzy odrodzeniem i czasami nowozytnymi, a zarazem postacignajbardziej
wptywowa w duchowosci od XVII wieku do czaséw wspoétczesnych.

Doktryna nauczania opracowana przez $w. Franciszka nie byta nowa.
Mimo to zaprezentowat on swoje nauczanie w sposéb bardzo oryginalny. Za-
stuzyt sie oderwaniem duchowosci chrzescijanskiej od schematu monastycz-
nego, ktérym byta skrepowana przez cate stulecia. Franciszek Salezy, wy-
ksztatcony przez jezuitéw, byt catkowicie ignacjanski w swoich praktykach
duchownych, ale w zakresie teologii byt zwolennikiem mysli $w. Augustyna,
za$ przez realizm i optymizm - tomistyczny3 Pozostawit on kilka dziet, ktére
weszty do kanonu literatury duchowosci. Jednym z nich jest Filotea, czyli
wprowadzenie do zycia poboznego (1609). Ksigzka ta zostata napisana
przede wszystkim dla Swieckich, a jej autor jest pierwszym pisarzem ducho-
wym, ktory zaproponowat swieckim traktat z duchowosci. Wéréd wskazéwek
udzielanych czytelnikowi, chcagcemu pogtebi¢ swojgpoboznos¢, autor zwraca
uwage na umiejetnos¢ stuchania i czytania Stowa Bozego:

Miej wielkie nabozenstwo do Stowa Bozego, czy to w kazaniu, czy w poufatych
rozmowach z przyjaciétmi duchowymi na temat rzeczy Bozych. Stuchaj go zawsze
z uwaga i uszanowaniem. Wyciagaj z niego pozytek dla swej duszy. Nie daj mu
padac na ziemie, lecz przyjmuj je do swego serca jako drogi kordiat, nasladujac
w tym Najswietszg Panneg, ktéra wszystkie stowa opowiadane na chwale jej
Syna przechowywata w swoim sercu3

Cztowiek w zyciu codziennym pochtoniety jest czesto réznymi sprawami.
Zdaniem Franciszka nalezy wykonywac je pilnie, ale spokojnie i bez pospie-
chu. Autor postugujac sie radami ewangelicznymi, zaleca wiernym, aby we
wszystkich sprawach zaufali Opatrznosci Bozej. Twierdzi, ze ufno$¢ wobec
Boga i wspOtpraca z Nim pomoze przezwyciezy¢ kazdgtrudnos$é. Egzemplifi-
kacje tego twierdzenia stanowi koniec Rozdziatu X:

A i to dodaje, mifa Filoteo, ze gdy bedziesz wsrdd zajec i prac pospolitych, nie
wymagajacych wytezenia catej twej uwagi, patrz wiecej na Boga, niz na to, co
robisz. Jezeli za$ sprawa, ktdra cie zaprzata, jest tak wazna, ze do jej dobrego
spetnienia potrzeba catej twojej uwagi, spogladaj na Boga od czasu do czasu, na
podobienstwo zeglujacych morzem, ktorzy ptynac do spodziewanej ziemi wiecej
patrzaw niebo niz ku temu lagdowi, do ktorego zegluja. Tym sposobem Bég bedzie
z tobgwspotpracowac w tobie i dla ciebie i po kazdej pracy odczujesz pocieche3r.

3 Por. J. Aumann, Zarys historii duchowosci, ttum. J. Machniak, Kielce 1993,
S. 247-248.

3 F. Salezy, Filotea, czyli droga do zycia poboznego, przet. A. Jetowicki, War-
szawa 2001, s. 111.

¥ Tamze, s. 173-174.
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Franciszek Salezy jest przekonany, ze dusza dzieki obecnosci woli jest
zdolna do kochania Boga. Zwraca takze uwage na serce, ktdre poznaje rzeczy
nadprzyrodzone. Prawdziwe szcze$cie moze ono znalezé¢ jedynie w Bogu:

Twoja dusza ma przy tym wole, w petni szlachetng, zdolng do kochania Boga,
a ze swej natury niezdolng do nienawidzenia Go. Popatrz na swoje serce, jak jest
szlachetne. Jak pszczoly nie spoczngnigdzie, tylko na kwiatach, tak i twoje serce
nie moze znalez¢ uspokojenia nigdzie, tylko w samym Bogu, a zadne stworzenie
nie moze go nasycic. (...) Serce nasze, pochylajac sie ku stworzeniom, spieszy
ku nim w nadziei, ze zdotajg one zaspokoic jego pragnienia. Ale gdy tylko zetknie
sie z nimi, doSwiadcza tego, ze sie pomylito i ze nic nie moze go zaspokoic. Albo-
wiem Bog nie chce, zeby nasze serce mogto znaleZ¢ jakie$ miejsce, na ktérym
by spoczeto, a to dlatego, by jak gotebica do Arki, wrdcito do Boga, od ktorego
wysztoR

Czlowiek tak usilnie pragnie mitosci, ze probujeja odnalez¢ i by¢ szczesli-
wym dzieki uczuciom do innych. Czesto jednak okazuje sie, iz te porywy serca
nie moga zaspokoi¢ pragnien cztowieka. Prawdziwe szczescie i mito$¢ mozna
odnalez¢ tylko w Bogu. Nalezy czynié starania, aby w przysztym zyciu
osiggna¢ zjednoczenie z Bogiem. Dusza ludzka jest bowiem niesSmiertelna
i zdolna do szczes$liwej wiecznosci.

Poglad Franciszka Salezego jest zbiezny z mysla filozoficzng $w. Augu-
styna, mowigcg o zespoleniu cztowieka z Bogiem, ktére daje mu wieczne
szczeScie. Serce jest miejscem narodzin uczu¢ nadprzyrodzonych. Jest tu
podobienstwo do filozofii Augustyna i Pascala.

Pascal w czwartym Liscie do Roannezow z pazdziernika 1656 roku
rozpatruje znaczenie Pisma Swietego, ktére wyptywa z Ducha Swietego.
Pisze: ,,Mozna by jeszcze do tych rozwazan dodaé tajemnice Ducha Swietego
ukrytego w Piémie Swietym. Ma ono bowiem dwa prawdziwe znaczenia:
jedno - dostowne, a drugie - mistyczne”30,

Cztowiek na drodze do nieba znajduje zaréwno utrapienia, jak i rozkosze.
Zdaniem Pascala konieczna jest wytrwato$¢ w swoim wyborze, poniewaz
cecha ta prowadzi do zjednoczenia z Bogiem. Zdarza sie, ze ludzie odwracaja
sie od Boga, gdyz wiekszego szczescia upatrujg oni w ziemskich rozkoszach.
Filozofodwotujac sie do stéw $w. Pawta, wzywa do modlitwy iradosci chrze-
Scijanskiej:

Do uswiecenia trzeba bowiem dwojakich rzeczy: utrapien i rozkoszy. Swiety Pawet

powiada, ze ci co wejda na dobrg droge, znajda wiele utrapien i niepokojow. Po-

winno to ucieszyc¢ tych, co ich doznajg. Skoro bowiem wiedzg, ze trzeba sie ich

3B Tamze, s. 344-345.
3 B. Pascal, IVList do Roannezdw, przet. M. Tazbir, w: tenze, Rozprawy i listy,
dz. cyt., Warszawa 1962, s. 288.
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spodziewac na drodze do nieba, ktorej szukaja, powinni sie radowa¢ widzac owe
znaki, $wiadczace, ze nie btgdza. Razem z tymi utrapieniami znajdujemy jednak
i rozkosze, bez ktorych nie znieslibySmy utrapien. Ci, co porzucajg Boga, by po-
wrdci¢ do $wiata, czynigtak tylko dlatego, ze znajdujgwiecej stodyczy w rozko-
szach ziemskich niz w zjednoczeniu z Bogiem (...) Ludzie porzucajgrozkosze dla
innych rozkoszy. Mddicie sie stale - powiada Swiety Pawet - stale sktadajcie
dzieki i sieweselcie. (...) Dlatego tez stale musimy wyteza¢ sity, by zachowac owa
rados¢, ktora miarkuje nasz lek, ktéry zabezpiecza naszarados¢. A kiedy czujemy,
ze nazbyt sie przechylamy w jedng strong, musimy sie sktoni¢ w druga, zeby nie
upasé. ,,W dzien szczescia nie zapominaj o nieszczesciu, aw dzien nieszczescia
nie zapominaj o nieszczes$ciu” - méwi Pismo Swiete - dopoki sie nie spetni obiet-
nica Jezusa Chrystusa, ktory powiedzial, ze Jego rados¢ stanie sie w nas petnadd

Mysl filozoficzna Pascala jest przepetniona madrosciag ptynaca z kart
Ewangelii. Uczony ten wyraznie tgczy filozofie praktyczng z moralnoscig
chrzescijanska, ktéra powinna zmierzac do zjednoczenia cztowieka z Bogiem.

Wspotczesne pisma i dokumenty KosSciota przedstawiajg problematyke
komunii cztowieka z Najwyzszym. W Encyklice Redemptoris missio, nr 5
Jan Pawet Il pisze, ze ,,Chrystus jest jedynym posrednikiem miedzy Bogiem
aludzmi”. Wiadomo, iz jest jeden Bég, ale Jezus Chrystus jest Osobg prowa-
dzacag cztowieka do Boga. Papiez Jan Pawet Il to posrednictwo wyrazit
w nastepujacy sposéb:

Ludzie zatem moga wej$¢ w komunie z Bogiem wytgcznie za posrednictwem
Chrystusa, pod dziataniem Ducha. To Jego jedyne i powszechne po$rednictwo,
bynajmniej nie stanowigc przeszkody w dazeniu do Boga, jest droga ustanowiong
przez samego Boga i Chrystus jest tego w petni Swiadomy4L

Nalezy pamietaé, ze moga byc¢ jeszcze inne drogi prowadzgace do Boga, ale
pierwszorzedne znaczenie majednak posrednictwo Chrystusa.

Zakonczenie

Filozoficznarefleksjanad Stowem Bozym ma swojg historie, ktorawyroz-
nia sie bogactwem materiatu zrodtowego. Teksty biblijne stanowig dla filozo-
fow nie tylko inspiracje do podjecia r6znorodnej problematyki z perspektywy
filozofii, ale rowniez sg doskonatym Zrédtem epistemologicznym.

Reasumujac, nalezy stwierdzié¢, ze Stowo Boze moze mie¢ wymiar meta-
fizyczny, etyczny i mistyczny. Zaprezentowane w niniejszym opracowaniu

4 B. Pascal, VIIListdoRoannezow, dz. cyt., s. 294-296. )
41 Jan Pawet I, Redemptoris missio, nr 5, w: Encykliki Ojca Swietego., dz. cyt,,
s.517.
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poglady myslicieli wnoszg wktad do wielowiekowej tradycji badan filozoficz-
nych nad Stowem Boga, skierowanym do cztowieka. Metafizyka widoczna
jest w mysli $w. Tomasza z Akwinu, ktory podkresla tajemnice Wcielenia
Stowa Bozego. W swych rozwazaniach tgczy on istote Boga i Jego przymioty
ze stworzeniem. Natomiast Pascal akcentuje kreacyjng moc Stowa Bozego.

Filozofowie od wiekOw dostrzegajg etyczny aspekt Stowa, ktére wptywa
na zycie cztowieka. Augustyn i Pascal upatrujgw nim odrodzenia moralnego.
Zalecajg ludziom, aby Pismo Swiete stato sie dla nich drogowskazem na
kolejnych etapach zycia ziemskiego. Autorzy zwracajg uwage na mistyczny
wymiar Stowa Bozego. Wszyscy sg zgodni, ze Jego kontemplacja prowadzi
cztowieka do zjednoczenia z Bogiem. Podkre$laja, ze zycie oparte na cnotach
i poboznosci pozwoli mu osiaggna¢ wieczne szczescie.

Podjeta problematyka badawcza nie wyczerpuje w catosci ujetego zaga-
dnienia. Niezwykle interesujgce mogtoby by¢ opracowanie, ktore przedsta-
wiatoby wptyw Pisma Swietego na rézne obszary kultury. Wéréd zagadnien
nurtujacych filozofow i teologéw znajduje sie takze metafizyczny wymiar
wymowy kaznodziejskiej. Kaznodziejstwo to przestrzen, ktora oparta jest na
relacji Bog - kaznodzieja - stuchacz. Moze warto ukaza¢ w innym opracowa-
niu metafizyczny wymiar wymowy kaznodziej skiej.

Trzeba mie¢ nadzieje, ze filozofowie wcigz bedg czerpali inspiracje ze
skarbnicy wiedzy, jaka daje Biblia. Kontemplacja i medytacja Stowa Bozego
moze przyczynié sie do odkrycia i pogtebienia prawdy, ktérg jest Chrystus.
Refleksja filozoficzna powinna sprzyja¢ wyjasnianiu relacji miedzy prawda
a zyciem. Nalezy ufaé, ze filozofowie poznajac obszary prawdy, dobra
i piekna, bedg nadal otwarci na Stowo Boze. Filozofowie i wyktadowcy filo-
zofii powinni mie¢ Swiadomos$¢, ze Liber librorum jest zrédtem wartosci
uniwersalnych i ponadczasowych.

Summary

Philosophical reflexion on the Word of God

The article shows the philosophical reflexion on the Word of God. First ofall was
introducing the etymology of word. The word is not only fundamental part of langu-
age, but also it’s present God’s for man. In Christian theology the Word (gr. Logos)
means for Second Person Devine. The philosophers reflected on Word of God from
time immemorial. One can to investigate this problem in various dimensions: metaphy-
sical, ethical and mystical. The history of philosophy is plentiful in sources. The article
is based on the works of the five authors: St Augustine, St Thomas from Aquin,
Francis of Sales, Pascal and Pope John Paul II.

The first point describes metaphysical dimension of Word. Thomas from Aquin
was paid attention to mystery of Incorporation of Word of God. Pascal appealed
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to St John Evangelist and emphasized to creative strength of Word. Modern philo-
sopher considered that world and man have own sources in God.

Next point of article describes ethical aspect of Word. Philosophical opinions of
St Augustine were convergent with the view of St Paul Apostle. Morality one should
to be in centre human’s life. Pascal linked life of man with Christian morality.

Last past ofwork is devoted to mystical dimension of Word of God. The authors
considered that incorporation man’s with God is possible. The prayer and devoutness
are ways to eternal happiness, which has sources in God.

Pope John Paul Il investigated Word of God on ground of relation between faith
and reason.
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