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Bt+.Jan Pawes |l jako prorok
mitosci Boga w czasach wspédczesnych:

RADY | OSTRZEZENIA

Zaraz po tym, jak w Boze Narodzenie 2005 r. ukazata sie Encyklika Deus
caritas est Benedykta XVI o mitosci chrzescijanskiej, pojawity sie gtosy,
takze ze strony katolickich publicystow, ze oto dopiero teraz na tak wysokim
poziomie magisterialnym po raz pierwszy Kosciét podjat temat Bozej mitosci.
Tym bardziej po wydaniu Encykliki Caritas in veritate o integralnym rozwoju
ludzkim w mito$ci i prawdzie (z 29 VI 2009) oraz posynodalnej Adhortacji
apostolskiej Sacramentum caritatis o Eucharystii, zrédle i szczycie zycia
i misji Kosciota (22 Il 2007), prébowano okresla¢ Benedykta XV1 jako ,,pa-
pieza od mitosci”.

Podtrzymywanie takiej tezy bytobyjednak przesadai daleko idgcym uprosz-
czeniem, nie tylko w stosunku do bt. Jana Pawta IlI, ktérego nastepca
na stolicy Apostolskiej chetnie i czesto cytuje, lecz takze w odniesieniu do
ktéregokolwiek z papiezy ostatniego stulecia. W ich bowiem dokumentach
zawsze pojawiat sie temat mitosci Bogal Jest on obecny w catym rozlegtym

1 Na przykiad Pius X1 wydat Encyklike Quasprimas o ustanowieniu $wieta Chry-
stusa Krola (11 XI1 1925), ktorego krélestwo oparte jest na mitosci, sprawiedliwosci
i pokoju, oraz Encyklike Miserentissimus Redemptor o wspdlnym zado$¢uczynieniu
Najswietszemu Sercu Jezusowemu (8 V' 1928) w obliczu coraz bardziej gasnacej mitosci
w Swiecie. Pius XII niemato uwagi poswiecit tajemnicy Bozej mitosci w Encyklice Hau-
rietis aquas o kulcie Najswietszego Serca Jezusa (15 V 1955). Z okazji pie¢dziesieciole-
ciajej ogtoszenia Benedykt XV skierowat specjalny list do generata Towarzystwa
Jezusowego Petera-Hansa Kolvenbacha SJ (15 V 2006), w ktérym wielokrotnie zesta-
wia tresci Haurietis aquas ze swoja Encyklikg Deus caritas est. Ponadto Pius XII
w Mystici Corporis Christi o Mistycznym Ciele Jezusa Chrystusa i 0 naszej w nim
tacznosci ze Zbawicielem (29 VI 1943) duzo pisat o potrzebie mitowania Kosciota, gdyz
jest to mitos¢ do Kosciota. Ten sam papiez w Adhortacji apostolskiej Menti nostrae
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nauczaniu i postudze Papieza z Polski do tego stopnia, ze bez przesady mozna
o0 Janie Pawle Il powiedzie¢, iz jest ,prorokiem mitosci Boga” w naszych
czasach.

W obliczu utartych schematéw odno$nie do rozumienia misji profetycznej
trzeba przypomniec¢, ze bycie prorokiem polega nie tyle na przepowiadaniu
mniej lub bardziej odlegtej przysztosci, co przede wszystkim na ukazywaniu
oraz interpretowaniu objawionej Prawdy, czyli samego Boga. W tym sensie
bt. Jan Pawet Il byt i pozostanie w pamieci potomnych nie tylko jako nau-
czyciel prawdy o Bozej mitosci, ale przede wszystkim jako jej Swiadek,
bowiem - jak pisat jego poprzednik Pawet VI - ,cztowiek naszych czasow
chetniej stucha $wiadkow, anizeli nauczycieli; a jesli stucha nauczycieli, to
dlatego, ze sg Swiadkami” (EN 41). W podjetej tu refleksji skupimy jednak
uwage na doktrynalnym aspekcie owego profetyzmu Jana Pawta Il, gdyz
aspekt biograficzny jest dobrze znany.

Ow $wiadek mitosci Boga swoim stowem i zyciem wskazywat na
Tréjce PrzenajSwietszg jako niestworzone i niewyczerpalne zrédto mitosci,
ktéra jest u podstaw cztowieczenstwa. Poniewaz rodzina stanowi ,,szkote
bogatszego cztowieczenstwa” (Gaudium et spes; dalej GS 52), dlatego nie-
zmordowanie upominat sie o wzajemng mito$¢ matzonkow irodzicow wzgle-
dem dzieci. Stat sie tez oredownikiem ,,cywilizacji mitosci”, $wiadom, ze bez
niej ludzkos¢ nieuchronnie stacza¢ sie bedzie w przepas¢. Wymowne jest

0 podniesieniu $wietosci zycia kaptanskiego (23 1X 1950) stwierdzit natomiast, ze
»wedtug nauki Boskiego Mistrza (por. Mt 22,37-39) doskonatos¢ zycia chrzescijan-
skiego polega gtéwnie na mitosci Boga i blizniego; ale mitos$¢ ta winna by¢ goraca,
wytrwata i czynna”. - AAS 42 (1950), s. 660. Liczne odwotania do prawdy o Bozej
mitosci wzgledem ludzi, ktoéra powinna by¢ norma zycia spotecznego, znajdujemy
w encyklikach bt. Jana XXI111: AdPetri cathedram o rozwoju prawdy, jednosci i pokoju
w duchu mitosci (29 VI 1959), Mater et Magistra o wspoétczesnych przemianach
spotecznych w Swietle nauki chrzescijanskiej (15 'V 1961) i Pacem in terris o pokoju
miedzy wszystkimi narodami opartym na prawdzie, sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci
(11 1V 1963), nie méwiagc o wielu innych jego dokumentach i alokucjach. Z kolei
Pawet VI w Encyklice Ecclesiam suam (z 6 VIII 1964), poswieconej misji Kosciota
katolickiego w obecnej dobie, podkre$la, ze nadszedt ,,czas mitosci”, do ktorej
Koscidt dazy w praktyce zycia duchowego, i wyraza gtebokie przekonanie, ze ,,mitos¢
powinna uzyska¢ w czasach wspotczesnych nalezyte jej miejsce, najwyzsze i najwaz-
niejsze w porzadku dobr, ktore odnosza sie do religii i obyczajéw, nie tylko w ocenie
1w opinii, lecz takze i w dziataniu i praktyce zycia chrzescijanskiego”. Chodzi tu zardw-
no o ,,mitos¢ wzgledem Boga, ktory obficie wylat na nas swa mitosc, jak i o mitos¢
zaczerpnietg z tamtej, ktdrag my sami winnismy rozlewac na naszych braci, czyli na
wszystkich ludzi” (nr 56). Podobne wezwania znajdujemy w innych dokumentach tego
papieza, jak np.: w Encyklice Mysteriumfidei o kulcie Eucharystii (3 1X 1965) czy
posynodalnej Adhortacji Evangelii nuntiandi o ewangelizacji w $wiecie wspotczes-
nym (8 X1 1975).
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réwniez to, ze swg ostatnig Encyklike Ecclesia de Eucharystia (dalej EdE)
poswiecit Eucharystii, dzieki ktérej KosSciét stale zyje. W tym bowiem Sakra-
mencie Ottarza objawia sie w petni ogrom Bozej mitosci (por. EAE 1).

W ukazywaniu, jak wazng sprawg dla kazdego cztowieka, a szczegoélnie
dla chrzescijanina naszych czasow, jest doSwiadczenie Bozej mitosci i zycie
nigna co dzien, Blogostawiony Papiez nie ograniczat sie jedynie do doktrynal-
nego wyktadu, lecz - postugujac sie jezykiem kerygmatu - dawat dyskretne,
aczkolwiek konkretne rady i przestrogi. Niektore z nich przywotamy w pod-
jetej tu refleks;ji.

1. Tréjca Swieta zrodtem mitosci

Charakterystycznym rysem gtownych dokumentow bt Jana Pawta Il
jest ich trynitarna orientacja. Wskazanie na Ojca przez Syna w Duchu
Swietym nierzadko stanowi punkt wyjscia dla podejmowanych w nich rozwa-
zan lub tez wyznacznik struktury tresciowej. Tak jest - na przyktad - w posy-
nodalnej Adhortacji Vita consecrata. Jeden z wloskich teologéw zauwazyt,
ze nauczanie Jana Pawta 11 w okresie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 miato
wybitnie trynitarny charakter, zwtaszcza w odniesieniu do zycia duchowego2.
Takze trzy z pierwszych jego encyklik, zwane trynitarnymi: Redemptor homi-
nis (dalej RH), Dives in misericordia (dalej DiS) i Dominum et Vivificantem
(dalej DeV), uktadajg sie w czytelng triade. Jednym z gtéwnych tematdw,
ktore jetaczy, jest mitosc.

W Encyklice Dives in misericordia o Bozym mitosierdziu (z 30 X1 1980),
Jan Pawet Il ukazuje Boga Ojca, jako ,,bogatego w mitosierdzie” (por. Ef2,4),
to znaczy jako tego, ktorego naturgjest mito$¢ mitosierna. Jest to taka postac
mitowania, ktdra - jak uczy Btogostawiony - ,,zdolnajest do pochylenia sie nad
kazdym synem marnotrawnym, nad kazdg ludzka nedzg, nade wszystko za$
nad nedzg moralna, nad grzechem. Kiedy za$ to czyni, wéwczas ten, ktéry
doznaje mitosierdzia, nie czuje sie ponizony, ale odnaleziony i «dowarto$ciowa-
ny»” (DiM 6). Oznaczato, ze ,,mitosierdzie jest (...) nieodzownym wymiarem
mitosci, jestjakby drugim jej imieniem, a zarazem wiasciwym sposobem jej
objawiania si¢ i realizacji wobec rzeczywistosci zta, ktore jest w Swiecie,
ktoére dotyka i osacza cztowieka” - czytamy w tejze encyklice (nr 7).

Mitos¢ mitosierna Boga Ojca, ktorg uosabia i najpetniej objawia Jezus
Chrystus, jest cztowiekowi niezbedna do zycia, gdyz ,,tylko mito$¢ (...) zdolna
jest przywracaé cztowieka samemu cztowiekowi. (...) Mito$¢ i mitosierdzie

2 Por. A. Fiozzo, Spiritualité trinitaria. 11 riflesso del mistero di Dio nella vita
cristiana secondo Giovanni Paolo Il alla luce dei testi ufficiali del Grande Giubileo
del 2000, Soveria Mannelli 2005, passim.
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sprawia, iz ludzie spotykaja sie ze sobg w samym tym dobru, jakim jest
cztowiek z wtasciwg mu godnoscig” (DiM 14). Mitosierdzie staje sie réwniez
nieodzownym czynnikiem ksztattujacym wzajemne stosunki miedzy ludzmi
w duchu najgtebszego poszanowania wszystkiego, co ludzkie, oraz wzajem-
nego braterstwa (por. DIM 14)3

Papiez zaznacza, ze wspoliczesnemu Swiatu nie wystarczy sama spra-
wiedliwos¢ (por. DIM 12). Potrzebuje on doSwiadczy¢ mitosierdzia w kazdej
postaci. Wobec tego istotnym wymiarem postugi Kosciota w naszych czasach
jest gtosi¢ i czyni¢ mitosierdzie (por. DIM 13, 14), ponadto za$ modli¢ sie
0 Boze mitosierdzie nad Swiatem (por. DiM 15). ,,Nie mozemy pozostawac
obojetni wobec mitosci, kt6rg darzy nas Bog Ojciec, a wrecz musimy na nig
odpowiedzie¢ nieztomng mitoscig” - napominat Jan Pawet Il w jednej z kate-
chez srodowych z 1998 r.4

W programowej dla swego pontyfikatu Encyklice Redemptor hominis
(z 4111 1979) bt. Jan Pawet Il przypomina, ze dokonane przez Chrystusa odku-
pienie jest ,wstrzasajacg tajemnicg mitosci” (nr 9). W tym konteks$cie z calg
moca wybrzmiewajg stynne stowa Papieza Polaka, iz

cztowiek nie moze zy¢ bez mitosci. Cztowiek pozostaje dla siebie istotgniezrozu-
miata, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu sie Mitosc, jesli
nie spotka sie z Mitoscia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jaki$ sposob swoja,
jesli nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa (RH 10).

Inaczej mowigc, dla zabezpieczenia sensu ludzkiej egzystencji konieczne jest
skonfrontowanie sie z Chrystusem. B} Jan Pawet Il stwierdza bowiem, ze
»~cztowiek, ktory chce zrozumieé siebie do kofica (...) musi ze swoim niepo-
kojem, niepewnoscia, a takze staboscig i grzesznoscia, ze swoim zyciem
1 $miercia, przyblizy¢ sie do Chrystusa” (RH 10), do Jego nieskonczonej,
odkupienczej mitoscis.

Zarysowana tu prawda wyznacza ,,podstawowe zadanie Kosciota we
wszystkich epokach, a w szczego6lnosSci w epoce naszej”. Chodzi o to, aby
Kosciot ,,skierowywat wzrok cztowieka, aby skierowywat swiadomos¢ i do-
Swiadczenie catej ludzkosci w strone tajemnicy Chrystusa, aby pomagat wszyst-
kim ludziom obcowaé z gtebig Odkupienia, ktdra jest w Jezusie Chrystusie”
(RH 10). Do tej mysli Ojciec Swiety powraca nieco dalej, podkre$lajac, ze

3 Por. Z. J. Zdybicka, Personalistyczne podstawy prawdy o cztowieku zbawio-
nym, w: Jan Pawet 11, Redemptor hominis. Tekst ikomentarze, red. Z. Zdybicka, Lublin
1982, s. 127.

4 Katechezy $rodowe: Bog Ojciec, nr 82, 1, w: Jan Pawet Il, Dzieta zebrane, t. VI,
Krakow 2007, s. 649.

5 Por. T. Styczen, Mitos¢ a sens zycia. Nad encyklikg Jana Pawia I 1 ,Redemptor
hominis ”’, w: Jan Pawet 11, Redemptor hominis. Tekst i komentarze, dz. cyt., s. 89-110.
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»~cztowiek jest pierwszg drogg, po ktérej winien kroczy¢ Kosciét w wypeinia-
niu swojego postannictwa, jest pierwszg i podstawowg drogg Kosciota, droga
wyznaczongprzez samego Chrystusa...” (RH 14). Je$li przywotujemy droge,
to od razu trzeba zaznaczy¢, iz jej dynamike ijednocze$nie cel stanowi do-
Swiadczenie mitosci, ktdrej zrédtem jest Bog. Mowit o tym Jan Pawet Il do
mieszkancow St. Louis 27 stycznia 1999 r. podczas szostej pielgrzymki
do Stanéw Zjednoczonych: ,,Mito$¢ Bozajest mitoscig szukajacgnas, mitoscig
zbawiajgcg. Takag mitos¢ wiasnie znajdujemy w Sercu Jezusa”6.

Tym za$, ktdry prowadzi Koscidt po ,,drogach cztowieka” ku doskonatej
mitoéci, jest Duch Swiety, ukazany przez Papieza w Encyklice Dominum et
Vivificantem (z 18 V 1986) jako Mitos¢, czyli osobowy wyraz wzajemnego
obdarowywania sie Boskich Os6b, owego ,,bycia MitoScig”. Zatem Duch
Swiety jest ,,0soba-Mitoscia, Osoba-Darem” (DeV 10).

Uderzajace, jak czesto bt. Jan Pawet Il wskazuje na doniosta, cho¢ dys-
kretng i tajemniczg role Trzeciej Osoby Boskiej w ozywianiu ludzkosci
i Swiatamocamitosci. Duch Swiety jest bowiem ,,sprawca komunii w mitosci,
tworzy miedzy ludzmi nowe braterstwo i solidarnos$¢, prawdziwy odblask
tajemnicy wzajemnego dawania i przyjmowania, wtasciwej Trojcy Przenaj-
$wietszej” (EV 76). Nie bez racji wiec roli Ducha Swietego Papiez po$wiecit
caty cykl 104 katechez Srodowych, gtoszonych od 26 1V 1989 do 3 VII 1991 r.,
w ktérych temat mitosci pojawia sie niemal na kazdym kroku. Odnosnie do
tego, przy innej okazji Ojciec Swiety powiedziat:

Mitos¢ chrzescijanska czerpie ze zrédta mitosci, ktorym jest Jezus, Syn Bozy,
ofiarowany za nas. (...) To Duch Swiety kreéli w gebi naszej osoby takze zasad-
nicze rysy chrzescijanskiej odpowiedzi. Tak wiec dynamika mitosci do Boga
wyplywa z pewnego rodzaju ,,pokrewieristwa natur”, powstajgcego za sprawg
Ducha Swietego, ktdry nas ,,przebéstwia”, jak tojest wyrazone wjezyku tradycji
wschodniej7.

W papieskim nauczaniu czesto w réznych kontekstach powraca funda-
mentalna prawda wiary chrze$cijanskiej, ze zrédtem zycia i mitosci jest
Tréjca PrzenajSwietsza. Tym samym poszczegdlne Osoby Boskiej Komunii
ukazywane sa przez Papieza Polaka w zwigzku z tematyka mitosci. Widac to
szczegOlnie we wspomnianych encyklikach trynitarnych.

6 Jan Pawet I, Dzieta zebrane, t. XII, Krakow 2009, s. 159.
7 Katechezy $Srodowe: Horyzonty aksjologiczne zycia chrze$cijanskiego, nr 9,
3-4, w: Jan Pawet Il, Dzieta zebrane, t. VI, dz. cyt., s. 40.
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2. Mito$¢ u podstaw cztowieczenstwa

W profetycznym postannictwie bt. Jana Pawta Il na szczeg6lng uwage
zastugujg przywotane juz stowa z Redemptor hominis, méwigce o tym, ze
»cztowiek jest drogg Kosciota”, lub zdanie z zakonczenia Encykliki Dominum
et Vivificantem, w ktérym Ojciec Swiety przypomina, iz ,,droga Kosciota
przebiega przez serce cztowieka, tam bowiem jest owo ukryte miejsce zbaw-
czego spotkania z Duchem Swietym: z Bogiem ukrytym” (nr 67). W tym
stwierdzeniu zawiera sie caty personalistyczny fundament papieskiego nau-
czania. | cho¢ zuwagi na doktrynalno-teologiczny charakter swoich wypowie-
dzi Jan Pawet Il nie wskazuje wprost, na jakich filozoficznych podstawach
opiera swojg refleksje, to nietrudno odkry¢, ze godnos¢ i niepowtarzalnosé
osoby ludzkiej stanowi dla niego warto$¢ zasadniczg8 Tym za$, co upodmiota-
wia osobe ludzka, jest mito$¢. Znalazto to wyraz w stynnym zdaniu z soboro-
wej Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspotczesnym Gau-
dium et spes, w ktorej czytamy, ze ,,cztowiek, ktdrego Bog chciat dla niego
samego, nie moze sie w petni inaczej odnalez¢, jak tylko przez bezinteresowny
dar z siebie samego” (nr 24). Wedlug naszego Autora postawa bezinteresow-
nego samodarowania, to nic innego jak samo sedno mitosci. Wyjasniat to mie-
dzy innymi japonskiej mtodziezy podczas spotkania w Tokio 24 11 1981 r.
Powiedziat wowczas:

Mito$¢ nie sprowadza sie do tego tylko, co czujemy. Ma onaw cztowieku gtebsze

jeszcze korzenie, ktore tkwigw jego duchowym ja”, w jego umysle i woli. (...)
Kierujemy sie w niej nie tylko reakcjg uczué, ale wzgledem na prawdziwe dobro.
I w ten spos6b uczymy sie kierowa¢ naszymi uczuciami, wychowujemy je. Wy-
maga to cierpliwosci i wytrwatosci. Chrystus powiedziat kiedys: ,,w cierpliwosci
posigdziecie dusze wasze” (por. £k 21,19). Otdz, mitowac prawdziwie i w peni
potrafi tylko ten, kto zdolnyjest ,,posiada¢” swoja dusze, posiadac¢ samego siebie:
posiada¢ po to, azeby stawac sie ,,darem dla drugich”. Tego wszystkiego uczy
nas Chrystus nie tylko swoim stowem, ale takze swoim przyktadem9.

Papiez nie kryje tego, ze ,,prawdziwa mito$¢ jest wymagajgca”. Przema-
wiajagc do mtodych Amerykandw na ten temat w Bostonie 1 X 1979 r., dodat
zmoca: ,,Sprzeniewierzytbym sie mej misji, gdybym wam tego nie powiedziat

8 Por. Z. J. Zdybicka, Personalistycznepodstawy..., art. cyt., s. 118.

9 Jan Pawet I, Dzieta zebrane, t. XI1lI, Krakéw 2009, s. 135, nr 4. W podobnym
tonie wypowiedziat sie Jan Pawet || w homilii podczas Mszy $w. na stadionie narodo-
wym w Singapurze 20 XI 1986 r.:,,Prawdziwa mitos¢ ludzka jest wiernym odbiciem
mitosci Boga. Mito$¢ odznacza sie zatem gtebokim szacunkiem dla wszystkich ludzi,
bez wzgledu na rase, wyznanie i wszystko, co mogtoby ich rézni¢ od nas samych.
Mitos¢ odpowiada ofiarnie na potrzeby ubogich i okazuje wspotczucie tym, ktdrzy
zyjaw smutku. Mitos¢ gotowa jest zaofiarowac goscinnos¢ i potrafi przetrwac trudne
okresy proby”. Tamze, s. 232.
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z calg jasnoscig. (...) Mitos¢ wymaga wysitku i osobistego zaangazowania
w wypetnianiu woli Bozej. Oznacza dyscypline i poswiecenie, ale oznacza
tez radosc¢ i ludzka petnie”10

Jezeli zatem kazdy bez wyjatku cztowiek staje sie bardziej sobg dzieki
mitosci, ktorej petnie odnajduje jedynie w Chrystusie, to mozna powiedzieg¢,
ze papieskie zainteresowanie problematyka mitosci nie wyptywa z wiasci-
wego poetom - wszakze Jan Pawet 1l byt poetg - romantycznego i afektyw-
nego nastawienia, lecz z gteboko przemyslanych racji personalistycznych.
Nasz Btogostawiony byt wiec nie tyle romantykiem, co przede wszystkim
personalistg, mocno osadzonym w realiach wspoétczesnego Swiata.

Dlatego tez, powodowany troska o cztowieka jako osoby, Papiez wzywat
caty Koscidt do dawania odwaznego $wiadectwa o Bogu bedacym mitoscia.
Misjg Kosciota jest zatem doprowadzi¢ cztowieka zawiedzionego, a poniekad
takze zagrozonego osiaggnieciami wspotczesnosci (por. RH 15, 16), do doSwiad-
czenia mitosci Boga (por. RH 13), ktéry ,,w Chrystusie i przez Chrystusa
najpetniej objawit sie ludzkosci” (RH 11). W sposéb szczeg6lny to wezwanie
Ojciec Swiety kierowat do miodych, na spotkaniu w Buenos Aires 11 1V
1987 r., apelujac: ,,Otwdrzcie wspaniatomysinie serce na mito$¢ Chrystusa,
jedyna, ktéra jest w stanie nadaé petny sens catemu naszemu zyciu” 1l

O tym, ze ,mito$¢ jest centralng wartoscig nowego cztowieka.”12
Jan Pawet Il méwit wielokrotnie, zwtaszcza podczas spotkari z mtodymi
ludZzmi. Temat mitosci uczynit przewodnim motywem Listu do mtodych Parati
semper, wydanym z okazji Miedzynarodowego Roku Mtodziezy (31 111 1985).
Nawigzujac do ewangelicznej sceny spotkania Jezusa z bogatym miodzien-
cem, na ktorego spojrzat z mitoscig, gdy ten potwierdzit wiernos$é przykaza-
niom, nasz Btogostawiony napisat:

Cztowiekowi koniecznie potrzebne jest to mitujgce spojrzenie. Jest mu potrze-
bna Swiadomos¢, ze jest mitowany, ze jest umitowany odwiecznie i wybrany
odwiecznie - aréwnoczesnie ta odwieczna mitos¢ Bozego wybrania towarzyszy
muw ciggu catego zyciajako mitujgce spojrzenie Chrystusa (nr 7)13

D Jan Pawet Il, Dzieta zebrane, t. XII, dz. cyt., s. 23.

1 Tamze, s. 552.

P Katechezy $rodowe: Duch Swiety, nr 100, 1, w: Jan Pawet 11, Dzieta zebrane,
t. VII, Krakdw 2007, s. 309. W homilii w katedrze Notre-Dame 30V 1980r., Papiez ko-
mentujac Chrystusowe pytanie, skierowane do Piotra: Czy mitujesz Mnie... (J 21,15),
powiedziat: ,,Niestychanajest wymowa tego Chrystusowego pytania: «czy mitujesz?».
Jest ona zasadnicza dla kazdego i dla wszystkich. Jest podstawowa dla cztowieka i spo-
feczenstwa, dlanarodu i panstwa”. Jan Pawet 11, Dzieta zebrane, t. X, Krakow 2008, s. 28.

B Do tysiecy mtodych, zgromadzonych na Polach Marsowych w Paryzu w dniu
21 VI 1997r., Jan Pawet 11 zwrécit siew stowach: ,,Mitos¢ i stuzba nadajg sens naszemu
zyciu i czynigje piegknym, poniewaz wiemy, czemu i komuje poswiecamy. Czynimy to
w imie Chrystusa, ktdryjako pierwszy umitowat nas i nam stuzyt”. Tamze, t. X, s. 315.
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Papiez wskazywat na fundamentalne znaczenie mitoSci w zyciu kazdego
cztowieka i przestrzegat przed niebezpieczenstwem, jakim jest odmowa mito-
wania i bycia mitowanym. We Francji, w Paray-le-Monial, gdzie od grudnia
1673 r. do czerwca 1675 r. $w. Maria Matgorzata Alacoque miata objawienia
dotyczace Serca Pana Jezusa, w dniu 5 X 1986 r. ostrzegt, ze najwiekszym
niebezpieczenstwem naszych czaséw jest ,,(...) cztowiek odtgczony od mito-
Sci! Cztowiek wykorzeniony z najgtebszego gruntu swej duchowej egzystenciji.
Cztowiek skazany na «serce kamienne». Pozbawiony owego «serca z ciata»,
ktdre zdolne jest prawidtowo reagowac na dobro i zto” 14

W tych stowach Ojciec Swiety jednoznacznie stwierdzit, ze jedyna droge
do przywrécenia cztowiekowi naleznej mu godnosci dziecka Bozego, stanowi
przyjecie daru mitosci Bozej i wielkoduszne odpowiadanie na ten dar. Taka
mys$l zawart, przemawiajac do korpusu dyplomatycznego podczas spotkania
z okazji Bozego Narodzenia i Nowego Roku w Watykanie 11 1 1999 r.:

Skoro Bog, zsytajac nam swego Syna, okazat tak wielkie zainteresowanie losem
cztowieka, postarajmy sie odwzajemnic te wielkgmitos¢! On, Ojciec wszech$wiata,
zawart z kazdym z nas przymierze, ktorego nic nie zdota rozerwac. Moéwigc nam
i okazujac, ze nas kocha, daje nam zarazem nadzieje, ze mozemy zy¢ w pokoju;
jest bowiem prawda, ze tylko ten, kto zaznaje mitosci, moze sam kocha¢ innych!
Oby wszyscy ludzie odkryli te Mito$¢, ktora ich poprzedza i czekananichls

3. Rodzina wspolnotg mitosci

Kardynat Karol Wojtyta, jako aktywny i twdrczy uczestnik Soboru
Watykanskiego 1, po objeciu Stolicy Piotrowej stat sie gorliwym jego konty-
nuatorem i propagatorem. Jak sam przyznat, realizacje uchwat Vaticanum 11
uczynit gtdwnym zadaniem swojej postugi apostolskiej (por. RH 5; TMA 18)16
Zrozumiate jest wiec, ze w swoich dokumentach i alokucjach czesto przywoty-
wat ducha soborowych obrad, atakze obficie cytowat poszczegdlne dokumen-
ty. Na przyktad w $lad za soborowg Konstytucjg Gaudium et spes dobitnie
stwierdzit w posynodalnej Adhortacji apostolskiej Familiaris consortio (z 22
X1 1981; dalej FC) i kilkanascie lat p6zniej w Liscie do rodzin Gratissimam
sane (z 2 Il 1994; dalej GrS), ze ,,rodzinajest szkotg bogatszego cztowieczen-
stwa” (GS 52; por. FC 21; GrS 15).

14 Tamze, s. 165.

15 Jan Pawet I, Dzieta zebrane, t. V, Krakow 2007, s. 596.

16 Swdj program wdrazania Soboru Watykanskiego 11 Jan Pawet 1l przedstawit
miedzy innymi w trakcie spotkania z Kolegium Kardynatow i Kurii Rzymskiej w dniu
28 V1 1980r. Por. Jan Pawet 11, Dziela zebrane, t. XIV, Krakéw 2009, s. 45-50.
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Koncentrujgc sie wokét tej mysli, Papiez najpierw dokonuje diagnozy
sytuacji, w jakiej znalazty sie wspdtczesnie matzenstwo i rodzina. Dostrzega
zatem fatalne nastepstwa ,,odrzucenia przez cztowieka mitosci Boga” (FC 6).
Sa to miedzy innymi: degradacja niektorych podstawowych wartosci, btedne
pojmowanie niezaleznosci matzonkéw we wzajemnych odniesieniach, co
skutkuje coraz wiekszg iloscig rozwodow, a ponadto plaga przerywania ciazy,
coraz czestsze stosowanie sterylizacji, czyli utrwalanie sie mentalnosci prze-
ciwnej poczeciu nowego zycia itd. W odpowiedzi na te wadliwg i zgubng
antropologie, Ojciec Swiety proponuje chrzescijaiski personalizm, w centrum
ktérego sytuuje sie prawda o tym, ze ,,Bdg stworzyt cztowieka na swdj obraz
i podobienstwo; powotujac go do istnienia z mitosci, powotat go jednoczesnie
do mitosci” (FC 11). Mitos¢ jest zatem podstawowym i wrodzonym powota-
niem kazdej istoty ludzkiej, ktore Bog wpisuje w cztowieczenstwo mezczyzny
i kobiety, uzdalniajac ich tym samym do tworzenia wspolnoty.

Godny podkresleniajest bardzo pozytywny i optymistyczny obraz matzen-
skiej relacji. Nasz Autor dopowiada, ze ,,cztowiek jako duch uciele$niony, czyli
dusza, ktdra sie wyraza poprzez ciato, i ciato formowane przez nieSmiertelnego
ducha, powotany jest do mitosci w tej wiasnie swojej zjednoczonej catosci.
Mitos¢ obejmuje rowniez ciato ludzkie, a ciato uczestniczy w mitosci ducho-
wej” (FC 11)17. To stwierdzenie ma kapitalne znaczenie nie tylko dla ducho-
wosci matzenskiej, ale rowniez dla duchowosci chrzescijanskiej jako takiej,
przetamuje bowiem - zakorzeniong od starozytnosci i jakoby wywodzaca sie
od $w. Pawta (por. Rz 8,5; Ga 5,17) - tendencje do antropologicznego duali-
zmu, przeciwstawiajgcego ciato i ducha. W takim ujeciu duchowos¢ bytaby
wytacznym atrybutem sfery duchowej, ktoremu radykalnie miatoby sprzeci-
wiaé sie ciato. Tymczasem wedtug Papieza podmiotem zycia duchowego
i mitosci jest caty cztowiek w swej duchowosci i cielesnoscilg

Jako integralna osoba wchodzi on w relacje mitosci zarowno z Chrystu-
sem, jak iz drugim cztowiekiem we wspolnocie Kosciota. Oznaczato, ze mat-
zenstwo i rodzina aktualizujg sie jako komunia oséb (communiopersonarum)
jedynie w Srodowisku eklezjalnym i zarazem budujg to srodowisko eklezjalne
(por. FC 15). Dzieki Duchowi Swietemu wszyscy cztonkowie rodziny two-
rza eklezjalng wspolnote, dlatego ,,majg taske i odpowiedzialny obowigzek
budowania dzien po dniu komunii osdb, tworzac z rodziny «szkote bogat-
szego cztowieczenstwa»” (FC 21). Powyzsze stwierdzenie jest praktyczng

T A. Swierczek, Jana Pawta |1 nauka o oblubieficzym znaczeniu ciata ludz-
kiego, w: Czlowiek drogg Kosciota. Moralne aspekty nauczania Jana Pawia Il,
red. K. Gryz, Krakéw 2004, s. 127-148.

B Por. W. Stomka, Matzenstwo - duchowos¢ w cielesnosci, w: MatzeAstwo -
przymierze mitosci (,,Homo meditans”, t. 15), red. J. Misiurek, W. Stomka, Lublin 1995,
s. 57-70; A. J. Nowak, Doswiadczy¢ Boga w ciele, w: tamze, s. 213-239.
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implikacjg personalistycznej wizji matzenstwa i rodziny, jakg prezentuje
Ojciec Swiety.

W takiej personalistycznej, chrystologicznej i eklezjalnej perspektywie bez-
podstawne jest przeciwstawianie matzenstwa dziewictwu, jak to miato miejsce
w historii. Obydwa réwnoprawne powotania wyrastajg z mitosci i pozo-
stajgw stuzbie mitowania Boga oraz cztowieka. Jan Pawet Il uczy bowiem, ze

matzenstwo i dziewictwo to dwa sposoby wyrazenia i przezywaniajedynej Tajem-
nicy Przymierza Boga ze swym ludem. Bez poszanowania matzeristwa nie moze
takze istnie¢ dziewictwo konsekrowane; jezeli ptciowos$¢ ludzka nie jest trakto-
wana jako wielka warto$¢ dana przez Stworce, traci sens wyrzeczenie sie jej dla
Krolestwa Niebieskiego (FC 16).

Z uwagi na integralne i personalistyczne ujecie mitosci, nadprzyrodzonej
i ludzkiej, te dwie formy realizacji chrzescijanskiego powotania sg wzgledem
siebie komplementarne. Na tle dotychczasowej aprecjacji dziewictwa na
niekorzy$¢ matzenstwa, to ostatnie dzieki tej komplementarnosci zyskuje
w Kosciele nowgjakos$é nie tylko moralna, ale takze profetyczna.

Pierwszym wiec i podstawowym zadaniem rodziny jest realizacja stwor-
czego zamystu Boga odnos$nie do budowania nierozerwalnej wspdlnoty osob -
communiopersonarum (FC 20), u podstaw ktérej jest mito$¢19 Tak pomyS$la-
narodzina stanowi wiasciwe $rodowisko dla zycia, gdyz ,,mito$¢ to zycie” 2.
Natomiast tam, gdzie wystepuje deficyt mitowania Boga i cztowieka, tam nie
ma mito$ci do zycia. Wypada za bt. Janem Pawtem Il powtérzy¢, ze ,,mitosé
i zycie stanowig zatem rdzen zbawczego postannictwa rodziny chrzescijan-
skiej w Kosciele i dla Kosciota” (FC 50)2L On za$, przemawiajac w Strasbur-
gu do Zgromadzenia Parlamentarnego Rady Europy 8 X 1988 r., przestrzegat
przed zgubnymi skutkami dehumanizacji zycia rodzinnego. Mowit: ,,Europej-
czycy muszgkoniecznie odzyskac¢ i znowu nadac rodzinie warto$¢ najwazniej -
szego elementu zycia spotecznego”2 Rodzina bowiem, jako wsp6lnota oséb
ozywionych wzajemng mitoscig, nie tylko taczy sie z cywilizacjg mitosci, ale

D Por. K. Lubowicki, Duchowos$¢ matzeriska w nauczaniu Jana Pawta 11, Kra-
kéw 2005, s. 273-319; A. Deneka, Mezczyzna i kobieta obrazem i podobienstwem
Boga w nauczaniu Jana Pawia Il, ,,Roczniki Teologiczne”, 52 (2005), z. 5, s. 55-65.

2 Oredzie Urbi et orbi na Wielkanoc 1987, nr 4, w: Jan Pawet 11, Dzieta zebrane,
t. V, dz. cyt., s. 98; zob. W. Gubata, Rodzina w stuzbie zycia i mitosci. Od ,,Humanae
vitae”’ do ,,Evangelium vitae”, w: Cztowiek drogg Kosciota..., dz. cyt., s. 167-175.

2L W podobnym tonie Papiez przemawiat podczas Mszy $w. w Boliwii w La Paz
10V 1988r.:,,B6gjest mitoscia. Takim ukazuje Go nam Swieta Rodzina, poniewaz nic
poza mitoscig nie moze by¢ osrodkiem zycia rodzinnego i w og6le zycia chrzescijan-
skiego”. Jan Pawet I1, Dzieta zebrane, t. XIlI, dz. cyt., s. 764.

2 Tamze, t. X, dz. cyt., s. 241,



Bt. Jan Pawet Il jako prorok mitoSci Boga w czasach wspdéiczesnych 17

lezy u jej podstaw - dobitnie stwierdzit Jan Pawet Il w cytowanym LiScie do
rodzin Gratissimam sane (nr 13, 15).

4. Cywilizacja mitosSci

Termin ,,cywilizacja mito$ci”, po raz pierwszy uzyty przez Pawia VI
w oredziu na zakorczenie Roku Swietego 1975, Btogostawiony Papiez stoso-
wat bardzo czesto23 na okreslenie rzeczywistosci przeciwnej temu wszystkie-
mu, co we wspdtczesnym S$wiecie wigze sie z moralno-duchowg i fizyczng
destrukcjg. Wezwanie do budowania cywilizacji mitoSci uczynit poniekad
jednym z priorytetow swego pontyfikatu. Miedzy innymi w Encyklice Dives
in misericordia podat zasady, na ktérych ma sie opiera¢ budowanie rzeczy-
wistosci doczesnej, przeniknietej duchem Ewangelii. Chodzi zatem o pierw-
szeAstwo ,,by¢” przed ,,mie¢”, osoby przed rzeczg, etyki przed technikg oraz
mitosierdzia przed sprawiedliwoscia (por. RH 16; DiM 4, 12, 14)24

W imie $wiadectwa wiary, Ojciec Swiety wzywatwszystkich bez wyjatku
do radykalnego przeciwstawiania sie ,,antycywilizacji”, ktérajest ,,cywilizacja
nienawisci”, ,,cywilizacjg konsumpcyjng”, ,,cywilizacjg pozadania i uzycia”,
»Cywilizacjg materialistyczng”, ,,cywilizacja Smierci”, ,,cywilizacj g catkowicie
zeSwiecczona”, promujaca zycie ludzkie bez Boga i mitosci, awiec propaguja-
cgtaki sposéb bycia cztowieka na ziemi, jak gdyby Bdg nie istniat.

Konczac podroz apostolskg do Niemiec, w Monachium 19 X1 1980 r. Jan
Pawet Il powiedziat:

Calej Europie nalezatoby zyczy¢, by urzeczywistniata sie w niej cywilizacja
mitosci, ptynaca z ducha Ewangelii i jednoczesnie gteboko humanistyczna. Odpo-
wiada ona gtebokim potrzebom i pragnieniom cztowieka - takze w spotecznym
wymiarze jego bytowania. W tym wymiarze cywilizacja mitosci oznacza taka
forme wspdtzycia miedzy narodami, przez ktorg Europa stataby sie rzeczywistg
rodzing narodow (...). Juz czas, bySmy zaczeli mysle¢ o przysztosci Europy nie
z pozycji sity i przemocy, nie z pozycji przewagi gospodarczej czy wiasnych
korzysci, ale z punktu widzenia cywilizacji mitosciz

& Oprécz pojecia ,,cywilizacja mitosci”, Jan Pawet 1l postugiwat sie okreSleniami
bliskoznacznymi, takimijak na przyktad: ,,chrzescijanska cywilizacja”, ,,nowa cywiliza-
cja”, ,cywilizacjapracy”, ,,nowa cywilizacjapracy”, ,,cywilizacjamitosci i zycia”, ,,cywi-
lizacjazycia”, ,.,cywilizacjamitosci i prawdy”, ,,cywilizacja prawdziwej sprawiedliwosci
i mitosci”, ,,cywilizacja solidarno$ci i mitosci miedzy ludzmi”, ,,cywilizacja ludzka, chrze-
Scijanska, demokratyczna i europejska”, ,,cywilizacja ludzka” itd.

2 Por. A. Nossol, Wprowadzenie. Magna Charta cywilizacji mitosci, w: Jan
Pawet I1, Dives in misericordia. Tekst ikomentarze, red. S. Nagy, Lublin 1983, s. 51-54.

5 Jan Pawet Il, Dzieta zebrane, t. XI, Krakéw 2008, s. 90; por. J. Kowalski, Jan
Pawet Il o chrzescijanstwiejako nowej wiosnie Europy, w: Cztowiek drogg Kosciota,
dz. cyt., s. 467-479.
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Po ponad trzydziestu latach te stowa nabierajg profetycznego sensu
i ukazujg niezmienng prawde, ze bez mitosci ludzkos¢ stacza sie w moralno-
-duchowa, a takze ekonomiczng przepasé, czego niechlubnym przyktadem
naszych dnijest- zjednej strony - lansowanie postaw hedonistycznych, wszel-
kiego rodzaju manipulacje genetyczno-eugeniczne, deprecjacja zwigzku mez-
czyzny i kobiety opartego na mitosci na rzecz zwigzkdw homoseksualnych,
terroryzm itp., za$ z drugiej - gieboki kryzys ekonomiczny spowodowany
radykalnym rozwarstwieniem spotecznym. Tymczasem - jak uczyt bt Jan
Pawet Il w jednej z katechez $srodowych z 1999 r. - ,podstawg cywilizacji
mitosci jest uznanie powszechnego zwierzchnictwa Boga Ojca jako niewy-
czerpanego zrddta mitosci. (...) Jest uznanie wartosci osoby ludzkiej, a kon-
kretnie kazdego cztowieka”2.

W nauczaniu papieskim wyraznie wida¢, jak mito$¢ nadprzyrodzona,
czyli ta w wymiarze wertykalnym, przektada sie bezposrednio na mitos¢
w wymiarze horyzontalnym, czyli na mito$¢ spoteczna2r. Oznaczato, ze otwarcie
sie chrzescijanina na doswiadczenie mitosci Boga, zobowigzuje go do zaan-
gazowania w porzadkowanie doczesnosci na podstawie nadprzyrodzonego
porzadku mitosci. Na tym wiasnie polega budowanie ,,cywilizacji mitosci”,
do ktérej wielokrotnie wzywat Ojciec Swiety, przestrzegajac zarazem przed
destrukcyjnym wptywem ,antycywilizacji”. Miedzy innymi na zakonczenie
cytowanego wystapienia w Paray-le-Monial powiedziat:

Wszedzie, w spoteczenstwie, w naszych wioskach, w dzielnicach naszych miast,
w fabrykach i biurach, w spotkaniach pomiedzy ludami i rasami, ,,kamienne serce”,
serce oschte, musi sie przemienia¢ w ,,serce z ciata”, otwarte na braci, otwarte
na Boga. Chodzi tu o pokoj. Chodzi tu o przezycie ludzkosci. To przekracza nasze
sity. To dar Boga. Dar Jego mitosci. JesteSmy pewni Jego mitosciB

Zatem wszyscy w Kosciele - zaréwno duchowni, osoby konsekrowane,
jak i Swieccy - zaangazowani w r6zne wspolnoty, organizacje i ruchy, majg
za zadanie budowa¢ cywilizacje mitosci gtéwnie przez tworzenie w swoich
najblizszych srodowiskach klimatu pokoju, sprawiedliwosci, solidarnosci i dia-
logu, tj. warto$ci, u podstaw ktérych jest mitos¢. ,,Wszystkich wierzgcych po-
winna ozywia¢ mitos¢ do ludzkosci, troska ojej dobrobyt materialny i duchowy
oraz o prawdziwy postep”2. Jan Pawet Il wielokrotnie podkreslat, ze szcze-
g6lne zadanie w tym wzgledzie przypada jednak rodzinie, ktéra jest ,,domo-
wym Kosciotem” (por. GrS 13, 14). Takze rdznorodne wspolnoty eklezjalne

& Jan Pawet |1, Dzieta zebrane, t. VI, dz. cyt., s. 45-46.

Z Por. M. Chmielewski, Jan Pawet Il o mitosci ku Bogu i cztowiekowi, w: Bég
jest Mitoscig, red. M. Chmielewski, A. Rybicki, Lublin 2006, s. 340-348.

B Jan Pawet |1, Dzieta zebrane, t. X, dz. cyt., s. 167.

D Tamze, t. VI, dz. cyt,, s. 3L
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maja swoj niezastapiony udziat w szerzeniu mitosci spotecznej w Swiecie,
sg one bowiem ,,znakiem zywotnosci Kosciota, narzedziem formacji i ewan-
gelizacji, waznym punktem wyjscia dla nowego spoteczenstwa zbudowanego
na fundamencie «cywilizacji mitosci»” (RMs 51).

Jezeli wiec ,,zycie chrzescijanskie kaze nam postepowac naprzod drogg
mitosci”, bo ,,prawo Chrystusa jest prawem mito$ci. Jest zaczynem przemie-
niajacym $w iat.”3) to kazdy rodzaj aktywnosci chrzescijanina o wymiarze
spotecznym w jaki$ sposob przyczynia sie do przemiany $wiata wedtug
zamystu Bozej Opatrznosci. Te prawde wyrazit Papiez, przemawiajgc do
mieszkancow Malty 27 V 1990 r.: ,,W budowaniu cywilizacji mitosci wasze
przedsiewziecia i osiggniecia w dziedzinie kultury zyskujgnajwyzszg warto$é
i wywierajgnajbardziej dobroczynny wptyw na spoteczenistwo”3L

5. Mito$é w Kosciele

Wstuchany w nauczanie Soboru Watykanskiego 11, nasz Btogostawiony
w jednej z katechez o Kosciele (9 X 1991) zaznaczyt, ze ,,caty Kosciot okazuje
siejako lud zjednoczony jednoscig Ojca i Syna i Ducha Swietego”, awiec ,,jest
w swej najgiebszej istocie tajemnicg wiary, $cisle zwigzang z nieskoriczong
tajemnicg Trdjcy PrzenajSwietszej”2 Z tej fundamentalnej tezy wynikajg
wszystkie atrybuty Kosciota, takie jak: jednos¢, swieto$¢, misyjnosé, powszech-
nos¢ w czasie i przestrzeni oraz inne. Nas jednak interesuje agapetologiczny
wymiar Kosciota.

Jezeli zatem wewnetrzng sitg jednosci Kosciota jest jedno$¢ Boskich
Os0b, to oczywistym sie staje, ze jego wewnetrznym dynamizmem jest mito$¢.
Jest to mito$¢ Chrystusa, ktéry samego siebie wydat za nas (por. Ef5,2.25). Te
za$ Jego zbawcza mito$é Duch Swiety rozlewa w sercach wierzacych (por. Rz
5,5). Mowit o tym Papiez w kolejnej katechezie o Kosciele (z 151 1992): ,,Wspél-
nota ucznidéw zakorzenionaw tej mitosci, jaka Chrystus nas umitowat, to Kosciot
- Ciato Chrystusa, jedyny winny szczep, ktérego jesteSmy latoroslami. To Ko-
§ciot- komunia, Kosciét- wspolnota mitosci, Koscidt - tajemnica mitosci”3

Ow wymiar powszechnej mitosci, ozywiajacej Kosciot, zawarty jest
w sakramencie Eucharystii (por. EJE 12), dzieki kt6rej on zyje, jak przy-
pomniat Jan Pawet Il w ostatniej swej Encyklice Ecclesia de Eucharistia

D Przemdwienie do mtodziezy zgromadzonej na Polach Marsowych w Paryzu,
21 VI 1997, nr 2, w: tamze, t. X, dz. cyt., s. 313.

3 Tamze, t. X1, dz. cyt., s. 1093; por. K. Ryczan, Mito$¢-mitosierdzie w zyciu spo-
fecznym, w: Jan Pawet 11, Dives in misericordia. Tekst i komentarze, dz. cyt., s. 223-233.

2 Jan Pawet Il, Dzieta zebrane, t. VII, dz. cyt., s. 364.

3B Tamze, s. 397.
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(z 17 1V 2003). Jest ona bowiem ontologicznym zrédtem tozsamosci KosSciota
i jego jednoSci, a zarazem ,,wielkg szkotg braterskiej mitosci”. Te prawde
z moca proroka wyakcentowat Papiez, przemawiajac podczas 45 Kongresu
Eucharystycznego w Sewilli dnia 13 VI 1993 r. Powiedziat miedzy innymi:
,Kto czesto spozywa eucharystyczny Chleb, nie moze pozostawac nieczuty
na potrzeby braci, ale musi wraz z innymi budowac, przez konkretne czyny,
cywilizacje mitosci”34

Godna przypomnieniajest zgtaszana przez Btogostawionego wizja parafii
»,Zbudowanej na gruncie rzeczywistosci teologicznej”, a wiec jako ,,0sta-
tecznego umiejscowienia Kosciota”. W posynodalnej Adhortacji apostolskiej
Christifideles laici (z 30 XII 1988) uczy on, ze ,jest ona wspdélnotg euchary-
styczna, czyli wspdlnota zdolng do sprawowania Eucharystii, bedacej zywym
zrédtem jej wzrostu i sakramentalnym weztem doskonatej komunii z catym
Kosciotem™ (nr 29). Wyprzedzajac o kilka lat przywotane tu tresci, podczas
spotkania z ksiezmi zaangazowanymi w prace duszpasterskg w ramach piel-
grzymki po krajach Beneluksuw dniu 12V 1985 r., powiedziat, iz ,,po rodzinie,
parafia stanowi pierwszg szkote chrzescijanskiej religii, modlitwy i formacji
moralnej. Po rodzinie, ona jest terenem najbardziej sprzyjajagcym praktyko-
waniu mitosci blizniego.”3% W praktyce znajduje to wyraz najczesciej we
wszelkiego rodzaju pomocy charytatywnej3 ale takze w dziatalnosci ewan-
gelizacyjnej. Znamienne jest bowiem to, ze Ojciec Swiety postuge gtoszenia
Dobrej Nowiny czesto bezposrednio tgczyt z cnotg mitosci. Wspominat o tym
chociazby w przestaniu na zakonczenie Miedzynarodowego Roku Wolonta-
riatu 5 X11 2001 r.: ,,Poprzez mitos¢ do Boga i mitos¢ do braci chrzescijanstwo
uwalnia calg swg moc, ktéra czyni ludzi wolnymi i ich zbawia. Mito$é
jest najwspanialszg formgewangelizacji.”3r.

Nie tylko parafia ma by¢ - zdaniem Jana Pawta Il - Srodowiskiem, gdzie
autentycznie praktykuje sie mitos¢ chrzescijanska, lecz takze - amoze przede
wszystkim - wspdlnoty oséb Bogu poswieconych, ktdrych miejsce we wspol-
nocie Kosciotajest szczego6lnie donioste.

3 Tamze, t. X, dz. cyt., s. 554; ,,KoScielng przystanig mitosci i jednoczesnie jej
niewyczerpanym zrddtemjest Eucharystia, komunia Ciata i Krwi Panskiej, antycypacja
doskonatej zazytosci z Bogiem”. Katecheza Srodowa: Horyzonty aksjologiczne
zycia chrzeScijanskiego, nr 13, 5, w: tamze, t. VI, dz. cyt., s. 49.

3 Tamze, t. X, dz. cyt., s. 725.

¥ W homilii podczas Mszy $w. beatyfikacyjnej bt. Fryderyka Ozanama, w Paryzu
22 V11 1997 r., Papiez powiedziat: ,,W obliczu roznych form ubdstwa, ktore nekaja
tak wielu ludzi, mito$¢ jest proroczym znakiem czynnego zaangazowania chrzescijan,
nasladujacych Chrystusa”. Tamze, t. X, dz. cyt., s. 318.

¥ Tamze, t. V, Krakdw 2006, dz. cyt., s. 242; ,,Nowa ewangelizacja bedzie owocem
mitosci, ozywiajacej serca, rodziny, wspolnoty parafialne, stowarzyszenia i diecezje”.
Homiliapodczas Mszy $w. w Kotonu (Benin), 311 1993, nr 6, w: tamze, t. X111, s. 479.
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W posynodalnej Adhortacji apostolskiej Pastores dabo vobis (z 25 Il
1992; dalej PDV), analizujgc dogtebnie zycie i postuge kaptandéw, Papiez
wykazat, ze gtdwnym rysem ich duchowosci jest mito$¢ pasterska. Do istoty
ich misji w Kosciele nalezy bowiem uobecnianie Jezusa Chrystusa, Gtowy
i Pasterza, poprzez przepowiadanie, sprawowanie sakramentéw i dzielenie
z Chrystusem ,,petnej mitosci troski az do catkowitego ztozenia daru z siebie”
za powierzong sobie owczarnie (nr 15). ,,Ostatecznym Zzrédtem kaplanskiej
tozsamosci jest mitos¢ Ojca” (PDV 18). Natomiast Duch Swiety, w imie
ktérego wybrani mezczyzni zostajgnamaszczeni do kaptanskiej postugi, ,,upo-
dabnia ich do Jezusa Chrystusa i pozwala im uczestniczy¢ w Jego synowskim
zyciu, to znaczy w Jego mitosci do Ojca i do braci” (PDV 19).

Rowniez osoby konsekrowane na mocy profesji rad ewangelicznych
znajduja fundament swej tozsamosci w doswiadczeniu mitosci Trojcy Prze-
najéwietszej. Swiadome, ze Ojciec przez Syna w Duchu Swietym umitowat
je juz w samym fakcie wybrania i powotania, majg na te mito$¢ odpowiadaé
swoim za$lubieniem z Chrystusem-Oblubiericem. Na wstepie do posynodalnej
Adhortacji o zyciu konsekrowanym ijego misji w KoSciele i Swiecie Vita con-
secrata (z 25 111 1996; dalej VC) Papiez ze wzgledu na te szczeg6lng forme
mitosci, podkreslit, ze zycie konsekrowane staje sie znakiem profetycznym
i ,znajduje sie w samym sercu Kosciota jako element o decydujgcym zna-
czeniu dla jego misji, poniewaz «wyraza najgtebszg istote powotania chrze-
Scijanskiego» oraz dazenie catego Kosciota-Oblubienicy do zjednoczenia
zjedynym Oblubieficem” (nr 3; por. VC 7).

Nie wchodzac w inne szczeg6towe aspekty mitosci w zyciu konse-
krowanym, jak chociazby opcja preferencyjna na rzecz ubogich i potrze-
bujacych (por. VC 82), wypada jeszcze przywota¢ bardzo wazny postulat
bt. Jana Pawta Il odnosnie do pielegnowania ,,duchowosci komunii”, ktéry
obszernie wytozyt w LisScie apostolskim na zakonczenie Jubileuszowego
Roku 2000 Novo millennio ineunte (z 6 | 2001; dalej NMI). Krzewienie
»duchowosci komunii” traktowanej jako zasada wychowawcza, ma sie do-
konywac ,wszedzie tam, gdzie ksztattuje sie cztowiek i chrze$cijanin, gdzie
formujg sie szafarze ottarza, duszpasterze i osoby konsekrowane, gdzie
powstajg rodziny i wspdlnoty” (nr 43). Duchowos$¢ komunii ma u podstaw
nadprzyrodzong mito$¢, polega bowiem na odwzorowywaniu tajemnicy
Trojcy Swietej. Z tego w praktyce ma wyptywaé ,,zdolno$é odczuwania
wiezi z bratem w wierze dzigki gtebokiej jedno$ci mistycznego Ciata, a zatem
postrzegania go jako «kogo$ bliskiego», co pozwala dzieli¢ jego radosci
i cierpienia, odgadywac jego pragnienia i zaspokajac¢ jego potrzeby, ofiaro-
waé¢ mu prawdziwg i gteboka przyjazn” (NMI 43). Trzecim wymiarem
tej duchowosci jest ,,zdolno$¢ dostrzegania w drugim cztowieku przede
wszystkim tego, co jest w nim pozytywne, a co nalezy przyjac i cenic jako
dar Bozy”, za$ w dalszej kolejnosci ,,umiejetno$¢ «czynienia miejsca»
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bratu, wzajemnego «noszenia brzemion» (por. Ga 6,2) i odrzucania pokus
egoizmu” (NMI 43)3

Jezeli Koscidt z istoty swojej jest wspolnotg mitosci, to nie moze zabrak-
na¢ w nim wzoru Maryi. Odnos$nie do tego bt. Jan Pawet 11, dziekujac Matce
Bozej z Fatimy za ocalenie zycia podczas zamachu, doktadnie w pierwszg
rocznice tego wydarzenia zauwazyt:

Kiedy Chrystus powiedziat na krzyzu: ,,Niewiasto, oto syn twéj” (J 19,26) -
w nowy sposob otworzy# serce swej Matki. Niepokalane Serce. Objawit Jej nowy
wymiar mitosci i nowy zasieg mitosci, do ktérego zostata wezwana w Duchu
Swietym i mocg ofiary krzyza. W stowach fatimskich zdajemy sie odnajdywac
ten wiasnie wymiar macierzynskiej mitosci, ktéra swoim zasiegiem ogarnia catg
droge cztowiekadoBoga. R

Zgodnie ze swoim biskupim zawotaniem Totus Tuus, Papiez jako prorok
mitosci Boga, wskazywat rdwniez na niedoscigniony wzdr mitosci, jakim
jest Maryja. Jest Ona

przede wszystkim wzorem cndt teologalnych, ktore charakteryzujg chrzescijanina:
wiary, nadziei i mitosci. Wzorem wiernego trwania przy Ewangelii, ktére pozwala
nam i$¢ zNignaprzéd w ,,pielgrzymce wiary”. Wzorem apostolskiej energii, ktora
pozwala nam wspotpracowaé w szerzeniu Ewangelii i w dziele wzrastania Ko-
Sciota. Wzorem zycia oddanego Bogu i ludziom, planom zbawienia i wiernosci
swemu ludowi4d

Kosciot swiety, wpatrujgc sie w Maryje - Matke Pieknej Mitosci, uczy
sie po macierzynsku mitowaé swoje dzieci. W ten sposob potwierdza sie staro-
zytna zasada, rozpropagowana wspoétczesnie przez stuge Bozego ks. Francisz-
ka Blachnickiego: Mater Ecclesiae - Ecclesia mater.

Jak widac, bt. Jan Pawet Il w catym swoim dtugim pontyfikacie i niezwy-
kle bogatym nauczaniu wiele uwagi po$wiecat mitosci tak, iz mozna go nazwaé
»prorokiem mitosci Boga”. Temat mitosci, ktora w Bogu ma swe zrédto oraz
poczatek i w Nim znajduje swe ostateczne spetnienie, w pewnym sensie

3B Por. E. Matulewicz, Duchowo$¢ komunii w nauczaniu Jana Pawia Il, w: Jan
Pawet11- Mistrz duchowy (,,Homo meditans”, t. 27), red. M. Chmielewski, Lublin 2006,
s. 139-160.

3 Jan Pawet |1, Dzieta zebrane, t. X, dz. cyt., s. 615.

4 Homilia podczas Mszy $w. w sanktuarium maryjnym Tegucigalpa w Hondu-
rasie, 8 111 1983, nr 6, w: tamze, t. XIl, dz. cyt., s. 1039.



Bt. Jan Pawet Il jako prorok mito$ci Boga w czasach wspdéiczesnych 23

stanowi 0§ papieskiego nauczania. Z koniecznosci wiec w podjetej tu refleksji
ograniczono sigjedynie do zasygnalizowania najwazniejszych zagadnien, ilu-
strujac je wybranymi cytatami z dokumentow i alokucji papieskich, ktére trud-
no bytoby uznaé w peini za reprezentatywne dla jego niezwykle gtebokiej
i zarazem rozlegtej agapetologii.

| cho€ jest sprawg oczywista, ze najwazniejszajest mitos¢, to bynajmniej
Jan Pawet Il nie zapomina, ze jest onajedng z trzech cndt teologalnych, ktore
sg Scisle ze sobg powigzane4l Zwrdcit na to uwage réwniez Benedykt XVI
w Liscie apostolskim Portam fidei ogtaszajgcym Rok Wiary (z 11 X 2011).
Stwierdza tam miedzy innymi, ze 6w Rok Wiary bedzie dobrg okazjg do wzmoc-
nienia Swiadectwa mitosci i mitosierdzia, gdyz ,,wiara bez mitosci nie przynosi
owocu, a mitos¢ bez wiary bytaby uczuciem nieustannie na tasce i nietasce
watpliwosci. Wiara i mito$¢ potrzebujg siebie nawzajem, tak ze jedna pozwala
drugiej, by mogta sie zrealizowac” (nr 14).

A zatem nie inaczej, jak tylko w perspektywie wiary w Jezusa Chrystusa
nalezy odczytywac profetyczng misje bt. Jana Pawia I, ktéry niezmordowa-
nie zachecat wierzacych w Chrystusa: ,,Badzcie dla kazdego $wiadkami
mitosci.” 2

Riassunto

Beato GiovanniPaolo Il
-ilprofetadell'amorediDioneitempimoderni:

Consiglieavvertenze

Il papa Wojtyla con la sua vita e I’insegnamento si presenta come il testimone
e profeta dell’amore di Dio.

Il tema centrale dell’argomento viene presentato nei cinque aspetti del suo
insegnamento: a) il Papa assai spesso additava che la Santissima Trinita e la sorgente

4 Autorzy zwracajguwage, ze w zyciu i tworczosci Jana Pawta 11 pojecie mitosci
wigzalo sie nierozerwalnie z pojeciem dobra. Por. D. Potowniak-Warzonek, Mitos¢
w nauczaniu Jana Pawila Il, w: Stowo - Mys$l - Ethos w twérczosci Jana Pawta 11,
red. Z. Trzaskowski, Kielce 2005, s. 373.

@ ,BadZcie dlakazdego Swiadkami mitosci, ktora przygarnia, przyczyniajac sie do
szerzenia réwnosci i prawdy, zgody i wspotpracy, mitosci braterskiej i jednosci. Jako
pierwsi wejdZcie na droge porozumienia i wzajemnego poznania, tak by powoli zostaty
przezwyciezone nieufnosci i uprzedzenia - jesli takie istniejg- i by moznabyto dazy¢
do coraz wigkszej jednosci, ktorg od samego poczatku Chrystus darowat Kosciotowi
i ktdrej pragnat dla niego i dla catego Swiata”. Homilia podczas Mszy $w. w Tallinie,
10 IX 1993, w: Jan Pawet Il, Dzieta zebrane, t. XI, dz. cyt., s. 677.
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dell’amore, b) senza la quale I'uomo non pud vivere e crescere nella sua entita e dignita.
Percid Pontefice metteva tanta attenzione sull’'uomo redento da Cristo (cfr. Redemptor
hominis). c) Per il Beato una famiglia, il quanto communita dell’amore e in stesso modo
communio personarum, € “la scuola di umanita piu completa e piu ricca” (cfr. GS 52).
d) L’amore, vissuto da parte di Dio-Carita (I 'aspetto verticale), implica | ’amore sociale
(I'aspetto orizzontale) esercitato in modo speciale nell’edificazione della “civilta dell’
amore”, indispensabile per il mondo moderno perché sia stabile e sicuro. L’idea della
“civilta dell’amore” viene esposta largamente nell’magistero papale del Beato.
e) Secondo lui I’ambiente privileggiato dell’amore verso il Dio e il prossimo € la Chiesa
che vive grazie all’Eucarestia - il mistero dell’amore di Cristo.

Per motivi qui esposti il beato Giovanni Paolo 1 instancabilmente incoraggiava
che i cristiani siano testimoni dell’amore per il mondo moderno.
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