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Misfortune entered my body and soul - memories of Simone Weil

STRESZCZENIE:

TEKST PRZEDSTAWIA W FORMIE ESEJU MYSL I DZIALALNOSC
FRANCUSKIEJ MYSLICIELKI SIMONE WEIL, UWAZANE] PRZEZ
WIELU INTELEKTUALISTOW ZA JEDNA Z NAJWAZNIEJSZYCH
POSTACI DWUDZIESTOWIECZNE] HUMANISTYKI. MYSL JEJ
LACZY W SOBIE TRADYCJE FILOZOFII GRECKIE] ORAZ TRADYCIE
CHRZESCUANSKA, KTORA WEIL ODCZYTUJE BEZPOSREDNIO

Z EWANGELIL. RYSEM ZNAMIENNY MYSLI 1 DZIALANIA WEIL
JEST LACZENIE ROZNYCH PUNKTOW WIDZENIA I SZUKANIE WE
WSZYSTKIM ROWNOWAGI 1 CZESCI WSPOLNYCH. W SWEJ
AKTYWNOSCI SPOLECZNE] STAWALA ZAWSZE PO STRONIE
SLABSZYCH I BEZBRONNYCH, ZA KTORYMI NIKT SIE NIE
WSTAWIAL. JEJ BEZKOMPROMISOWA POSTAWA MORALNA,
GOTOWOSC DO NAJWIEKSZYCH WYRZECZEN W IMIE
SPRAWIEDLIWOSCI, DAZENIE DO PRAWDY, UZNAWANIE
KAZDEGO DOBRA JAKO POCHODZACEGO OD BOGA, KTORY JEST
DOBREM, SPRAWIATA, 17 WEIL JEST POSTACIA ORYGINALNA,
NIEPOROWNYWALNA Z NIKIM. ZAPOZNANIE SIE Z JEJ ZYCIEM

I AKTYWNOSCIA MOZE BYC DLA WIELU OSOB WIELKIM
BODZCEM DO WEASNYCH POSZUKIWAN DUCHOWYCH, A DLA
FILOZOFOW I TEOLOGOW, LUBIACYCH WSZYSTKO
RACIONALIZOWAC I SPROWADZAC DO SUCHYCH POJEC JEJ MYSL
JEST NIE LADA WYZWANIEM — BURZY BOWIEM UTARTE
SCHEMATY MYSLENIA, UKAZUJAC CALKIEM NOWE
PERSPEKTYWY PATRZENIA NA FILOZOFIE, RELIGIE, ETYKE.
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ABSTRACT:

THE TEXT PRESENTS THE THOUGHT AND ACTIVITY OF THE
FRENCH THINKER SIMONE WEIL IN THE FORM OF ESSAY.
SHE WAS CONSIDERED BY MANY INTELLECTUALISTS AS ONE
OF THE MOST IMPORTANT FIGURES OF THE 20TH CENTURY
HUMANITIES. HER THOUGHT COMBINES THE TRADITION OF
GREEK PHILOSOPHY WITH THE CHRISTIAN TRADITION,
WHICH IS READ BY WEIL DIRECTLY FROM THE (GOSPEL.
WHAT DIFFERENTIATES WEIL’S THOUGHTS AND ACTIVITIES
IS THE COMBINATION OF VARIOUS POINTS OF VIEW AND
LOOKING FOR BALANCE AND COMMON PARTS IN
EVERYTHING. IN HER PUBLIC WORK SHE ALWAYS SUPPORTED
THE WEAKER AND HELPLESS ONES, WHO WERE LEFT FOR
THEMSELVES. HER UNCOMPROMISING MORAL ATTITUDE,
READINESS FOR THE LARGEST SACRIFICE IN THE NAME OF
JUSTICE, STRIVING FOR TRUTH, CONSIDERING ALL THE GOOD
AS COMING FROM Gop, WHO 1S THE Goop, MAKE WEIL
A UNIQUE AND INCOMPARABLE FIGURE. FAMILIARIZATION
WITH HER LIFE AND ACTIVITIES CAN BE A LARGE STIMULUS
FOR MANY PEOPLE, WHO LOOK FOR THEIR OWN
SPIRITUALITY, AND FOR PHILOSOPHERS AND THEOLOGIANS,
WHO LIKE MAKING EVERYTHING RATIONAL AND BRINGING
HER THOUGHTS TO MERE CONCEPTS IS QUITE A CHALLENGE
FOR IT PARTS FROM USUAL WAYS OF THINKING, PRESENTING
AT THE SAME TIME THE NEW PERSPECTIVES OF LOOKING AT
PHILOSOPHY, RELIGION, ETHICS.
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SiMONE WEIL, GOD, WORKING CLASS, TRUTH, JUSTICE,
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znajwiekszych postaci, ktdre ofiarowat ludzkosci Smierciono$ny wiek dwudziesty.

Prowadzila dysputy z Lwem Trockim, poznala i odrzucita wielkie idee lat trzydzie-
stych XX w. - marksizm, komunizm, anarchizm. Cho¢ byla pacyfistka, brata udziat
w wojnie domowej w Hiszpanii. Zawsze stala po stronie stabszych, bezbronnych, uciska-
nych. Ta ,,szalona” filozofka pracujaca w fabryce dala prawdziwy opis zniewolenia ro-
botnikéw. Z ateistki przeistoczyla sie w chrzescijanke, nie przyjeta jednak chrztu. Za-
wsze chceiata by¢ po stronie tych, za ktérymi nikt nie stoi.

Ta niezwykla kobieta nazywala sie Simone Weil. Przyszla na swiat w Paryzu
przy Bulwarze Strasburskim 3 lutego 1909 r. wrodzinie zydowskiego lekarza.
Z domu rodzinnego wyniesie szacunek dla kultury, otwartosé na rézne idee, pra-
wos¢ charakteru i brak troski o sprawy materialne. Weil uczy sie gtéwnie prywatnie,
matka zabiega o wszechstronny rozwdéj duchowy, intelektualny i fizyczny Simone
ijej brata André, ktory szybko staje sie dla niej wzorem (w wieku o§miu lat rozwia-
zuje skomplikowane zadania geometryczne, a w wieku lat dziesieciu zaczyna uczy¢
sie greki). Simone w nauce od poczatku przeszkadza bardzo stabe zdrowie, z trudno-
$cig przychodza jej éwiczenia fizyczne.

Czestaw Milosz tak podsumowuje jej postaé: ,Nie nadawala sie do zycia. Krétko-
wzroczna, fizycznie mato sprawna, czysta, prawa, nieustraszona, troche przerazajaca
uniwersyteckich kolegow, (...) zrazata ludzi zaniedbaniem w stroju i zupelnym brakiem
kobiecosci, a zapewne i nadmiarem ksigzkowej wiedzy”.

]ej zyciem imysla zachwycal sie Albert Camus, a Czestaw Miltosz uznal ja za jedna

*

Cho¢ samo jej bogate Zycie wystarczy za osobne dzielo, to krzywdzace dla Weil byto-
by pominiecie jej dorobku intelektualnego, gtéwnie na polu filozofii i mysli religijnej. Ni-
niejszy tekst pomija jednak ten wymiar Swiadomie, skupiajac sie na opisaniu postaci i my-
sli Weil w dzialaniu. Dla porzadku trzeba jednak odnotowaé, iz niezaprzeczalnym 7ro-
dtem jej mysli byta filozofia grecka i to juz od czaséw jonskich filozoféw przyrody poszu-
kujacych arche. Dla Weil to, co najistotniejsze w tej tradycji, to nieustajace napiecie miedzy
pierwotng Jednoscia (identyczng z Dobrem) a uwarunkowanym, zmiennym bytem. Dru-
gim Zrédlem byly dla niej, stawiane na réwni z filozofia grecka Ewangelie. Przypowiesci
Jezusa traktowala na réwni z metaforami Platona. Owo przymierze Aten zJerozolima,
w ktore nie wierzyl Lew Szestow, dawalo Weil wyjatkowa perspektywe patrzenia na
wspolezesna kulture i sprawialo, Ze mogta réwnie mocno krytykowaé btedy Oswiecenia
jak i manowce religii. Ta biegunowos¢ jej mysli, jej ,,chrzeScijaiiski platonizm” zyskiwat
jeszcze dodatkowa perspektywe dzieki jej otwarciu na mysl dalekiego Wschodu.

*

Simone w 1919 r. rozpoczyna nauke w liceum, gdzie z kolezankami zaktada stowa-
rzyszenie ,Rycerzy Okraglego Stotu”, ktére pomaga slabszym uczniom. Juz wtedy,
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w wieku 10 lat, sympatyzowala z bolszewikami'. W latach 1922-1923 zmaga sie z ciezka
depresja wywotang krytyka jednej z nauczycielek oraz frustracja z powodu wielkich suk-
ces6w brata, ktéry w wieku 16 lat zostaje przyjety do sekcji nauk scistych Ecole Normale
Supérieure®. W wakacje, majac 12 lat, czyta ,,Zbrodnie i kare”.

W czerwceu 1925 1. zdaje mature z filozofii i rozpoczyna nauke w klasie pierwszej
wyzszej liceum Henryka IV. To tu przygotowuje sie do studiéw w Ecole Normale Su-
périeure. W liceum przez trzy lata dojrzewa intelektualnie pod okiem swego mistrza,
znanego filozofa i eseisty francuskiego Emila Chartier (piszacego pod pseudonimem
Alain). Alain napisze p6Zniej o niej: ,,Nie miata w sobie nic z nas... wszystkich osadzata
w sposéb niezalezny ™. To czas burzliwych dyskusji i spotkan z przyjaciétmi, Simone an-
gazuje sie w sprawy polityczne i spoleczne. Jak podkreslal jeden z jej przyjaciot: ,, Zywita
fanatyczny podziw dla wszystkich, ktérzy byli inni, wykluczeni, poza prawem”. W 1929
r. podejmuje prace na roli w gospodarstwie swej ciotki - pracujac z ludZzmi, czuje radosé,
bo moze uczestniczy¢ w ich prawdziwym zyciu.

Dyplom ukoniczenia studiéw wyzszych uzyskuje w 1930 r. Praca, ktéra broni, nosi
tytul ,,Nauka i postrzeganie u Kartezjusza”. Porusza w niej fundamentalny dla siebie pro-
blem, jakim jest potaczenie teorii i praktyki, mysli i dzialania. W 1931 r. decyduje sie na
rozpoczecie pracy wsrod rybakéw. Marcxel Lacarpentier, wlasciciel kutra, ktéry wziat ja
na poktad i ktérego Simone w wolnym czasie uczyta arytmetyki, powiedziat o niej: ,,Chcia-
ta poznaé nasza niedole, wyzwolié¢ robotnikéw... Weiaz cierpiata na béle gtowy ™.

We wrzesniu 1931 r. Simone obejmuje posade nauczycielki filozofii w niewiel-
kim miasteczku Puy. Do 1934 r. uczy w trzech Zenskich liceach oraz prowadzi zajecia
w ramach uniwersytetu robotniczego, ktérego dziatalnosé rozwineta w Saint-Etienne.
Angazuje sie w prace w Zwiazku Zawodowym Nauczycieli, dazac do powotania jed-
nostki miedzyzwiazkowej, ktora taczylaby rézne srodowiska. Za wsparcie zamieszek
bezrobotnych w Puy na przelomie 1931/31 r. zostaje zwolniona z pracy. Simone doty-
kaja napastliwe ataki prasy. Waha sie, czy nie wstapi¢ w szeregi partii komunistycznej,
ale uznaje ostatecznie, iz jedynie dzialalnosé zwigzkowa moze przynies¢ realna zmia-
ne sytuacji robotnikéw.

Po powrocie z Niemiec w 1932 r. Simone pisze szereg tekstéw, w ktorych opisuje
napieta sytuacje w Niemczech. Zarzuca partii komunistycznej biernosé i dziwi sie at-
mosferze przygnebienia panujacej w niemieckim ruchu robotniczym. W swym tekscie
»Perspektywy. Czy zmierzamy do rewolucji proletariackiej” dokonuje analizy spotecz-
nej pod katem mozliwosci powodzenia rewolucji socjalistycznej. Boris Souvarine, fran-
cuski komunista, jeden z pierwszych krytykéw stalinizmu nazwie Weil ,,pierwszym od

! ]J. Hellman, Simone Weil: An Introduction to her Thought, Wilrid Laurier University Press 1982, s. 19.

»W wieku lat czternastu wpadla w bezdenng rozpacz, jak to sie zdarza w wieku dojrzewania i powaznie
myslatam o §mierci, z powodu mojej przecietnosci i braku wrodzonych uzdolnien”. S. Weil, Wybor
pism, oprac. Cz. Milosz, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1991, s. 31.

G. Fiori, Simone Weil. Kobieta absolutna, Wydawnictwo W Drodze, Poznan 2008, s. 254.
Tamze, s. 256.
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wielu lat mézgiem ruchu robotniczego™. Tekst Weil budzi ostra krytyke Lwa Trockiego,
z ktérym spotyka sie potajemnie w Barbizon pod koniec 1933 r.

*

W marcu 1934 r. Weil postanawia wycofaé sie catkowicie z polityki, nie chce bra¢
odpowiedzialnosci za ewentualny rozlew krwi. Glosi przy tym przekonanie, iz ucisk
w spoleczenstwie jest gltebszy, bardziej rozlegly i wymaga innych rozwiazan niz rewolu-
cja. Swoje poglady wyraza w eseju ,,Przemyslenia na temat przyczyn wolnosci i ucisku
w spoteczenistwie”.

Chcac dozna¢é jak najpeliej niedoli robotnikéw, Weil pracuje w fabryce jako fre-
zerka w okresie od 4 grudnia 1934 r. do 9 sierpnia 1935 r. Znajomi odradzaja jej to z po-
wodu jej wattego zdrowia. Simone Zyje wylacznie ze skromnych zarobkéw w wynajetym
pokoju w robotniczej dzielnicy. Eksperyment ten miat by¢ dla niej podstawa do wypra-
cowania metody realnej poprawy losu robotnikéw®. W ,,Dzienniku fabrycznym” opisata
na biezaco swoje doswiadczenia. ,,Dopiero w fabryce, kiedy utozsamitam sie, w opinii
wszystkich i mojej wlasnej, z anonimowa masa, nieszczescie weszlo mi w ciato i dusze.
(...) Dostalam tam na zawsze pietno niewolnictwa, jak to pietno, ktére Rzymianie rozpa-
lonym zelazem wypalali na czole swoich najbardziej pogardzanych niewolnikéw. Odtad
zawsze patrze na siebie jako na niewolnice™”.

Weil zauwaza cztery gléwne przejawy cierpienia (ciezaru pracy), ktére sa
udzialem robotnikéw: gtéd, zmeczenie, strach i zniewolenie. Gtdd - ,,wychodzac z fa-
bryki, wracaé¢ natychmiast do siebie, aby uniknaé¢ pokusy zjedzenia kolacji i czekaé
na pore snu, ktory zreszta bedzie niespokojny, poniewaz nawet w nocy czlowiek jest
glodny™®. Zmeczenie - ,,do tego stopnia, ze w pelnych bélu chwilach pragneloby sie
$mierci™. Strach - ,,ze sie wyczerpiesz albo Ze sie zestarzejesz, ze wkrétce juz nie be-
dziesz m6gt”". Zniewolenie - ,,jestes rzecza powierzona woli kogos innego™".

Jako skutek swego robotniczego doswiadczenia Weil przyjela idee, iz ,,Punktem
oparcia dla nowego spoleczeristwa winno by¢ pojecie réwnowagi” 2. Réwnowaga mie-
dzy dusza i cialem, miedzy teoria i praktyka powinna by¢ podstawa nowego sposobu or-
ganizacji pracy przemystowej. Weil tworzy podstawy nowej filozofii pracy w oparciu
o zasade: ,,Przystapi¢ do poszukiwania rozwigzan technicznych - jednak nie takich, kto-
re przyniosa wiekszy zysk, lecz takich, ktore zaowocuja wieksza wolnoscia; to bytoby cos

Tamze, s. 259.

S.Pétrement, Simone Weil - ein Leben, Leipzig 2007, s. 305.
S. Weil, Wybor pism, dz. cyt., s. 33-34.

G. Fiori, Simone Weil. Kobieta absolutna, dz. cyt., s. 70.
Tamze.

10 Tamze, s. 71.

! Tamze.

12 Tamze, s. 175.
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calkiem nowego™". Pragnie, by robotnik nie byl tylko trybikiem w maszynie, lecz by byt
Swiadom sensu icelu wykonywanej pracy. Tymczasem wspolczesnie jednostka jest
zmiazdzona i poza kontekstem maszyny nie ma zadnego znaczenia. Jej wielka idea bylo
zindywidualizowanie maszyn, czyli dostosowanie ich we wszelkich wymiarach do po-
trzeb pracujacego czlowieka. Weil wprowadza tez pojecie pracy kwalifikowanej - funk-
cje w przemysle powinny by¢ ,,roztozone w porzadku hierarchicznym, jednak nie tylko
wedle zaleznosci ,,polecenie-wykonanie”, ale na podstawie kwalifikacji” ", czyli indywi-
dualnych zdolnosci jednostki.

W 1935 r. dokonuje sie w niej wielka przemiana duchowa, w czasie wizyty w Hisz-
panii i Portugalii obserwujac uroczystosci celebrowane przez mieszkaricéw ubogiej wio-
ski doswiadcza bliskoS$ci chrzescijaristwa: ,,Tam nagle ogarneta mnie pewnosé, iz chrze-
Scijanstwo jest w szczegolny sposob religia niewolnikéw, ze niewolnicy, a wiec wsrod
nich ja, nie moga do niego nie naleze¢”®.

Traktat o dobru
Gléwne zrodia mysli Weil siegaja do Platona, ktérego interpretowata w tradycji chrzesci-
janskiej. Wiele zaczerpnela z tradycji hinduskiej i taoistycznej, cho¢ Ewangelia w konco-
wym okresie jej Zycia byla dla niej gtéwnym punktem odniesienia. Jej filozofia posiada-
jaca strukture teologiczng ma takze wyrazne pietno tradycji mistyczne;j.'s

Naczelna kategoria filozofii Weil jest kategoria dobra, ktore interpretuje ona w tra-
dycji platoniskiej ichrzescijaniskiej. Dobro nalezy, obok prawdy ipiekna, do jednej
ztrzech niepojetych tajemnic Swiata. Pojecie tajemnicy jest istotne dla zrozumienia do-
bra. Weil pisze: ,,0 tajemnicy wolno méwié wtedy, kiedy najlogiczniejsze, najbardziej
Sciste postugiwanie sie inteligencja prowadzi w $lepy zaulek, do sprzecznosci, ktorej nie
sposob unikna¢, w tym sensie, zZe usuniecie jednego stowa pozbawia drugie sensu, ze
ustalenie pewnego terminu zmusza do ustalenia drugiego.”'” Z fragmentu tego wynika,
iz tajemnica zwigzana jest Scisle z rozumem, a dokltadniej méwiac z uznaniem jego gra-
nic. Rozum ludzki zdaniem Weil ograniczony jest jedynie do sfery zjawisk naturalnych,
ktérymi rzadza konieczne prawa. Na obszarze swojej aktywnosci rozum jest catkowicie
wolny inie moze podlega¢ zadnym autorytetom. Watpienie, poszukiwanie, stwierdza-
nie i zaprzeczanie sa naturalnymi cechami dzialania rozumu.

»Rozum potrzebuje zupelnej wolnosci, wlacznie z wolnoScia zaprzeczenia istnie-
nia Boga i wskutek tego religia wiaze sie z miloscia, a nie ze stwierdzeniem czegos albo
z zaprzeczeniem.”'®

3 Tamze, s 176.

“ Tamze, s. 180.

15 Tamze, s. 262.

6 Przewodnik po literaturze filozoficznej XX wieku, t.1, red. B.Skarga, Warszawa 1994, s. 439-447.
7S, Weil, Swiadomosé nadprzyrodzona, tham. A.Oledzka-Frybesowa, Warszawa 1996, s. 47-48.

8 Tamze, s. 50.
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Pragnienie dobra porusza wedtug Weil kazdego
cztowieka, niezaleznie od tego, czy jest on tego
Swiadomy. Wynika z tego, iz cztowiek pragnie
czego$, czego nie posiada. Kazdy cztowiek zatem
pragnie przyjac dobro spoza siebie. Powszechnym
jest jednak to, iz cztowiek umieszcza dobro w tym
Swiecie (przyrodzonym). ,Kazda istota ludzka

nie uniknie koniecznosci przyjecia jakiegos dobra
poza soba, ku ktéremu w porywie pragnienia
zwraca sie my$la z btaganiem i nadzieja,

Jest to zatem tylko wybor miedzy uwielbieniem
prawdziwego Boga a batwochwalstwem”,

Z tego tez wzgledu rozum jest bezradny, jesli chodzi o sfere nadprzyrodzona
(transcendentna). Mimo, iz rozum nie moze przenikna¢ tajemnicy, posiada jednak bar-
dzo wazna role, gdyz moze kontrolowaé drogi prowadzace do niej". Zadaniem rozumu
jest stwierdzenie sprzecznosci, ktora dla Weil jest jedyna droga do transcendencji.
Transcendencja jest domeng tego, co niemozliwe i niepojmowalne, dlatego tez utozsa-
mia sie z tajemnica. Absurd, ktéry rodzi sie ze sprzecznosci, przed ktérymi staje rozum,
stanowi dla Weil oznake tajemnicy®.

»Przypadek zdan sprzecznych prawdziwych: Bog istnieje, Bog nie istnieje. Na
czym polega problem? Jestem zupelnie pewna, Ze jest Bog, w tym sensie, Ze jestem zu-
pelnie pewna, iz moja milos¢ nie jest ztudzeniem. Jestem zupelnie pewna, zZe nie ma
Boga, w tym sensie, ze jestem zupelnie pewna, iz nic rzeczywistego nie odpowiada
temu, co moge poja¢ wypowiadajac to stowo. Ale to, czego nie moge pojaé, nie jest ztu-
dzeniem”?'.

Wtadza wyzsza od rozumu, ktéra prowadzi wyzej niz on, jest mitos¢ nadprzyro-
dzona, ktéra umozliwia przezycie transcendencji, zetkniecie z nia®. Nie oznacza to jed-
nak dowolnosci czy subiektywizmu ze strony czlowieka, gdyz w ,,dziedzinie stosunkéw

9 Tamze, s. 48.

® A. Budkowska, Rozum a tajemnica, czyli Simone Weil logika absurdu, w: ,Kwartalnik
Filozoficzny”, 1999, z.1, s. 114-115.

1S, Weil, Swiadomosé¢ nadprzyrodzona, dz. cyt., s.51.
*2 Tamze.
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pomiedzy czlowiekiem a §wiatem nadprzyrodzonym nalezy dazy¢ do Scistosci wiekszej
niz Scistos¢ matematyczna”*.

Po tych wyjasnieniach powr6émy do kategorii dobra u Weil. Wedlug niej dobro jest
najwyzsza tajemnica, gdyz z jednej strony jego istnienie w Swiecie naturalnym jest nie-
mozliwe, gdyz nic na ziemi nie jest dobre (wszystko podlega koniecznosci), a z drugiej
strony tylko dobro jest jedyna prawdziwa rzeczywistoscia, jest Bogiem. Mysl Weil opiera
sie tu na radykalnym rozdziale Swiata nadprzyrodzonego i naturalnego, ktére tak charak-
terystyczne jest dla Platona i niektérych myslicieli chrzescijaiiskich. Wyrazony jest tu swo-
isty paradoks miedzy egzystencja czlowieka w czasie, a jego pragnieniem wiecznosci i nie-
skoriczonosci, co powoduje, iz trudno mu zaakceptowac skonczonoscé swiata.

Pragnienie dobra porusza wedlug Weil kazdego czlowieka, niezaleznie od tego,
czy jest on tego Swiadomy. Wynika z tego, iz cztowiek pragnie czegos, czego nie posiada.
Kazdy czlowiek zatem pragnie przyjac dobro spoza siebie**. Powszechnym jest jednak to,
iz czlowiek umieszcza dobro w tym swiecie (przyrodzonym). ,,Kazda istota ludzka nie
uniknie koniecznosci przyjecia jakiego$ dobra poza soba, ku ktéoremu w porywie pra-
gnienia zwraca sie mys$la z blaganiem inadzieja. Jest to zatem tylko wybdr miedzy
uwielbieniem prawdziwego Boga a balwochwalstwem”?.

W kontekscie powyzszego zdania trzeba podkresli¢ mysl, ktéra wydaje sie oczywi-
sta w Swietle wezesniejszych analiz, a mianowicie mysl, iz wedtug Weil zachodzi tozsa-
mos$¢é miedzy dobrem iBogiem. ,,Ze B6g jest dobrem to pewne. To definicja”*. Weil
stwierdza takze: ,,Choc¢by Bog byl ztudzeniem, jesli chodzi o istnienie, pozostaje On jedy-
na rzeczywistoscia, jesli chodzi o dobro”*. Wszelkie dobro ziemskie, wszelkie piekno,
wszelka prawda to rozne i czesciowe aspekty jedynego dobra®. Dobro owo pojmuje Weil
w kategoriach platoniskich opisujac je jako jedyna prawdziwa rzeczywistos¢. Istota dobra
jest bycie dobrem, nie posiada ono innej toZsamosci, o ktérej dopiero mozna by orzec ce-
che dobra®. O tym, jak wazna role odgrywa dobro wedlug Weil, swiadczy to, jak zdecy-
dowanie podporzadkowuje ona sfere istnienia rzeczy dobru. ,,Ale czy to dobro, spyta
mnie ktos, istnieje? Czy to istotne? Rzeczy ziemskie istnieja, ale nie sa dobrem. Niezalez-
nie od tego, czy dobro istnieje, czy nie, nie ma poza dobrem innego dobra™*.

Z tak pojmowanego dobra plynie silny radykalizm Weil w odniesieniu do postepo-
wania czlowieka. Dobro jest wymagajace i pochlaniajace, nie moze tolerowaé obok sie-
bie niczego innego. ,,A skoro juz raz moje pragnienie zostalo bez reszty skierowane ku

2 Tamze, s. 57.

#  Nawet materialisci lokuja na zewnatrz siebie dobro, ktore ich przewyzsza i pomaga im
z zewnatrz (...) Dla Napoleona jest to jego gwiazda. Dla marksistow — historia.” Tamze, s.77.

% Tamze.

* Tamze, s. 77.

*" Tamze, s. 70-71.

2 Tamze, s. 66.

» Tamze, s. 86.

% Tamze, s. 85-86.
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L chwila zwrdcenia sie ku dobru nastepuije
wewnetrzny wzrost cztowieka i stopniowe
zhlizanie sie do dobra, ktore nastepuje zgodnie
ze schematem zblizania sie do pigkna w ,Uczcie”
Platona. Zrodio platoriskie ma takze twierdzenie
Weil, i kazda mysl, ktorg cztowiek pragnie dobra,
zhliza go do dobra i mnozy dobro w cztowieku.
Cztowiek, ktory zbliza sig do dobra ma ohowiazek
pielegnowac w sobie kazda dobrg mysl.

Mozna nawet powiedziec, iz jego gtowne zadanie
ma polegac na udzieleniu dobru migjsca

do dziatania (nie stawianie oporu dobru).

dobru, jakiego innego dobra mam jeszcze oczekiwaé? Posiadam wtedy wszelkie dobro.
To wlasnie znaczy: posiadaé wszelkie dobro. Jakimz absurdem jest wyobrazanie sobie ja-
kiej$ innej szczesliwosci? ™!

Z chwila zwrocenia sie do dobra, czlowiek nie moze dalej zywi¢ swoich btahych,
jednostkowych pragnien, ktére nieuchronnie zwracaja go na powrét ku sobie. Catkowite
wyzwolenie sie z egoizmu jest wprawdzie niemozliwe, ale cztowiek moze osiagnac taki
stan duszy, w ktérym nie bedzie pragnat radosci i nie bedzie uciekal przed cierpieniem.

Stan czlowieka, ktory zwrdcil sie ku dobru, pelen jest wewnetrznego napiecia.
Z jednej strony czlowiek jest Swiadomy tego, iz jedynym dobrem jest Bog, z drugiej jed-
nak ma §wiadomosé, iz wszystko, co pochodzi od niego samego, jest bez wartosci lub
wrecz jest zte.” Wyjscie, ktére proponuje Weil oparte jest na zaczerpnietym z religii
Wschodu pojeciu nieinterwencji, niedzialania. W duchu tym utrzymane jest tez jedno
z okresleni dobra: ,,Dobro: nie chcieé zmieniaé¢ czynem”*. O dobro, zdaniem Weil, nie
mozna walczyé, na nie mozna jedynie czekac bez ruchu. Kto tak oczekuje, moze otrzy-
ma¢é tylko dobro. Weil, aby przedstawié¢ sytuacje ludzi, ktérzy gwalttownie staraja sie
o dobro, podaje przyklad sytuacji Tantala z mitologii greckiej, ktory wciaz siega po po-
karm i nap6j, a ktére wceiaz sie od niego oddalaja. Wyjsciem dla Tantala bytoby zaprze-
stanie préb, wyrzeczenie sie jedzenia i picia z mitosci do Zeusa, ktéry wtedy ulitowatby

3 Tamze, s. 71.
% Tamze, s. 68.
3 Tamze, s. 47.
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sie nad nim i polozylby kres jego cierpieniom*. Podobnie wysilki starajacych sie o do-
bro, pozostaja bezowocne, jak pragnienia Tantala.

Tak tez kazdy czlowiek powinien zaprzesta¢ wszelkich wysitkéw zmierzajacych do
pochwycenia dobra, a skupi¢ sie wylacznie na czystym pragnieniu dobra. Pragnienie dobra
utozsamia sie bowiem z posiadaniem go. O tej tozsamosci pisze Weil wiele razy. Pragnienie
dobra jest jedyna mozliwg dla czlowieka forma zblizania sie do dobra i posiadania go. Chwi-
la zwrdcenia sie ku dobru jest chwila, w ktérej posiedliSmy dobro. Skoro tylko pragnienie
odwrdci si¢ od rzeczy i ,,zwrdci sie ku dobru, juz tym samym jest posiadaniem”*. Gléwna
mysl Weil w tym aspekcie mozna zatem uja¢ w wyrazeniu: wystarczy pragnienie dobra. Na-
lezy jednak dodac, iz jedynie w odniesieniu do dobra prawdziwego pragnienie i posiadanie
sa czymsS jednym, w odniesieniu zas do dobra ztudnego sa czyms odrebnym.

Poprzez uznanie, iz wystarczy jedynie pragnienie dobra, pragnie Weil pogodzi¢ ze
soba dwie rozdzielone u niej sfery: dobra nadprzyrodzonego (Boga) oraz swiata natural-
nego (koniecznos$é), w ktérym nie ma dobra, a do ktérego nalezy przeciez czlowiek. Oka-
zuje sie wiec, iz jedyne dobro pochodzi wprawdzie tylko od Boga, ale czlowiek moze je
posiasé dzieki pragnieniu skierowanemu na nie (przy wezesniejszym odrzuceniu wia-
snych wysitkéw zdobycia dobra wtasnymi sitami). Doskonale ujmuje to Weil w zdaniu:
,Dobro jest czyms, czego nigdy nie mozna sobie zapewni¢ samemu, ale czego takze nie
mozna nigdy pragnac i nie otrzymac™**.

Z chwila zwrécenia sie ku dobru nastepuje wewnetrzny wzrost cztowieka i stop-
niowe zbliZanie sie do dobra, ktdre nastepuje zgodnie ze schematem zblizania sie do
piekna w ,,Uczcie” Platona. Zrédto platoriskie ma takze twierdzenie Weil, iz kazda mys],
ktéra czlowiek pragnie dobra, zbliza go do dobra i mnozy dobro w czlowieku®. Czlo-
wiek, ktory zbliza sie do dobra ma obowiazek pielegnowaé¢ w sobie kazda dobra mysl.
Mozna nawet powiedzie¢, iz jego gléwne zadanie ma polegaé na udzieleniu dobru miej-
sca do dziatania (nie stawianie oporu dobru). Silny jest takze u Weil element chrzescijan-
ski, kiedy pisze, iz ,,kazdy, kto jest zdolny do odruchu czystego wspoélczucia w stosunku
do nieszczesliwego, ma w sobie moZe nieSwiadomie, ale zawsze w sposéb rzeczywisty,
i mito$¢ Boga, i wiare”,

*

Deklarujac poglady pacyfistyczne, Weil decyduje sie zaangazowaé w wojne do-
mowa w Hiszpanii. Nie bierze jednak do reki broni. Przylacza sie do miedzynarodo-
wej kolumny anarchistycznej zorganizowanej przez Bonaventure Durrutiego. Wra-
zenia z tego okresu jej zycia zawiera ,,Dziennik hiszpanski”. Jej udzial w wojnie nie

* Tamze, s. 75-76.
% Tamze, s. 72.
% Tamze, s. 67.
3" Tamze, s. 79.
% Tamze, s. 68.
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trwa diugo. Po ciezkim poparzeniu (niewiele brakowato, aby amputowano jej noge)
wraca wyczerpana do kraju.

W 1937 r. przebywa we Wloszech na leczeniu i w Asyzu w malutkiej romanskiej
kapliczce z XII w., w ktorej czesto modlit sie jej wielki ideal sw. Franciszek, przezywa
pierwszy raz w zyciu obecno$¢ rzeczywistosci nadprzyrodzonej (Weil z domu wyniosta
agnostycyzm inigdy, jak pisala, kwestia Boga ja nie interesowata). Na Wielkanoc 1937 r.
wyjezdza do benedyktynskiego opactwa Solsmes, slynacego z przepieknej gregorian-
skiej liturgii. W liscie do swego duchowego powiernika ojca Perrin napisze: ,,Rozumie
sie samo przez sie, Ze w ciggu tych nabozeristw mysl o Mece Chrystusa przenikneta we
mnie na zawsze”*.

Stopniowo przemianie ulega jej wizja czlowieka, wzbogacona o element we-
wnetrznego, duchowego rozwoju. Podczas gdy w eseju ,,Przemyslenia na temat przy-
czyn wolnosci iucisku w spoteczenistwie”* dawala wyraz przekonaniu, iz dobra
wola ludzi (warunkiem dobrej woli jest Swiadomos$¢é wolnosci i odpowiedzialnosci
poszczegdlnych ludzi, ktéorzy moga przeciwstawi¢ sie probom podporzadkowania
ich zbiorowosci) dzialajacych jako jednostki jest jedyna mozliwa zasada postepu spo-
lecznego, to w ,,Zakorzenieniu” wprowadza nowy element - potrzebe duszy, a dobra
wola przeksztalca sie w dazeniu ku dobru. Potrzeba duszy to wedle niej naturalna
cheé kontaktu czlowieka z pierwiastkiem nadprzyrodzonym. Pierwiastek ten utozsa-
mia Weil z wymogiem daZenia do absolutnego dobra, ktéry obecny jest w sercu kaz-
dego cztowieka.

Gléwna chorobe Europy jej czaséw widzi wlasnie w wykorzenieniu, czyli pozba-
wieniu czlowieka mozliwosci zaspokojenia potrzeb duchowych. Posiadac zas korzenie to
,braé ,czynny inaturalny udzial wistnieniu jakiejs wspdlnoty, ktéra zachowuje zywe
skarby przesztosci i wybiega swymi przeczuciami w przyszlos¢”*'. Wspélczesnie wyko-
rzenieniu podlegli robotnicy (grupa ta najostrzej ulegta wykorzenieniu stajac sie ,,zalez-
na wylacznie od pieniadza”*), chlopi (grupa ta powinna mie¢ zaspokojone zdrowe i na-
turalne prawo wtasnosci, nalezy tez chtopom przywrdci¢ godnosé i radosé z uprawiania
ziemi) oraz cale kraje (jezeli kraj nie posiada wizji swego rozwoju i koncepcji ludzkiej do-
skonalosci popada w chorobe duszy, ktorej skutkiem jest brak troski obywateli o swoje

miejsce zamieszkania).
*

Boéle glowy nasilaja sie pod koniec 1938 r. i wywotuja u Weil mysli samobdjcze.

*

% G. Fiori, Simone Weil. Kobieta absolutna, dz. cyt., s. 267.
0 http://www.tezeusz.pl/cms/tz/index.php?id=3516

# Tamze, s. 226.

# Tamze.
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Po rozpoczeciu II wojny Swiatowej Weil toczy burzliwe dyskusje z dawnymi kole-
gami pacyfistami, pragnie, by rzad poderwat ludzi do walki. Na wiosne 1940 r. wpada na
pomyst, ktory stal sie jej idée fixe - zorganizowanie oddziahu sanitariuszek i wystanie ich
na pierwszg linie frontu®.

7 sierpnia 1941 r. Weil trafia do gospodarstwa filozofa i rolnika Gustawa Thibon
(péZniej wyda on pisma Weil) i podejmuje upragniona prace na roli. Poczatkowe trudne
kontakty przeradzaja sie w gleboka przyjazii**. Thibon tak opisywal jej pobyt u siebie:
,Uwazajac mdj dom za nazbyt wygodny przeniosta sie do starej, na wpot zrujnowanej za-
grody (...). Stamtad codziennie przychodzila do pracy i na wspélne positki, jesli je w 0gé-
le chciala jesé. Staba i chora, pracowala na roli z nieztomna energia, odzywiajac sie cze-
sto wylacznie zrywanymi z przydroznych krzakow jezynami. Co miesiac potowe swoich
kartek zywnosciowych wysytala wieZzniom politycznym. (...) Przypominam sobie pewna
mloda robotnice z Lotaryngii, w ktérej Weil dopatrywala sie jakich§ znamion powotania
intelektualnego i ktora przez dluzszy czas raczyta wspanialymi komentarzami do Upani-
szad”*. Po kilku miesigcach pracy Weil wraca do rodzic6w do Marsylii.

W czerwceu 1942 r. Weilowie wyplywaja do Nowego Jorku. Simone dlugo wadzita
sie ze soba, nie chcac opuszczaé przesladowanych przyjaciot i podbitej ojezyzny. W Ame-
ryce jednak od razu rozpoczyna starania o wyjazd, chcac przedostaé sie do Rosji lub An-
glii. Powstaje wtedy czes¢ jej ,,Zeszytow amerykanskich”, a z jej listow przebija silny za-
miar walki przeciwko Hitlerowi. Do Liverpoolu przyplywa w listopadzie 1942 r., a na-
stepnie dostaje sie do Londynu. Zajmuje sie opiniowaniem projektéw francuskiego ru-
chu oporu dotyczacych organizacji Zycia po wojnie i zapewnienia trwatego pokoju. We-
dle niej naczelng zasada, ktérag powinien sie kierowaé powojenny przemyst, jest decen-
tralizacja produkeji. Snuje refleksje na temat przedsiebiorstw spétdzielczych, w ktérych
panowalaby inna dyscyplina pracy. Jej zdaniem wykwalifikowani robotnicy powinni
by¢ odpowiedzialni za swoje maszyny i wlasny odcinek produkeji, a czesé pracy mogliby
wykonywac u siebie, w matych warsztatach. Na realizacje zamo6wienia mieliby okreslo-
ny czas, ktérym dysponowaliby autonomicznie.

Chcac dzieli¢ niedostatek z Francuzami, Simone ogranicza swe positki do racji,
ktére przyznawano we Francji na kartki zywnosciowe. Niedozywienie i praca ponad sily
niszcza do reszty jej zdrowie. 15 kwietnia 1943 r. traci przytomnosé¢. Trafia do szpitala,
pozZniej do sanatorium. Jej stan ciagle sie pogarsza, z czasem nie moze juz przyjmowac
jedzenia. Umiera we $nie 24 sierpnia 1943 r.

*

* T.R. Nevin, Simone Weil: portrait of a self-exiled Jew, University Of North Carolina Press 1991,
s. 189.

# W sprawach konkretnych nie zgadzaliémy si¢ prawie w zadnym punkcie. Ona dyskutowata
w nieskonczono$¢ glosem beznamigtnym i monotonnym, aja ztych rozméw nie przynoszacych
zadnego rezultatu wychodzitem zupehie wyczerpany”. S. Weil, Swiadomosé nadprzyrodzona, dz.
cyt., s. 8.

® Tamze, s. 10.
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Jozef Czapski napisze o niej: ,,Dyscyplina Zelazna, i dzikie nieprzerwane béle glo-
wy, ktére ja latami meczyly, i ten inny tajemniczy bol ,,na styku duszy i ciala”, co jej nie
opuszczal nigdy. Po tej drodze dochodzita do przezy¢, do swiadomosci, do objawien, wo-
bec ktérych twoje zycie i twoja praca prawie nie istnieja”.

*

Wobec ogromu pozostawionych przez nia, niezwykle oryginalnych przemyslen
z zakresu polityki, filozofii, etyki, religii stajemy onieSmieleni. Te dokonania nikna jed-
nak wobec dziela, jakim bylo jej 33-letnie zycie, wypelnione pasja pomocy wszystkim,
ktorzy z jakichkolwiek powoddw znaleZli sie w potrzebie. Simone byta prawdopodobnie
najwiekszym krytykiem spoteczenistwa europejskiego miedzy dwiema wojnami Swiato-
wymi i zarazem prawdziwie dzialajaca po stronie uciskanych aktywistka*.

Zawsze samotna, wierna swym pogladom, nie poddala si¢ zadnej ideologii bez
reszty stojac po stronie najstabszych i wykluczonych. Postac jej jawi sie jako twor osobny
i niepowtarzalny w panoramie wieku XX. Nadal trwa sama, nie zawlaszczona przez za-
den system czy instytucje. Poza gronem nielicznych wielbicieli nikt nie przyznaje sie do
tej ,,szalonej” filozofki, ktora zawstydzila w swej osobie politykéw i ideologéw zapomi-
najacych odobru czlowieka, filozoféw odlegltych od zycia codziennego i chrzescijan,
watpiacych czy mozna nasladowac swym zyciem Chrystusa.

*

Co nam dzis$ zostalo z Weil? Czego mozemy sie od niej nauczy¢? Weil byta wpraw-
dzie myslicielka catlkowicie oryginalng i niezalezna, ktéra nie dbala o precyzyjne wyra-
zanie swoich pogladow, aby stworzyly jakis system, ale mozna z jej licznych tekstow wy-
snu¢ co$ na ksztalt filozofii Weil. Sktadalyby sie na nig nastepujace punkty: metafizycz-
na zasada Swiata jest jednos$¢ tozsama z Dobrem; Bég jest dobrem; wszystkimi bytami
poza Bogiem rzadzi koniecznos$é; dobro i koniecznosé pozostaja w nieustannej opozycji;
jedyna ucieczka spod prawa koniecznosci jest dla czlowieka autodestrukcja indywidual-
nosci; podejmujac ten wysilek otrzymujemy nadprzyrodzona pomoc od Boga, ktéry
uwalnia nas od ,,sily ciazenia” koniecznosci.

Weil przede wszystkim jest wielka nauczycielka indywidualnego podazania droga
prawdy i sprawiedliwosci, co w czasach wspoélczesnych, naznaczonych indywidualizmem
iniechecia do autorytetéw sprawia, iz jej mysl tatwiej zyskuje zrozumienie. Weil nie stoi
po niczyjej stronie, do niczego nie zacheca - poza zajeciem Swiadomej i duchowej postawy
wobec Swiata. Weil oferuje wiec pewna duchows Sciezke rozwoju, ktora kazdy na swéj
wlasny sposob moze p6jsé. Jej etyka wyrzeczenia wlasnego ja jako pozytywnego gestu
ucieczki przed koniecznoscia i dokonujaca sie w niej przemocs jest zbiezna z wieloma

* R.H. Bell, Simone Weil: the way of justice as compassion, Lanham: Rowman & Littlefield
Publishers 1998, s. 8.
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wspo6lczesnymi postawami etycznymi, w ktérych cztowiek poszukuje sposobu zycia, ktéry
bedzie wolny od zla i zadawania innym przemocy. W dziedzinie religii Weil kresli wysoce
wysublimowany ideal czlowieka, ktéry odczytala z Ewangelii i pism wielkich religii,
przedstawia ideal osoby bezwarunkowo stuzacej innym, nie szukajacej zaplaty i nagrody
poza czynieniem dobra. Dobra, ktére jest imieniem Boga. m
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