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Celem artykutu jest charakterystyka zjawiska, bedacego przejawem interne-
towego folkloru religijnego — sieciowych relacji ludzi z objawien, ktére maja
wyrazne duchowe podtoze. Z powodu powiazan takich e-wizji z religig dla ich
zobrazowania kluczowe jest opisanie typéw rehgg nych tresci wystepujacych
w cyberprzestrzeni. Wyrézniam w niej cztery wymiary duchowosci, przy czym
folklor polegajacy na zaistnieniu rozmaitych e-objawien przyporzqdkowujq
do dwéch: tego dotyczacego sprawozdawczego charakteru internetu, ktéry
jako narzedzie komunikacyjne pozwala dociera¢ wizjonerom do szerokiej
publiczno$ci, oraz tego zwigzanego z zaistnieniem w sieci nowych zjawisk
religijnych, tylko w do§é luzny sposéb odnoszacych si¢ do wielkich, oficjalnych
religii, takich jak chrzescijanistwo, islam, buddyzm i tym podobne. Folklor to
ywiadza ludu” (por. Kowalski, 1990: 64; Luczeczko, 2009: 145-147) 1 dlatego
w przypadku jego odmiany polegajacej na informowaniu o swoich mistycznych
doswiadczeniach za pomocg elektronicznej pajeczyny nie moze by¢ mowy
o nadrzednej roli autorytetéw koscielnych. E-objawien doznajg ,,amatorzy”,
a nie przedstawiciele duchowienistwa czy teologowie, co lokuje omawiane
zjawisko w sferze dominujacej dzi§ religijnosci selektywnej (prywatnej) oraz
tej, ktéra rozmywa wszelkie koscielne hierarchie.

W tekscie ukazanych jest wiele przyktadéw e-miejsc zwigzanych z wizjami
zaréwno religijnymi, jak i quasi-religijnymi (korespondujacymi z tak zwanymi
religiami cyberprzestrzeni) — pokazane sg one migdzy innymi przez pryzmat
zmieniajacych si¢ dzi$ objawieri maryjnych. Wazna egzemplifikacjg omawia-
nego e-folkloru sa dla mnie réwniez wszelkie serwisy z przewidywaniami
apokaliptycznymi — mimo ze czasami wychodza one poza szricte religijny
dyskurs (i wkraczaja na przyktad na popkulturowy), to jednak mistyczne
przezycia dotyczace korica §wiata zawsze ulokowane sa w sferze duchowosci.
W zakoniczeniu artykutu zaproponowanych zostato kilka sciezek, ktérymi
podaza¢ mogg dalsze badania na temat tej czgsci e-folkloru, jaka stanowia
religijne wizje.

Wymiary religii w Internecie

Religia jest w sieci wszechobecna, zadna inna kategoria — wylaczajac mo-
ze pornografie — nie jest w elektronicznej pajeczynie reprezentowana tak
wszechstronnie i w takich ilo$ciach. Zaznaczy¢ ponadto nalezy, ze serwiséw
www oraz réznorakich e-narzedzi duchowych przybywa w astronomicznym
tempie —w najpopularniejsze dzi§ wyszukiwarki, takie jak Google, MsN Search
czy Yahoo!, wystarczy wpisaé pare fraz dotyczacych religii, jej $wiatowych
odmian czy mniej znanych ruchéw, aby przekona¢ sie, jak ogromne obszary
cyberprzestrzeni ona kolonizuje.

W zwiazku z owa ekstensywnoscia wypada podja¢ prébe mapowania
i klasyfikowania internetowych miejsc duchowych, co jest szczegélnie waz-
ne, jesli chodzi o akademickie dywagacje nad powiazaniami religii z siecig.
W rozwazaniach na ten temat nie posuniemy si¢ daleko bez majacych za-
stosowanie podziatéw oraz typéw. Moim zdaniem w Internecie mamy do
czynienia z czterema wymiarami religijnych przestrzeni — owe wymiary
nazywam religia sieciows, religia w sieci, religia tradycyjna i innowacyjna
(por. Siuda, 2010: 27—37). Dwie pierwsze kategorie wyodrebnione s3 na
podstawie tego, czym si¢ ludzie w cyberprzestrzeni zajmuja, i sposobéw,
w jaki to cos robig (mysl te rozwing dalej). Dwa nastepne wymiary okreslaja
natomiast, do jakiego wyznania zaliczy¢ mozemy konkretne internetowe
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narzedzie — jesli odnosi si¢ ono do istniejacych dlugo, wielkich, oficjalnych
religii (chrzescijaristwo, islam, buddyzm, hinduizm, judaizm i tak dalej),
woéwczas mamy do czynienia z religia tradycyjna, jesli natomiast zwigzane
jest z nowymi ruchami, samozwanczymi prorokami lub guru, sektami i tym
podobnymi, nalezy wyrokowac o religii innowacyjne;.

Rozszczepienie na cztery wymiary doskonale pokazuje, ze do sieci przenosza
si¢ granice $§wiata offline. W przypadku religii tradycyjnej i innowacyjnej
odbija si¢ podziat na wielkie religie i nowe ruchy — obydwa zjawiska istnieja
na zywo, ,przesuwajg si¢” do elektronicznej pajeczyny w tym rozumieniu,
ze staje si¢ ona dla nich doskonala pomoca w popularyzowaniu wiary czy
rekrutowaniu wyznawcéw. Jesli chodzi o religie sieciows i w sieci, sprawa
wyglada nieco inaczej. Abstrahujac na chwilg od internetowej duchowosci,
zauwazy¢ nalezy, ze patrzac na religi¢ z socjologicznego punktu widzenia,
wyodrebni¢ mozna dwie jej ptaszczyzny. Mozna ja rozwazaé w kontekscie
instytucjonalizacji, czyli tworzenia si¢ formalnej organizacji, jaka jest kosciét,
z drugiej strony méwi¢ wypada o nieinstytucjonalnej twarzy — wyznawcy
zawiazuja nieformalng wspoélnote lub tez zespol spotecznosci (o mniejszej lub
wigkszej liczbie cztonkdéw). Ostatni sposéb ujmowania podkresla aktywnosci
i dziatania podejmowane w obrebie grupy i uwzglednia fakt, iz praktykowanie
religii najwidoczniej przejawia si¢ we wzajemnych interakcjach i rytuatach
(por. Szafranski 2007). Obydwie wyréznione plaszczyzny znajduja w cyber-
przestrzeni odzwierciedlenie wlasnie w postaci religii w sieci i sieciowej (por.
Helland, 2000: 205—223; Young, 2004: 93—94).

Do pierwszej kategorii zalicza si¢ miejsca, za pomocg ktérych przekazy-
wane sg informacje na temat religii i zwigzanych z nig dzialani, na przyktad
dostarczane sg wiadomosci o doktrynie, polityce kosciota i jego strukturze.
W przypadku religii sieciowej mamy do czynienia z partycypacja zachodzaca
wtedy, gdy na czatach, forach, przez komunikatory, strony www ludzie
rozmawiaja z innymi lub angazuja si¢ w takie czynnosci, jak nabozenstwo,
medytacja, modlitwa, pielgrzymka (odbywaja si¢ one w ramach danej uzy-
tecznosci spetniajacej rolg elektronicznej §wiatyni) — bardzo cz¢sto dochodzi
tutaj do powstawania tak zwanych wirtualnych wspélnot (por. Bisior, 2004:
145; Dawson, 2005: 27—29; Draguta, 2001: 123). Howard Rheingold okresla je
mianem zbiorowosci, ktére ,formuja si¢ w sieci, kiedy wystarczajaca liczba oséb
kontynuuje dyskusje na tyle dtugo i z takim emocjonalnym zaangazowaniem,
aby w cyberprzestrzeni uksztattowaly si¢ sieci osobistych relacji” (1993: 5; por.
Klimowicz, 2008; Siuda, 2006). Spotecznosci internetowe mogga powstawaé
woké? portali, ale réwniez w ramach wirtualnych $wiatéw (na przyktad Second
Life) konstruowanych przez uzytkownikéw, ktérzy tworza w ich obrebie
specyficzng cyberkulture czy cybergospodarke (Bardzell, Odom, 2008; Miczek,
2008). Religijne wspélnoty wirtualne grupuja ludzi o podobnych pogladach,
wystepuja w sieci w ogromnej mnogosci i sa niezwykle zréznicowane. Franz
i Frederick Folzowie (2003: 326—329) wyréznili kilka ich typéw, miedzy
innymi bedace przedtuzeniem spotecznosci funkcjonujacych w swiecie offfine
(na przyktad strona danej parafii), miejscami duchowej odnowy (zespotowa
medytacja w sieci) czy kultu on/ine (rytualy, wspélne modlitwy w Internecie).

Ukazane wyzej wymiary sa typami idealnymi, rzadko pojawiajacymi sie
w czystej postaci. Na przyktad, klikajac na link na stronie chrzescijariskiej,
w jednej chwili znalez¢ si¢ mozemy na stronie chrzescijariskiej inkorporujacej
pewne elementy New Age. Posuwajac si¢ jeszcze dalej, przejdziemy do ser-
wisu nowego ruchu religijnego czerpiacego chociazby z tradycji buddyjskie;.
Dodatkowo, o ile faktycznie istnieja miejsca oferujace tylko informacje
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albo umozliwiajace tylko interakcje (i religijne aktywnosci), o tyle jednak
wiekszo$¢ dostarcza obydwu w réznych proporcjach. Oczywiscie ze wzgle-
déw teoretycznych oraz dla jasnoéci wskazane podziaty warto uwzglednia¢
w rozwazaniach, przy czym nie trzeba ich traktowac zbyt sztywno. Zdarzy¢
sie przeciez moze, ze strona oficjalnej instytucji koscielnej nie tylko dostarcza
informaciji (o sobie, wierze lub wyznaniu), ale réwniez zawiera forum, czat,
modlitewna skrzynke intencyjna, jak réwniez pozwala wzia¢ udzial w rytu-
ale. Dana wspélnota wirtualna, nastawiona na stymulowanie partycypacji
cztonkéw, zwykle zawiera dzialy dostarczajace informacji zwiazanych z dang
religia. Przygladajac si¢ jakiemus$ duchowemu miejscu w cyberprzestrzeni,
powinni$my zawsze zastanowi¢ sie, ile pierwiastkéw kazdego z wymiaréw
ono zawiera.

Bardzo czgsto trudno jest to doktadnie ocenié, o ile bowiem czaty, fora
czy rytuaty tatwo uzna¢ za w pelni interaktywne, o tyle w przypadku innych
narzedzi moze to by¢ trudniejsze. Na przyktad w serwisach The Daily Mass
(http://www.thedailymass.com/) (dost¢p: 14 maja 2012 roku) czy Greek Or-
thodox Archdiocese in America (http://www.goarch.org/) (dostep: 14 maja
2012 roku) umieszczone s filmy video, na ktérych obejrze¢ mozemy nabozen-
stwa. Rodzi si¢ pytame — czy takie ogladanie jest pasywnym zdobywaniem
1nformaq1 czy juz uznane moze by¢ za podejmowame aktywnosc1 religijnej?
Wydaje si¢, ze aby rozstrzygnaé, czy mamy do czynienia z uczestnictwem,
czy nie, nalezatoby ,wej$¢” w umysty ogladajacych, a przynajmniej zapytaé
ich, czy ogladajac, w jakis sposéb odwotuja si¢ do doswiadczenia odbycia
takiego rytuatu poza internetem. Dla czesci ludzi opisane nabozenistwo bedzie
czynno$cia zupelnie bierna, dla innych natomiast pelnym i wzbogacajacym
duchowo partycypowaniem.

Ryec. 1. Podziat

religijnych miejsc
cyberprzestrzeni
zwigzany z koegzysto-
waniem i mieszaniem
sig czterech wymiarow
religii w Internecie.
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Przedstawiona egzemplifikacja u§wiadamia, jak trudno jest czasami od-
réznié religijne wymiary sieciowe oraz jak bardzo ptynna jest granica miedzy
nimi. Pierwiastki wszystkich czterech pojawiaja si¢ na stronach czy w innych
e-narze¢dziach w réznych proporcjach — kazde duchowe miejsce w Internecie
mozemy scharakteryzowaé¢ odnoszac je do pary cech i ulokowaé na dwéch
krzyzujacych si¢ osiach. Z jednej strony dana przestrzen digitalna jest blizej
religii sieciowej lub w sieci, z drugiej strony tradycyjnej lub innowacyjne;.
To, co w cyberprzestrzeni zwigzane jest z religia, zasadne jest przedstawiaé
za pomocg diagramu (Ryc.1.) podzielonego dwiema osiami na cztery pola,
przy czym przyjac nalezy, ze kazdy serwis (i narzedzie) moze w zaleznosci
od swoich wiasciwosci znalez¢ si¢ w dowolnym punkcie owego diagramu.

Elektroniczni wizjonerzy,
czyli prywatyzacja i upadek
autorytetow

W swoijej ksigzce zatytulowanej The Internet and the Madonna Paolo Apolito
(2005: 1—3) donosi o stronie Laury Zink, ktéra zyje w malym miasteczku
w Kanadzie, jest zame¢zna, ma trzech dorostych synéw, prowadzi maty
hotel. Co jednak jest wazniejsze dla moich rozwazari — kobieta to katoliczka
dos$wiadczajaca od 1994 roku objawien. Jak wspomina, w swojej pierwszej
wizji ujrzala krzyz wylaniajacy sie z ksi¢zyca, wzrastajacy i pokrywajacy
cale cialo niebieskie — do dzi$ zreszty styszy glosy §wietych, Boga lub Jezusa.
»Naznaczona” przez absolut niewiasta postanowita o swojej wyjatkowosci
poinformowacé §wiat — oczywiscie wykorzystujac do tego internet. Od grudnia
1996 roku Zink prowadzi serwis Messages From on High (http://www.mfoh.
com/) (dostep: 14 czerwca 2011 roku) opisujacy przestania, jakie kieruje do
niej Bég. Jak wyczyta¢ mozemy z jednego z wpiséw, gdy tylko Laura usiadta
przed klawiaturg komputera, Jezus objasnit jej, Ze oto ma ona do wypetnienia
wazna misje — przekazywad przez sie¢ stowa skierowane do ludzkosci. Na
stronie znajdujemy kompletny wykaz objawien pani Zink, wszystko ulozone
w chronologicznym porzadku od najstarszych do najnowszych postéw doktadnie
ponumerowanych i oznaczonych odpowiednia datg — wystarczy kliknaé, aby
dowiedzie( sig, co danego dnia Jezus badz Maryja powiedzieli Kanadyjce.

Laura Zink to nie jedyny wizjoner, ktéry uzywa elektronicznej pajeczyny,
gdzie mnéstwo stron www, grup dyskusyjnych czy innych narzedzi wykorzy-
stywanych jest do prezentowania sprawozdan, dokument6w, zeznari, fotografii
i filméw, ktére majg by¢ swiadectwem mistycznych przezy¢. Zaistnienie owych

ycudownych” miejsc w Internecie jest niczym innym jak oznakg przedstawia-

nej wyzej religii innowacyjnej — chociaz wiekszo$¢ objawieni opisywanych
w sieci nawigzuje do wielkich religii (oczywiscie obecne sg réwniez wizje
korespondujace z nowymi ruchami), nie s one (objawienia) jednak uznane
przez wladze i autorytety koscielne. Najczesciej doswiadczajg ich samozwariczy
mistycy, ktérzy niejednokrotnie zdobywajg spora publicznos¢ oraz ciesza si¢
duzg popularnoscia wéréd wiernych. Oficjalne usankcjonowanie przezy¢
przez koscié? to juz jednak co$ zupetnie innego.

Ci, ktérzy rozglaszaja w cyberprzestrzeni wiesci o swoich objawieniach, majg
duzo wspdlnego z przedstawicielami nowych ruchéw religijnych, proponuja
wyznawcom wielkich religii zmodyfikowany zestaw wierzeri. W zwigzku
z tym wizje w Internecie to element sktadajacy sie na uktadanke zatytutowana



PIOTR SIUDA O PEWNYM WYMIARZE FOLKLORU E-RELIGIJNEGO. STEC OB]AWIE]Q 101

»prywatyzacja i indywidualizacja wspéiczesnej religii”. Ta ostatnia poddaje sie
wszechogarniajacym obecnie regulom utowarowienia oraz konsumeryzmu.
Dziedzing wiary zaczynaja w coraz wigkszym stopniu rzadzié prawa ekono-
mii i — jak podkreslajg chociazby William Sims Bainbridge i Rodney Stark
(2007) — mamy do czynienia z rozwijajacym si¢ rynkiem religii. Rynkowe
reguly gry powoduja, ze duchowo$¢ weale nie jest dzi§ zaposredniczona
w spos6b zobowigzujacy, nie musimy si¢ w swoich wyborach ograniczad,
wazne jest, ze w og6le wybieramy. Mozna zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze
mozliwo$¢ przebierania jest lepsza niz jej brak — im wigcej religii jest dla nas
dostepnych, tym wieksze prawdopodobienstwo zagtuszenia ponowoczesnego
leku i niepokoju wynikajacego z ,ptynnosci” i niepewnosci czaséw. Na du-
chowym rynku panuje duza konkurencja — ,walczg” ze sobg wielkie religie
monoteistyczne, ale takze mistyka i wierzenia Wschodu, wszelkie nowe ruchy,
na czele z neopoganami, ale takze twory quasi-religijne (poradniki zyciowe,
popularna psychologia, praktyki astrologiczne oraz bioenergetyczne i tak dalej).

Wielosé religii i wyznari oraz ich wspélistnienie to tylko jeden z aspektéw
tak zwanego religijnego pluralizmu. Przejawia si¢ on takze w indywiduali-
zmie jednostek, czyli po prostu w prywatyzaciji religii. Jak stwierdzili Penny
L. Marley oraz David A. Roozen (1993: 253—277), trend w strone wyksztalcenia
sie bardziej prywatnego oblicza duchowosci obserwujemy juz od poczatkéw
lat siedemdziesiatych (przynajmniej w Stanach Zjednoczonych). Dzi$ coraz
powszechniejsza jest sytuacja, kiedy osoby wybieraja to, co do nich pasuje —
w ramach wilasnego doswiadczenia ludzie tacza odmienne elementy religijne.
Oczywiscie przybiera¢ to moze rozmaitg forme: eksperymentowania z réznymi,
oddzielnymi wierzeniami czy zestawiania ich w synkretyczng catosé. Pry-
watyzacja polega¢ moze ponadto na kompilowaniu dowolnych pogladéw czy
praktyk ze sfery konkretnego wyznania, co okre$lane jest w socjologii mianem
religijnosci selektywnej czy subiektywnej (por. Doktér 2007: 24; Szlendak
2008: 62—63). Nieckonsekwencja takiej postawy przejawia si¢ w traktowaniu
danej doktryny jako zasobu regul, z ktérego wybiera si¢ tylko te dopasowane
do preferowanego stylu Zycia czy wartosci i norm konkretnej osoby — religia
nabiera mocno indywidualnego kolorytu. Gdzie — w zwiazku z owg cechg —
ulokowaé mozna elektronicznych wizjoneré6w? Odpowiedz na to pytanie jest
prosta — opowiadanie innym o swoich mistycznych uniesieniach jest tak na-
prawde tworzeniem wlasnego odpowiadajacego osobowosci zestawu dogmatéw.

E-objawienia swiadczg o mocno podkreslanym w literaturze rozmyciu
wiadzy oraz autorytetu kosciotéw zwigzanych z oficjalnymi religiami — topnieja
one (wiadza i autorytet) niczym 16d wystawiony na dziatanie wysokiej tempe-
ratury (por. Barker 2005: 67—85; Campbell 2007; Piff, Warburg 2005: 86—101).
Wiarunki staja si¢ coraz korzystniejsze dla nowych przywédcéw, bioracych
we wladanie rézne sfery cyberprzestrzeni — wplyw amatorskich serwiséw,
portali, grup dyskusyjnych, foréw, blogéw, czatéw, webringéw trudno jest
oszacowaé. Jedno jest jednak pewne — autonomia w dziataniach wiernych
nigdy nie byta tak wielka jak w dobie internetu, co wiecej, skala nieoficjalnych
aktywnosci nigdy nie osiggnela takiego poziomu. Nowi przywédcey do tej pory
nie mogli w tak szybkim czasie dotrze¢ do tak wielu ludzi, nie mieli takiej jak
dzi$ sily przebicia oraz nie byli tak bardzo widoczni. Jesli przyjrzeé sie sieci,
obserwujemy rozkwit miejsc przynalezacych do danej religii, ale bedacych
poza jej strukturg koscielng. Osoby $wieckie, specyficzni duchowni amatorzy,
zwykle przedstawiajg siebie jako ekspertéw oraz wiarygodne zrédto infor-
macji, przypisujac sobie prawo wygtaszania pogladéw majacych takie samo
znaczenie, jak te deklarowane przez glowy kosciota.
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Trudno jest instytucjom kontrolowac¢ to, co si¢ dzieje w elektronicznej
pajeczynie — dotyczy to miedzy innymi wizjonerstwa. Zaistnienie e-mistykéw
jest przeciez préba obejscia hierarchii duchowieristwa, samolegitymizacji wi-
zjonera i jego zwolennikéw, pominigcia dtugotrwatych procedur zatwierdzania
objawieri. Dzisiaj ko§cioly coraz bardziej tracg panowanie nad mistycznymi
doswiadczeniami, co wiaze si¢ z tym, Ze czgsto trudno odréznic jest strony
posiadajace autoryzacj¢ od tych, ktére jej nie majg. W hipertekstualnym
srodowisku internetowym wszystko sie miesza, o popularnosci przestrzeni
digitalnych decydujg indywidualne zainteresowania internauty badz estetyka
danego serwisu, niejednokrotnie w modzie jest to, co przyciaga oko, a nie to,
co jest oficjalne. Miejsca najbardziej atrakcyjne, najlepiej wyprodukowane,
kolorowe, ,sprzedac si¢” moga najlepiej — bynajmniej nie musza by¢ zwiazane
z konwencjonalng wyktadnia.

Zdarza sie, ze strony wizjonerskie zaktadaja osoby potepione przez hie-
rarchéw (por. Apolito: 198—199). The Fatima Network (http://www.fatima.
org/) (dostep: 15 czerwea 2011 roku) to wielojezyczny serwis odnoszacy si¢ do
portugalskich objawieri z 1917 roku. Mimo ze wydaje si¢ przedstawiaé oficjalne
stanowisko Ko$ciota katolickiego na ten temat, wcale tak nie jest — trudno jest
odkryé¢, ze portal zatozony zostat przez Ojca Nicholasa Grunera, kanadyjskiego
ksiedza, ktéry wielokrotnie podwazal autorytet Watykanu. Ko$ciét nieraz
karal duchownego ostrzezeniami, jednak takie sankcje nie maja wickszego
znaczenia w elektronicznej pajeczynie. Inny przyktad to strona Apparitions
and Eucharistic Miracles (http://www.christusrex.org/www1/apparitions/)
(dostep: 15 czerwea 2011 roku), deklarujaca oddanie papiezom, lecz przemyca-
jaca tresci jawnie sprzeczne z ich dekretami — serwis glosi prawdziwosé wizji
uznanych za falszywe, podwaza natomiast autentycznos¢ tych potwierdzonych
przez duchowieristwo.

Egzemplifikacja tego, ze objawienia w Internecie to odejécie od autorytetéw
wielkich oficjalnych religii oraz prywatne i indywidualne konstruowanie swojej
duchowosci, s wyobrazenia zwigzane z czyms, co nazwa¢ mozna religiami
cyberprzestrzeni. Piszac o nich, opieram si¢ na podziale dokonanym przez
Anastazje Karaflogke (2002: 279—292), ktéra, zastanawiajac si¢ nad duchowymi
tresciami wystepujacymi w sieci, wyréznita religie w cyberprzestrzeni (refigion
on cyéerspace) oraz wlasnie religie cyberprzestrzeni (religian in cyberspace).
Przez pierwsze rozumie materiaty umieszczone w elektronicznej pajeczynie
przez organizacje osiggalne réwniez w §wiecie offline. Odwrotnie w przy-
padku drugiego typu, ktéry odnosi si¢ do religii stworzonych w Internecie
iistniejacych wytacznie w nim.

Religie cyberprzestrzeni bardzo czgsto sg parodiami majacymi ukazad
te wielkie w krzywym zwierciadle (por. Kamiriska 2011: 217-218) i byé satyra
wymierzong w ich strong. Béstwem The Church of the Subgenius (http://www.
subgenius.com/) (dostep: 17 czerwca 2011 roku) nie jest metafizyczna istota,
lecz Bob — Amerykanin przynalezacy do klasy $redniej. Swigtym w The
Church of Virus (http://www.churchofvirus.org/) (dostep: 17 czerwcea 2011
roku) jest tworca teorii ewolucji Charles Darwin, w religii nazwanej Kibology
(http://www.kibo.com/) (dostep: 17 czerwca 2011 roku) przedmiot kultu
wybierany jest natomiast na podstawie badan opinii wyznawcéw przeprowa-
dzanych za pomocg kwestionariusza ankiety. Wierni skupieni wokét strony
Virtual Church of Blind Chihuahua (http://www.dogchurch.org/) (dostep:
17 czerwca 2011 roku) mogg ,wierzy¢ w to, co zechca”. Jesli chodzi o religie
cyberprzestrzeni, tradycyjne $wiete postacie takie jak Jezus, Mojzesz czy
Budda maja mato do powiedzenia - zafascynowani zabawami typu role-playing,
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satyra, eksperymentami z tozsamoscia, kierowani niechecig do wspétczesnych
dogmatéw, ludzie skupieni wokét owych religii tworzg co$§ nowego.

Ze wzgledu na prze$miewczo$¢ i krytykanctwo wiele opisywanych religii
postrzeganych jest jako nieautentyczne oraz niemajace nic wspélnego z wielkimi
tradycyjnymi religiami. O braku owej autentyczno$ci wnioskuje si¢ réwniez
z fantastycznych, eklektycznych, wymyslnych wierzen, ktére religie cyber-
przestrzeni prezentujg. Czy jednak rzeczywiscie mozna odméwic im prawa
do uznania za petnoprawne? Czy faktycznie sg one pod tym wzgledem gorsze
od religii spotykanych offline? Wydaje si¢, ze nie —i to z kilku powodéw. Aby
uznac dang religie za ,prawdziwg’, zwykle odpowiada si¢ na trzy pytania (por.
Chidester 2005: 208—212). Po pierwsze — czy religia ta ma jakie$ historyczne
podtoze? Po drugie — czy mozna jg poréwna¢ do innych religii pod wzgledem
morfologii? Po trzecie wreszcie — czy spelnia ona warunek szczeroci, to znaczy
czy jej wyznawcy faktycznie wierza, czy po prostu udaja? Jesli postawic te
pytania w obliczu rozmaitych religii cyberprzestrzeni, dla wielu odpowiedz
na wszystkie trzy brzmiataby tak. W przypadku historycznego podtoza wielu
tworeow religii wirtualnych wskazuje na wierzenia starozytne — dyskordianisci
(Discordian.com chaos with a clue [http://www.discordian.com/] [dostep:
17 maja 2012 roku]; Principia Discordia [http://principiadiscordia.com/]
[dostep: 17 maja 2012 roku]) na przyktad na obrzadki starozytnych Grekéw.
Sprawa druga — czy mozna morfologicznie poréwnac religie cyberprzestrzeni
do religii offline? Zdecydowanie tak, bowiem elementarne formy obydwu
sa podobne — religie wyst¢pujace tylko w sieci majg swoje $wiete ksiegi,
rytuaty, mity, etyke, prezentuja zatozycieli czy symbole. Oczywiscie warto
zaznaczy¢, ze satyryczny charakter wielu religii cyberprzestrzeni czesto moze
podwazaé historyczne korzenie oraz zdanie testu na szczero$é. W przypadku
religii, ktérych twérey deklarujg ich stricte przesmiewcza funkcje, ciezej jest
méwic o autentycznosci. Mimo to sa i takie, ktére maja szczerze wierzacych
wyznawcéw. Patrzac na religie cyberprzestrzeni z tej perspektywy, stwierdzi¢
mozna, ze o ich pelnoprawnosci za§wiadczy¢ moga wszelkie psychologiczne
definicje religii, wskazujace, iz Zrédet duchowosci szukaé nalezy w tym, co
dzieje si¢ w umystach ludzi. Definicje te pokazuja, ze religia to odczucia
i akty poszczegélnych jednostek, wowczas gdy postrzegaja one siebie jako
usytuowane wobec tego, co uwazaja za boskie.

Omawiane zjawisko (religie cyberprzestrzeni) jest w sieci obficie repre-
zentowane — aby sie o tym przekonad, wystarczy przyjrzeé si¢ katalogom
internetowym czy rozejrze¢ po wyszukiwarkach. W ramach owych religii
czgsto pojawiaja si¢ e-wizjonerzy prezentujacy swoje duchowe przezycia, cho¢
oczywiscie, ze wzgledu na satyryczny charakter wielu serwiséw tego typu,
trudno ocenid, na ile mistycy pisza o swoich doswiadczeniach z przekonaniem,
anaile traktuja je jako dobry zart. Przyktadem objawien zwigzanych z religiami
cyberprzestrzeni jest strona http://www.crystalinks.com (dostep: 17 czerwca
2011 roku) — jej zatozycielka zdaje relacje z wizji, jakich do§wiadcza za sprawg
istoty nazwanej Z, ktérg uznaje za weielenie egipskiego boga Thotha.

Sie¢ objawien
Z dotychczasowych rozwazan nie mozna wyciagnaé blednego zalozenia,
jakoby kto$ przezywat wizje w elektronicznej pajeczynie — nie jest tak, ze

surfujac w Internecie, wchodzac na jakis serwis, zaczyna si¢ ,rozmawiaé”
z béstwem. Oczywiscie takie przypadki tez si¢ zdarzaja. (Istnieja miejsca
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stworzone z zamiarem zapewnienia mistycznego doznania —przyktadem jest
'The Miraculous Winking Jesus [http://www.winkingjesus.com/] [dostep:
17 czerwca 2011 roku], gdzie obywatele sieci proszeni sa o wpatrzenie si¢
w obrazek przedstawiajacy twarz Jezusa, ktéry rzekomo w cudowny sposéb
mruga okiem. Naturalnie tego typu serwisy sa zwykle ironiczne i dlatego
mozna je zaliczy¢ do religii cyberprzestrzeni wspomnianych w poprzednim
podrozdziale). Znacznie czgsciej internet to tylko narz¢dzie informowania
o wizjach doswiadczanych offline. W tym sensie strony www, blogi, czaty,
fora zwigzane z objawieniami to opisywana religia w sieci (a nie sieciowa)
(cho¢ warto pamigtac o rozmowach na temat mistykéw i ich przezyq).

We wspomnianej ksigzce Paolo Apolito (2005: 49—51) stwierdzil, ze elek-
troniczna pajeczyna sprzyja rozwojowi ruchu objawied maryjnych, poniewaz
stanowi $wietng infrastrukture, za pomoca ktérej 6w ruch si¢ organizuje,
a takze umozliwia nawiazywanie kontaktéw miedzy mistykami w stopniu,
w jakim bylo to wczesniej niemozliwe. Internet ma ogromne znaczenie dla
wizjoneréw, ktérzy moga dociera¢ do wyznawcéw bez posrednictwa jakich-
kolwiek instytuciji religijnych — sie¢ jest dla wiernych przestrzenia, gdzie

yustysze¢ mozna niebiosa” (tamze: 49).

Apolito zauwazyl, ze odradzajacy si¢ wspotczeénie katolicki ruch wi-
zjonerski wiele zawdzigcza najnowoczesniejszym technologiom, takim jak
fotografia cyfrowa, telewizja czy internet — demokratyzuja one objawienia,
tak Ze praktycznie kazdy moze oglosi¢ swoje. Wizje stajg si¢ ,,oswojone”, co
szczegdlnie widoczne jest w przypadku sieci — nie do$¢, ze natknaé si¢ w niej
mozna na setki miejsc zwigzanych z najrézniejszymi objawieniami, to jeszcze
w poszczeg6lnych spotecznosciach wirtualnych ludzie rozmawiaja o nich tak,
jakby byly one chlebem powszednim.

Apolito przeanalizowal e-wizje w kontekscie ewolucji doswiadczen mi-
stycznych w ogdle, pokazujac, ze dzisiaj przestaje si¢ liczy¢, gdzie miaty miejsce
rézne wyobrazenia. Te ostatnie stajg si¢ oderwane od terytorium, nie jest
wazne, czy zaszty w §wiatyni, na gérze, czy w lesie, na pierwszym miejscu jest
osoba, ktéra ich doznata. O ile kiedy$ (mniej wiecej do poczatku xx wieku)
objawienia byty ,stale”, mégt je przezy¢ kazdy, kto znalazt si¢ w danym
budynku, w poblizu konkretnego drzewa, czy wspiat si¢ na jakas$ gére, tak
wspolczesnie wizje ,,podrézuja” z mistykami, ktérzy ich dos§wiadczaja, oraz
sa niezalezne od tego, gdzie znajdzie si¢ osoba wybrana przez béstwo. Dzi$
naczelne znaczenie ma nie lokalizacja, ale jednostka, co doskonale wspétgra
z charakterem internetu, a takze kondycja wspétczesnej zindywidualizowanej
religii. Dzieki sieci mozna dawaé §wiadectwo swoim objawieniom i informowa¢
o nich niezaleznie od miejsca przebywania — elektroniczna pajgczyna jeszcze
bardziej odrywa mistyczne przezycia od konkretnej przestrzeni i skupia uwage
na tych, ktérzy ich doznaja.

Wedtug Apolita wielu wizjoneréw tworzy tak zwana sie¢ objawieri — wsku-
tek wykorzystania internetu mistycy nawiazujacy do tych samych tradycji
religijnych nie rywalizuja ze sobg. Dzieje si¢ wrecz odwrotnie — powszechne
jest odnoszenie si¢ w swoich wizjach do tych doswiadczanych przez innych,
cytowanie, a nawet relacje ze zbiorowych ,seanséw”. Powstanie takiej sieci
wprowadzi¢ moze kulture objawieri na kolejny etap — po tym zorientowanym
na terytorium oraz tym, ktéry skupiat si¢ na osobach, nasta¢ moze okres
skoncentrowany na samych mistycznych stanach. Oczywiscie w elektronicznej
pajeczynie bardzo wazny jest wizjoner — bez niego nie byloby objawien. Mimo
to nastepuje ich depersonalizacja —z powodu ciaglych zapozyczen, odwolan,
parafrazowania, czyli w efekcie tworzenia si¢ wspomnianej sieci, sama tres¢
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wizji zy¢ moze wlasnym zyciem przez oderwanie od tego, kto ja glosi. Apolito
wskazal, Ze nowy paradygmat zaczyna powoli dominowacé, o czym $§wiadczy
coraz wigcej sprawozdan anonimowych, w przypadku ktérych nie ujawnia
sie nie tylko personaliéw mistykéw, ale tez miejsca czy czasu objawienia.
Poza tym charyzma oséb, ktére ich doznaja, nie ma juz takiego znaczenia
jak kiedy$ — dzis liczy¢ si¢ zaczyna to, czy kto§ potrafi uzy¢ internetu, aby
rozpropagowacé swoje nadprzyrodzone przygody. Mimo ze caly czas kojarzy
sie je z konkretnymi wizjonerami, to, czy dowie si¢ o jakim§ wyobrazeniu
wieksza liczba ludzi, zalezy od rozwoju tak zwanego sieciowego kontekstu
objawienia, przez co rozumie¢ nalezy wyksztalcenie si¢ wokét danej wizji
odpowiedniej otoczki internetowej (rozmowy na czatach, forach, stronach
www i tak dalej). Dopiero zbudowanie takowej pozwala méwic o tym, ze
konkretne duchowe doswiadczenie zaistniato w sieci objawieri.

E-apokalipsa

Duza cz¢$¢ znajdujacych sie w elektronicznej pajeczynie wizji dotyczy korica
§wiata, przy czym przez apokaliptyczne objawienia rozumiem nie tylko te,
ktére nawigzuja do ksiggi Swictego Jana z Nowego Testamentu. Niewazne,
czy armagedon oznacza catkowita destrukcje wspotczesnego spoteczenstwa
lub powstanie na jego zgliszczach nowego, czy spowodowany jest boska
interwencja, sitami natury, czy moze dzialaniami cztowieka — internet ze
swoim rozmyciem autorytetéw jest idealnym medium do zaistnienia tego
rodzaju wyobrazen. Jak zauwazyt Daniel Wéjcik (1997: 304—311), tradycja wizji
apokaliptycznych (badacz pisal nie o tych online, ale o ,realnych”) wywodzi
si¢ przede wszystkim z mitéw oraz wierzeri ludowych bedacych poza oficjalng
doktryng ko$ciotéw. Objawieri o koricu $wiata doswiadczajg prorocy, ktérzy
bynajmniej nie legitymizuja gloszonych rewelacji, podpierajac si¢ statusem
wynikajacym z bycia ksztatconymi teologami czy reprezentantami instytucji
religijnych. Dla takich mistykéw sie¢ — z powodu swojego negatywnego
wplywu na autorytet —jest idealnym miejscem prezentowania przewidywan.

Elektroniczna pajeczyna wptywa na zwigkszenie réznorodnosci apoka-
liptycznych wizji przez uwolnienie twérczego potencjatu ludzi. Poza tym
w Internecie widaé, jak objawienia dotyczace niezbyt radosnych loséw ludzkosci
coraz bardziej traca swéj stricte religijny charakter, dlatego ze mieszaja si¢ ze
sobg poglady religijne i popkulturowe (w kulturze popularnej apokalipsa to
temat eksploatowany jeszcze przed zaistnieniem sieci — wystarczy wspomnie¢
sukces takich filméw jak Mad Max czy Terminator).

Robert A. Campbell (2004: 239—253) w swoim artykule przedstawit siedem
kategorii serwiséw www w rézny spos6b zwigzanych z koricem $wiata. Opie-
rajac si¢ na jego pomysle, wyodrebniam cztery bardziej ogélne typy. Pierwszy
nazywam informacyjnymi serwisami apokaliptycznymi, ktére gromadza
wiedze na temat konica §wiata — na przyktad naukowe teorie badz doniesienia
mediéw o réznych wizjonerach. Drugi rodzaj okresli¢ mozna mianem serwiséw
krytycznych. Jest takowym A Brief History of the Apocalypse (http://www.
abhota.info/) (dostep: 17 czerwca 2011 roku) — strona stworzona po to, aby
zdyskredytowa¢ jakiekolwiek wyobrazenia o zblizajacym si¢ armagedonie przez
wyliczanie i opisywanie setek przepowiedni, ktore si¢ nie sprawdzity. Portal
ma pokazaé, ze katastroficzne pomysty to nic nowego i strasznego — wrecz
przeciwnie — sg czyms$ §miesznym i nalezy do nich mieé nastawienie wysoce
sceptyczne. Strona uporzadkowana jest w kilka dziatéw wyodrebnionych
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ze wzgledu na termin przewidywanej apokalipsy — w przypadku kazdego
objawienia wskazuje si¢ dat¢ mistycznego przezycia i przewidywanego
korica, osobe lub grupe odpowiedzialng za dang wizje, doktadne okolicznosci,
w jakich miata ona miejsce, oraz Zrédta informacji o niej. Kolejng kategoria
sg praktyczne serwisy apokaliptyczne, radzace, jak katastrofalne wydarzenia
dostrzec, jak si¢ do nich przygotowac oraz, co najwazniejsze, jak je przetrwac.
Strony tego typu monitorujg media w poszukiwaniu wiadomosci §wiadczacych
o symptomach korica §wiata, kopiowane sa newsy o katastrofach naturalnych
badZ wynikajacych z dziatalnosci czlowieka, czeste sa porady, jakie zapasy
zgromadzi¢, jaki sprzet bedzie potrzebny, gdzie sie schronié, i tym podobne.
Ostatnim wyréznionym typem sg wlasciwe serwisy apokaliptyczne — naj-
wazniejsze z punktu widzenia rozwazan o wizjach internetowych, poniewaz
zawierajace opisy katastrofy. Poda¢ mozna kilka przyktadéw — chociazby
Apocalypse Soon (http://www.apocalypsesoon.org/) (dostep: 17 czerwca
2011 roku) zalozony przez czlowieka interpretujgcego przepowiednie zawarte
w Nowym Testamencie niezgodnie z oficjalng doktryng chrzescijariska. Bayside
Story Website (http://www.apparitionsofthevirginmary.com/) (dostep: 17
czerwca 2011 roku) po§wiecony jest zmarlej w 1995 roku Veronice Lueken — na
portalu znajduje si¢ petne sprawozdanie z jej objawien, gltoszacych migdzy
innymi uderzenie komety w Ziemie, wybuch trzeciej wojny §wiatowej oraz
inne nieszczescia powodujace $mier¢ dwéch trzecich mieszkaricéw planety.

Przewidywania, ktére zaistnialy w sieci, zmienity wspétczesny apoka-
liptyczny dyskurs. Po pierwsze elektroniczna pajeczyna wykazata zdolnosé
do wspierania wszelkich jednostek badz grup prezentujacych rozmaite wizje
o armagedonie, po drugie ,przesuneto si¢” Zrédlo znaczacych i uznawanych
za wiarygodne informacji na ten temat — mogg nim by¢ nie tylko duchow-
ni czy teolodzy. Indywidualne rozumienie tekstéw religijnych, naukowe
lub paranaukowe teorie, polityczne zdarzenia na calym globie, katastrofy
ekologiczne, urojenia ludzi — wszystko to traktowane dzi§ moze by¢ jako
rzetelny rezerwuar wiedzy o nadchodzacym koricu §wiata. Widaé to we
wspomnianym wyzej podejéciu do nieubtagalnie zblizajacych si¢ wydarzen
jako do przebiegajacych wedtug okreslonego scenariusza, ktéry wymaga nie
tyle duchowego, ile fizycznego przygotowania si¢ — zadbania o zapasy czy
schronienie. Czgsto niejasne objawienia poddawane rozlicznym interpretacjom
(Apokalipsa Swigtego Jana) zostaja zastapione przez wizje konkretne, osadzone
w historycznym kontekscie, a takze podbudowane realiami ekonomicznymi,
politycznymi czy naukowymi.

Zakonczenie

Internet jest doskonatym miejscem dla zaistnienia objawier (nie tylko apo-
kaliptycznych). Jednostki, ktére ich do§wiadczaja, czesto pozbawione sg
zasob6éw umozliwiajacych odpowiednie promowanie swoich wizji poza
siecig. Ta ostatnia daje im mozliwos¢ pokazania si¢ globalnej publicznosci,
zyskania poplecznikéw oraz skoordynowania dziatan z innymi mistykami.
Elektroniczna pajgczyna demokratyzuje do§wiadczenia zwigzane z kontak-
towaniem si¢ z nadprzyrodzonym oraz czyni je czyms$ powszechnym, miedzy
innymi dlatego ze pomaga w obchodzeniu ,realnych” ograniczeri zwigzanych
z hierarchig i autorytetem oficjalnych instytucji koscielnych. W Internecie
znalez¢ mozemy gigantyczng liczbe religijnych (i jak widzielismy takze
quasi-religijnych) objawieni — tysigce wiadomosci i postow, setki przypadkéw
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z calego $wiata, relacji ciagnacych si¢ miesigcami czy latami. Sukces danego

wizjonera przestaje by¢ uzalezniony od tego, co zrobi on w §wiecie ,,organicz-
nym”, coraz bardziej natomiast zalezy od wykorzystania sieci oraz tego, czy
uda si¢ stworzy¢ wokét mistycznego przezycia cyberprzestrzenny kontekst
(linki, dyskusje na forach, czatach, serwisy).

Na zakoriczenie warto poczynic¢ uwage zwigzang z tym, ze internet moze
si¢ zmienia¢ z dnia na dzieri — podane w tekscie przyktady z czasem moga
sie ,przeterminowac”. Nie jest to jednak wada, gdyz egzemplifikacje mozna
zastepowad, ogdlny obraz pozostaje natomiast ten sam — sie¢ jest doskonatym
$rodowiskiem dla religijnych objawien. Trzeba réwniez podkresli¢, ze e-wizje
to stabo ,zmierzone” pole dociekan akademickich i dlatego artykut potraktowad
mozna jako drogowskaz dla tych, ktérzy chcieliby podazy¢ §ladem niezwykle
ciekawych badan dotyczacych omawianego zjawiska. Potrzeba udania si¢
w taka ,,podréz” jest niewatpliwa — brak jest studiéw o tym, jacy ludzie uzywaja
internetu w celach wizjonerskich. Warto dokladniej zglebi¢ zalezno$é miedzy
religijnym Zzyciem takich jednostek w §wiecie offline a ptaszczyzna online, by¢
moze sprébowac zrozumiec relacje miedzy internetowymi aktywno$ciami
w ogdle a dziataniami e-wizjonerskimi — jednym stowem zaja¢ si¢ wypada
szerszym spolecznym tlem sieciowych objawieri.
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