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H Romanowska-takomy: Fenomenologia ludzkiej $wietosci. O sa-
kralnych mozliwos$ciach cztowieka. Warszawa 2003 Wydawnictwo Eneteia, s. 233.

0 mozliwosciach cztowieka, tego w ogolnosci i kazdej osoby ludzkiej, wie-
my juz dzi$ wiele. Zaskakuje nas on swg wspaniatomyslnos$cia, ale rdwniez be-
stialstwem, gdy nie liczy sie ani z sobg, ani z nikim. Raz zdobywa caty $wiat za
cene zatraty samego siebie, to znowu zyskuje siebie w aktach wolnos$ci od
pozadania blizniego ijego Swiata. Serce cztowieka najwyrazniej podaza i dzi$
za skarbem ukrytym w roli jego zycia. Oby tym skarbem byta $wieto$é - odwaz-
nie i proroczo nawotuje w swej ksigzce Halina Romanowska-takomy.

Kategoria Swietosci, jakg operuje autorka otrzymuje nowe znaczenia. Dzie-
ki umieszczeniu jej w psychologicznej sferze zycia cztowieka, zostaje niejako
»,rozciggnieta” na kazdy moment zycia cztowieka, ktory tworczo przenika, dy-
namizuje i sakralizuje. Takie rozumienie sacrum nie jest dalekie od jego chrzes-
cijanskich interpretacji, np. w Kosciele Katolickim, jednak jego istota opisana
zostaje w zakresie fenomenologii immanentnej. Transcendentny wymiar sacrum
pozostawiony jest rozwazaniom metafizycznym i teologicznym. Nie moze zo-
stac jednak zanegowany, bowiem znieksztatcitoby to samo pojecie sacrum iw ogéle
ksztatt sakralnych mozliwosci cztowieka. Nie bytyby to juz sakralne, tylko natu-
ralne mozliwos$ci cztowieka Rozwigzanie ptyngce z Fenomenologii wigze obie te
rzeczywistosci, koncentrujac sie ostatecznie na sakralnym (czystym, boskim) wy-
miarze umystu ludzkiego. Aktualizacja tej sakralnej potencjalnosci w cztowieku
czyni go kim$ bezinteresownym, oddanym innym, rozkochanym w sobie, w in-
nych iw $wiecie, bez checi zagarniecia czegokolwiek dla siebie, bez checi posia-
dania. Swiatto $wietosci ptynace z boskosci wewnetrznego cztowieka ukazuje
droge zgota odmienng, niz droga posiadania - obdarowanie soba, zatracenie sie-
bie w stuzbie innym, rezygnacja z siebie, a wszystko to dzieje sie na drodze prze-
zywania tego, co w cztowieku najwspanialsze, najlepsze, najszlachetniejsze.
Zapomnienie o tych darach ztozonych w glebi cztowieczernstwajestjednym z naj-
wiekszych dramatéw przezywanych przez cztowieka poczatku XXI wieku.

Oryginalng propozycja Autorki jest ,,Swieckie” okreslenie grzechu, ktére w swym
zakresie - podobnie jak Swieto$¢ - bliskie jest znaczeniu religijnemu (chrzesci-
janskiemu). Grzechem najciezszym sate czyny (czyny niecztowiecze), ktore za-
bijaja w osobie ludzkiej prawdziwego Czltowieka. Funkcjonowanie umystu
w kontekscie dziatania grzesznego, ztego, nieetycznego i niemoralnego wigze
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sie najczesciej z postawa racjonalizacji naiwnie ttumaczacej i uniewinniajgcej
zaistniate zto. Ocena poszczeg6lnych wydarzen wymyka sie spod kontroli, az do
momentu o$wietlenia ich rzeczywisto$cig sacrum, powigzang w tym momencie
z rzeczywistos$cig aksjologiczng (s. 28). Czy jednak owa rzeczywistos¢ sacrum
nie zostanie nazbyt sttumiona, zapomniana, niedoceniana, czy sakralne mozli-
wosci cztowieka stajg sie zatracone coraz bardziej? Najak dtugo? Perspektywa
badawcza Fenomenologii ukazuje odpowiedZ pesymistyczng: ,tego nie wiemy”
- pisze autorka, ale perspektywa chrzescijafiska, do ktdrej omawiana praca wy-
raznie sie dowotuje, przynajmniej mentalne - to wie.

Rzeczywistos¢ sacrum, a takze zapomnienie o niej, identyfikowanajest tu na
wiele sposobéw. Zdrada wewnetrznego sacrum to zdrada prawdy uczu€ (s. 33).
Uczuciowy chtdd wcielajacy sie w postac¢ klasycznego cynika odbiera mu zdol-
nos$¢ okazywania wzruszenia, daleki jest od postawy kontemplacji, na rzecz two-
rzenia totalnego zamieszania wokot siebie, trwoni on szlachetng mito$é na rzecz
rozpusty, a cisze zamienia na lawine bezsensownych stéw. Nikt nie umieszcza
sie tu poza wing- wszyscy jesteSmy winni, ale tez nikt nie rzuca w drugiego ka-
mieniem zajego mentalny egocentryzm. Wspélnie raczej poszukujemy zagubio-
nego w cztowieku sacrum - przypomina.

Zdumiewajacy jest fakt, ze tak szybko czlowiek zamienia umitowanie
madrosci na umitowanie informacji, poswiecenie na zysk, wartosci absolutne na
relatywne, prawo wyzszej etyki (sumienie) na prawo walki, a wszystko po to tyl-
ko, by realizowa¢ swoje zachtanne cele, juz nawet nie samego siebie (s. 41).
Zdrada transcendencji przektada sie na zdrade siebie, i przeciwnie - kto chce
zyskac swoje zycie (zagarng¢ wszystko w aktach pozadania), straci je. Taka po-
stawa rodzi zbanalizowanych twércéw banalnego $wiata bez wartosci, bez Bo-
ga, z utopijnym kultem wiasnej mocy. Wprowadzona przez autorke kategoria
»podstawowej gtupoty” streszcza w sobie ten zestaw prymitywnych i partyku-
larnych dazen cztowieka, jego waskich horyzontéw, bezdusznych postaw, za-
trate poczucia madrosci i $wietosci (s. 45). Diagnoza ta, postawiona samemu
umystowi, odkrywa w nim zatrate gtéwnej jego orientacji, ktéra powinna by¢
»mysleniem wedtug wartosci”, a nie ,,mys$leniem wedtug korzysci”. Zagubione
aksjologiczne centrum osoby ludzkiej czyni z niej byt nie tylko nie-cztowieczy,
ale czesto takze nie-ludzki, ito nie tylko w aspekcie operacji mys$lowych, ale
wynikajacych z nich konkretnych dziatan.

W takich warunkach trudno szukaé drogi wyjscia, trudno szuka¢ sacrum.
Niejednokrotnie ogtaszana ,,Smieré Boga” byta objawem S$mierci cztowieka,
Smierci jego sakralnej struktury i $wietych dazen. Ta duchowa pustka szybko
znalazta sobie wypetnienie w postaci substytutéw sakralnosci, w postaci
réznych uzaleznien. Pozorna pomoc przyszta z zewnatrz w formie trucizny du-
chowej i chemicznej, tworzgcej fikcyjny Swiat w schorowanej wyobrazni zagu-
bionego cztowieka, gdy tymczasem drogi wewnetrznego rozwoju i zrodta mocy
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w duszy cztowieka zostaty zapomniane. Ale ta diagnoza, okres$lonajako ,,zagu-
bione cztowieczenstwo” posiada tez odcien pozytywny - moze by¢ punktem
wyj$cia poszukiwan sacrum w samym cztowieku i w jego licznych formach za-
gubienia. Za trafng diagnozg moze p6js¢ wiasciwa droga terapii.

W rozdziale drugim pt. Antysakralna opcja rzeczywistosci wprowadzona zo-
staje nowa kategoria, obok sacrum - profanum. W nawigzaniu do badan wybit-
nego religioznawcy M. Eliadego, profanum przejmuje te postawy, ktére identy-
fikuje autorka Fenomenologii jako ,,duchowa $lepota cztowieka”. Slepota na
mito$¢, wartosci, na Swieto$¢ wyraza sie w licznych destrukcyjnych formach by-
cia cztowieka (alkoholizm, apatia, anoreksja, depresja) o wymiarze juz po-
wszechnym (spoteczna depresja krajéw zachodnich). Cztowiek postawiony wo-
bec rzeczywisto$ci sacrum-profanum musi sam wybiera¢ droge: czy wigze sie
z sacrum, czy tez wybierze profanum, stawiajac siebie niejako poza sacrum!. Ety-
mologia stowa profanum jest bardzo wymowna i warto przyjrzeé sie jej z blis-
ka. Autentyczny sens stowa profanum wyraza dokiadnie to, co okre$lamy
»opieraniem sie transcendencji”, méwigc bardziej obrazowo: ,,pozostawaniem
przed bramg Swigtyni, usytuowanie sie poza Swietoscig”. Cztowiek wspotczesny
sytuuje sie najwyrazniej poza sferg sacrum, poza najgtebszg istotgjego osobowe-
go bytu. Traci w ten sposob kontakt z sobg i ze Swiatem, zatraca naturalng wraz-
liwos¢ na to, co wielkie i piekne, nie odrézniajuz waznych iniezwyktych miejsc
(i czaséw), od niewaznych izwyktych, bez znaczenia. Zdesakralizowane wnetrze
cztowieka desakralizuje jego zycie, jego najblizszg przestrzen, prowadzac osta-
tecznie - co podkre$la autorka - do upadku cztowieka. Upadek ten nie jest tylko
upadkiem w zakresie zycia moralnego, ale to jest upadek jego podstawowych
struktur bytowych. Uniemozliwia on jego rozwdj we wiasciwym Kierunku, wy-
stawiajac na pokuse pseudorozwoju, czyli zatraty swego bytu. Zachwiana struk-
tura sacrum-profanum powaznie niszczy cztowieka od wewnatrz ijest obrazem
jego duchowego zepsucia. Zwrot w strone sacrum, czyli zwrot ku samemu sobie
i temu co w czlowieku najcenniejsze, jest zasadniczym zadaniem cztowieka,
ktére musi on podja¢ - powrdt do utraconego raju, z ktérego sam sie wyrzucit.

Autorka Fenomenologii kresli swoistg ,,misje cztowieka”, odstania przed
nim jego wiasne i nadrzedne wobec wszystkiego powotanie - rozwijanie czto-
wieczenstwa. Rozwdj ten zawsze jest mozliwy, bo destrukcja zwigzana z proce-
sem desakralizacji dotyka tylko jego aspektu cztowieczego, przy zachowaniu je-
go ludzkiego wymiaru. Istotg ludzka cztowiek pozostaje zawsze i to jest jego
nadziejg - na tym moze budowac to, co zagubit i zatracit: siebie samego. Sfera
cztowiecza, i zwigzana z nim np. etyka wyzsza, sprawa sumienia, sacrum, tak
naprawde zostaje nietknieta. Pomimo ze zbanalizowana i wy$miana istnieje icze-
ka na swa aktualizacje, nigdy sie nie narzuca i nie wchodzi w zycie sitg (poza
mitoScig i wolnoscia). Tu lezy tez uzasadnienie przekonania o kondycji religii
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w ogole, ktora sama w sobie zachowuje swg warto$¢, a w kryzysie jest ewen-
tualnie tzw. cztowiek religijny.

»Czlowiecza misja”, to inaczej czlowiecze ,,postanie”, ,,powotanie” (fac.
missio). Cztowiek w tej perspektywie jest ,,istotag wezwang”. Ten transcendent-
ny wymiar jego istoty wyrazony w elemencie wezwania, wyznacza zarazem spe-
cyficzny sposob jego bycia w Swiecie. ,,Cztowiek-zwierze” i ,,cztowiek-roslina”
to symbole zatraty jego misji, a zarazem symbole oczekiwania na odkrycie swo-
jej prawdziwej natury iswoich sakralnych mozliwosci. Nie obrazimy sie na bez-
mys$Ino$¢ zwierzecia czy rosliny, cztowieka - tak. ,,Cztowiek-rzecz”, niepodob-
ny do siebie, to istota, ktora w pierwszej kolejnosci zatracita swojg
samoswiadomos¢, stracita dostep do swoich psychicznych korzeni, psychiczne-
go istnienia. Cztowiek tak zyje, jakby nie zyt naprawde. Urzeczowienie, ktdre-
mu sie oddajemy, poprzez nawyk konformizmu, sprawia, ze niemal dostownie
jesteSmy rzeczg posrdd innych rzeczy, postuszng, apatyczng, podobng do in-
nych, po prostu jak rzecz do rzeczy. Proces reifikacji dokonuje sie na poziomie
potrzeb idazen cztowieka, jego odczu¢ i pragnien, myslenia i dziatania, ducho-
wosci i wiary, dlatego tak ponury obraz cztowieka wyrasta ze szczegotowych re-
fleksji Autorki. Pomimo to jednak zachowuje on w tym wszystkim nietknieta,
jedynie moze poraniong, gteboka swojg nature, swoje cztowieczenstwo. Wiele
rzeczy bowiem udaje sie cztowiekowi, ale zatrata jego prawdziwej natury, choc-
by w formach sprowadzania siebie do poziomu rzeczy, nie uda mu sie nigdy.
Préba transpozycji postaw z rzeczy na siebie wychodzi karykaturalnie. Hipo-
kryzja, gra i fatsz, totalny pragmatyzm ogarniajacy niemal wszystkie sfery zycia
i dziatania cztowieka, odstaniajgjego niezaradno$¢ bycia nie-cztowieczym. Na
kazdym kroku smagany jest wewnetrznym gtosem przypominajagcym mu kim
naprawde jest. Odkupienie ,sprzedanego cztowieczenstwa” kosztuje go pod-
wajnie. Kategoria sacrum i tujest istotnym elementem stawianej diagnozy czto-
wiekowi zreifikowanemu. To zatrata poczucia Swietosci wiasnego bytu, jak
réwniez jego kreatywnosci, prowadzi go do takiego stanu, do ,,cztowieka-rze-
czy”. Cztowiekiem, zamiast impulsem twdrczym, kieruje bezduszny automa-
tyzm, a gluchota na tresci ptynace z whasnego wnetrza czyni, ze funkcjonuje on
jak zaprogramowana maszyna (s. 75).

~Wilki w owczej skdérze” - przypomina sie ostrzezenie ewangeliczne odsta-
niajgce proceder hipokryzji i zaktamania. Podobnie jest iz cztowiekiem animal-
nym, ktorego precyzyjna charakterystyke poznajemy na stronicach drugiego
rozdziatu Fenomenologii. Podszywanie sie pod posta¢ zwierzecia (rosliny czy
rzeczy), by ukry¢ swojg prawdziwg, ludzka nature, by zwolni¢ sie z odpowie-
dzialno$ci na wyzszym poziomie, $wiadczy najwyrazniej, ze cztowiek czesciej
wybiera postawe inspirowang mechanizmem osobowym niz osobowym dyna-
mizmem, automatyzm stawia ponad tworczos¢, aprofanum ponad sacrum (s. 81).
Ostatecznie w rozwazaniach H. Romanowskiej-takomy zdaje sie przewazac
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optymizm i wiara w Cztowieka w cztowieku. Wyraza sie ona w antyrelatywi-
stycznej filozofii cztowieka, etyce, czy w zyciu w ogéle. Szukanie siebie poza
sobg, w jakichkolwiek uwarunkowaniach (Swiecie zwierzat, roslin, rzeczy) jest
degradacjg Cztowieka w cztowieku, degradacjgjego sakralnych mozliwosci,
a zarazem akceptacja tego, co go unicestwia i zaklamuje. Staje sie bardziej nie-
podobny niz podobny do siebie, do swojego Stworcy - Boga, iw ten sposéb ule-
ga najciezszej pokusie byciajak Bdg, czyli odwraca naturalny porzadek rzeczy
-z sakralnej opcji rzeczywistosci czyni antysakralng. Wtedy rzeczywiscie
,umiera Bog” w cztowieku, a cztowiek razem z Nim.

Zazwyczaj nie wiemy, co zrobié z cierpieniem. Przyjaé je w sposob bez-
mysIny, omingé, czy podjaé liczne proby ucieczki przed nim przez automatycz-
ne uruchomienie systemdw obronnych, sg drogg do nikad. Dla H. Romanow-
skiej-Lakomy fenomen cierpieniajest najwyrazniej ostrzezeniem, jest sposobem
poznania, jest takze istotnym dynamizmem ludzkiej osobowosci, wyzszego ,ja”,
ktére budzi z uspienia ,ja” nizsze, by ostatecznie podjac trud wyjscia z upadku,
z ,domu niewoli” (por. Pwt 5, 15). Refleksja nad cierpieniem siega wymiaru re-
ligijnego, boskiego, w momencie dostrzezenia, ze w przestrzeni stabosci (cier-
pienia) doskonali sie moc bytu cztowieka. ,,Moc w stabosci sie doskonali” - pi-
sat Sw. Pawet w Drugim Liscie do Koryntian (12, 9). To biblijne pojecie mocy,
do ktérego nawigzuje autorka Fenomenologii, jest zarazem prdba zidentyfiko-
wania wkasnie Mocy Bozej w cierpieniu (gr. dynamis, tac. virtus), ktéra stanowi
rdzen odwagi bycia cztowiekiem w najtrudniejszych momentach egzystenciji.
Z tego powodu sens cierpienia nie lezy w nim samym, ale znajdujemy go poza
nim. Cierpienie, jako znak, odsyta nas do innej rzeczywistosci, przenosi w inny
wymiar, kaze spojrze¢ na siebie z innej, wyzszej perspektywy, ite perspektywe
ustanawia, nawet wbrew naszej woli. Cierpienie to préba odwagi bycia soba,
whbrew wszelkim postaciom niebytu (lekom, zakfamaniu, grzechowi itd.). Ale
wznosi ono cztowieka w sfere prawdziwej Swietosci, prawdziwego i petnego
cztowieczenstwa, gdy wyzwala w nas ,,mito$¢ uniwersalng”, ktéra dalej prze-
ksztatci¢ sie moze w Mito$¢ Boza. Autorka, idac tg droga, wigze swoje okresle-
nie sacrum juz nie tylko z mitosciag Chrystusa, ktérego meka i $mieré wprowa-
dzajg nas w cztowieczenstwo o Swietym wymiarze, lecz takze z tajemnica
zmartwychwstania, ktora jest ,,spetnieniem najwiekszej nagrody, jakiej mégtby
spodziewac sie cztowiek, z powodu prawidtowego zrozumienia przez niego
ostrzezen przed czynieniem zia” (s. 97). Cierpienie jest zatem tym stanem bycia
cztowieka, w ktérym styszy on boskie wezwanie do peini bycia, czyli do naj-
prawdziwszego zobrazowania w sobie samym Boskiej Osoby.

Cierpienie jako znak, miejsce i czas przychodzenia Boga, wiaze sie $cisle z fe-
nomenem sumienia, ktére okresli¢ mozemy jako ,,wewnetrzny stuch absolutny”
- styszymy bowiem nie tylko siebie, nie tylko wezwanie drugiego cztowieka, ale
styszymy nade wszystko Glos Boga. Stad wiasnie, w spos6b zrédtowy, plynie
cztowiecza odpowiedzialno$¢ za siebie i za swoje zycie. Odpowiedzialnos¢,
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czyli ,udzielanie odpowiedzi” na wezwanie ptyngce od Boga za posrednictwem
osobowego wnetrza cztowieka (sumienia). Zmienia sie tym samym miejsce
cztowieka w Swiecie - juz nie on jest miarg wszechrzeczy, ale ,sumienie jest
miarg rzeczy Swietych” (s. 104). Z kontekstow tych wyrasta niemalze bezpos-
rednio idea ,,wewnetrznego nauczyciela”, ktérym, dzieki madrosci, jesteSmy sa-
mi dla siebie. Rozwijajac te mysl w strone objawienia biblijnego szybko docho-
dzi sie do przekonania, ze tym wewnetrznym nauczycielem cztowieka jest
Chrystus. Idee ,,wewnetrznego nauczyciela” na swdj sposéb podjatjuz nato So-
krates, wyraznie rozwijat $w. Augustyn w dialogu O nauczycielu, a w fenome-
nie sumienia, w rozumieniu chrzescijanskim, otrzymuje ona swe najpetniejsze
okreslenie.

Tak wiec zachowanie podstawowego rozrdznienia na sacrum i na profanum
wyznacza gtéwne linie rozwojowe cztowieka, ktore w ostatecznosci i tak zmie-
rzajg w strone sacrum. Po cze$ci zostajg one poznane przez cztowieka, analo-
gicznie do mitosci, o ktorej pisat Sw. Pawel, jakby w zwierciadle, niejasno. Ale
przyjdzie stosowny czas, ze zetknie sie z nig (sacrum) kiedy$ ,,twarzg w twarz”.
W ten sposob cztowiek siegnie po to, co ma w sobie najcenniejsze, zagtebi sie
w transcendentny wymiar swojego istnienia, ktéry integruje kazdy inny wymiar
bycia. Bycie sobg, bycie w strone sacrum jest darem i zadaniem cztowieka
mys$lacego.

H. Romanowska-takomy odstania przed nami ideat ,,wielkiego cztowie-
czenstwa” w dwoch rozdziatach: w Obronie ,,cywilizacji zycia i mitos$ci”, potem
W obronie $wietosci. Sformutowanie pierwsze jest bezposrednim nawigzaniem
do tekstu Jana Pawta Il (List do rodzin), w ktdrym autor, précz cywilizacji zy-
cia, widzi cywilizacje $mierci zjej licznymi zagrozeniami. Fenomenologia w ten
sposob wpisuje sie w zatroskanie o cztowieka, o to, co ma najlepszego w zakre-
sie swego zycia, a chodzi tu jak zawsze o sacrum. Pierwsza cze$¢ czwartego roz-
dziatu podejmuje jednak ten problem nie od strony fenomenu zycia i mitosci, ale
od strony filozofii umystu, ukazujgc jego uniwersalne mozliwosci, az do sakral-
nych wigcznie. By pozosta¢ w harmonii z sapiencjalng tradycja filozoficzna,
wspominajac Platona, autorka ukazuje, ze w realizacji Wielkiego Cztowieczen-
stwa kategorig priorytetowgjest umitowanie madrosci.

We fragmencie tekstu pt. W obronie swietosci odstania sie przed nami naj-
wazniejszy talent, jaki posiada osoba ludzka: przechodzenie z poziomu ludzkie-
go na cztowieczy, w czym przejawia sie - jako zrodto tej dynamiki - sacrum.
I chyba nie chodzi tu tylko o zycie dla dobra $wiata, o ,,wsp6tbrzmienie ze $wia-
tem”, czy tez o kierowanie sie w zyciu ,,czystg intencjg”, czy wyzszg etykg - to
nie jest sacrum w pelnym tego stowa znaczeniu. WejScie w rzeczywistos¢
sacrum i podjecie swych sakralnych mozliwosci, to zgoda na ostoniecie witasne-
go bytu odwieczng Tajemnicg Swietoéci samego Boga. Swieto$¢ to nie tylko
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wymiar cztowieka, ale to samo zywe i osobowe Sacrum, ktére wzywa cztowie-
ka do siebie (por. 142).

Za obrong sacrum w ogéle postepuje obrona $wietoéci samego zycia. Swie-
to$¢ zycia natomiast inspiruje Autorke do podjecia rzeczowej refleksji na temat
sumienia biologicznego, w odréznieniu od sumienia w interpretacji teologicznej,
psychologicznej czy filozoficznej. Sumienie biologiczne, jako powigzane ze
$wietoscig, stanowi podstawe sumienia ludzkiego i, posiada zdecydowanie bar-
dziej uniwersalne znaczenie niz sumienie w rozumieniu psychologicznym, filo-
zoficznym czy duchowym?” (s. 147). Ta chyba nieco przeceniona wizja sumienia
biologicznego zapomina o istocie sacrum, o ktérym tak wiele jest w omawianej
Fenomenologii, a ktére swoim oddziatywaniem ogarnia nawet najnizsze pozio-
my ludzkiego bytu osobowego, w tym i poziom biologiczny. Zresztg przykaza-
nie ,,Nie zabijaj”, objawione na kartach Starego Testamentu, jest gtbwnym czyn-
nikiem wychowujgcym i ksztattujagcym nawet biologiczny wymiar cztowieka.
W prowadzonych analizach stykamy sie z odwréconym paradygmatem ewange-
licznym, ktory mowi, ze wierno$¢ w matych rzeczach ksztattuje w nas zdolnos¢
wiernosci i panowania nad wielkimi.

W strone ,,egzystencji kontemplujacej” zmierza zycie cztowieka ogarnietego
rzeczywistoscig sacrum. Przeksztalca on swojg postawe z pozycji mie¢ na byé,
porzuca interesowno$¢ na rzecz bezinteresownosci (bez-inter-esse). Nie szuka
tego, co moze wigzaé¢ go z drugim cztowiekiem (inter), ale staje wobec niego
bez jakichkolwiek oczekiwan: ,,mito$¢ bez oczekiwan, wyjscie na spotkanie bez
oczekiwan, gotowanie i sprzatanie bez oczekiwan, dzielnie sie bez oczekiwan,
modlitwa bez oczekiwan” (s. 163). Jest ubogi, bez srodkéw jak dziecko.

Rozwazania nad ludzka staboS$cig przywotujg na mysl ludzi ubogich i bez-
domnych, ktorzy sg specyficzng spotecznoscia, wraz ze swymi wartosciami du-
chowymi, na tle ludzi cywilizacji. Ich rzucajaca sie w oczy wolno$é budzi nie-
kiedy przerazenie zabieganych ludzi, albo tesknote za powolnym Zzyciem.
Autorka Fenomenologii jest gteboko przekonana, ze ,,pokora, skromno$¢, bez-
radnos$¢ stabych ludzi, w tym biednych, zyjacych w nedzy i bezdomnych, sg dzi$
jedyng oaza prawdziwego, a nie udawanego cztowieczenstwa” (s. 176), dlatego
tez ich obecno$é jest wezwaniem, by lepiej przygladac sie temu, co w zyciu sta-
nowi prawdziwg wartos¢, co jest wazne, a co niewazne, by czesciej, zamiast
w ziemie, wpatrywac sie w ,,okna dobrego Boga” (M. Kundera).

Droga w gore, ktoérg pokonuje cztowiek w ramach swego rozwoju, czyli
przejscie od stanu ludzkiego do cztowieczego, jest droga na coraz to wyzsze po-
ziomy moralnosci, tj. na wyzszy poziom $wiadomosci (Jung). Chodzi o to, by
»dorosng¢ do tej nadludzkiej potegi, jakg dali mu do dyspozycji upadli anioto-
wie” (s. 179). Kierunek dalszych rozwazan wyznacza przywotany fragment
motta z tegoz rozdziatu, fragment dajagcy do myslenia, ale i niepokojacy. Z jed-
nej strony bowiem dostrzegamy wyrazne odwotywanie sie do kategorii sacrum,



342 Recenzje

z drugiej za$ - do daru upadtych aniotéw, ktére na swoj sposdb sacrum neguja.
Upadty aniot to szatan lub diabet, ktéry z natury byt dobry, ale ztym sie sam
uczynit. Jesli przywotuje sie tu osobe upadtego aniota tylko po to, by niejako
»nasladowac” jego dobrg nature (wyzsza, doskonalszg), to zaraz przypomnieé na-
lezy o0 jego osobowym charakterze. Mimo Ze jest to kwestia dyskusyjna, nawet
w kregach katolickich egzorcystow, to ostatecznie wiele przemawia za tym, ze
diabet jest osobg, ze dziata w spos6b osobowy inspirujac (kuszac) cztowieka do
dziatania przeciwnemu sobie, dobru bytu osobowego. Upadty aniotjest zatem an-
typrawda, antydobrem, antytwdrczoscig, istotg zamknietg w sobie, antywspdélno-
towa. Jest to utrwalona decyzja ,,anty”, ,bycie-bez-Boga”, ,,wcielone odrzuce-
nie” (Jan Pawet Il). Krétko mowiac: upadty aniot w aspekcie ontologicznym jest
dobry, a w aspekcie molarnym (aksjologicznym, jaZzniowym) jest zty. Czy prze-
wodnikiem na drodze ku Nowemu Cztowiekowi moze by¢ upadty anioP.

Nowy Czlowiek, w prezentowanej wizji, ma nastepujgce atrybuty: wielka
duchowg wrazliwos¢ skierowang na caty Swiat, konsekwentnie zmierza do
prawdziwego i wielkiego cztowieczenstwa, ma prospoteczne i altrocentryczne
sktonnosci, jest religijny wewnetrznie. Nie wiemy jednak na czym polega istota
owej wewnetrznej religijnosci, czy wigze sie ona z prezentowang w Fenomeno-
logii kategorig.'sacrum czy tez nie, czy ma co$ wspdlnego ze strukturg aktow re-
ligijnych (wiary, nadziej, mitosci), czy tez jest tylko ogolnym (uniwersalnym)
wyrazem zatroskania o tzw. Cztowieczenstwo. Moze sie w pewnym momencie
okazac, ze brak tu autentycznego otwarcia na transcendencje, a wewnetrzna re-
ligijnosc¢ jest tylko innym wyrazem kultu natury.

Nowy Cziowiek, w poszukiwaniu swego Nowego Cztowieczenstwa, w rea-
lizacji odkrytego sacrum, sytuuje sie ,,poza zasadg przyjemnosci, a wybiera za-
sade rzeczywistosci (Freud). Zasada ta, czemu dowodzi autorka, jest odpowie-
dzialna za trudnos$ci, przykrosci icierpienia, ktore okazujg sie waznym aspektem
i stymulatorem zycia, o wiele wazniejszym anizeli przyjemnosci, bo prowadzg
- zdaniem Freuda - do wyzszych faz rozwoju” (s. 198). W ten sposdb ,zasada
rzeczywistosci” nie tylko wigze sie z pojeciem sacrum, ale jest aktywnym i
tworczym zmierzaniem w jego strone. Zycie ascetyczne mistykow, wielkich
Swietych i medrcow potwierdza te psychologiczng perspektywe rozwoju i jest
takze niedostrzeganym chyba Swiattem, ktére mogtoby oswietlaé zyciowe wy-
bory cztowiekowi XXI wieku. Kierowany ,,zasadg przyjemnosci” czesto czuje
sie zaskoczony, ze nie dostaje od zycia tego, czego by chciat (przyjemnosci).
Prawdziwa itrwala przyjemnos$¢ ukrytajestjak ewangeliczny skarb w roli, ktérg
trzeba zakupié¢, odda¢ za nig caty swoj majatek i dopiero cieszy¢ sie skarbem.
Oddanie majatku (zycia) dla zyskania skarbu (duszy) to nie tylko perspektywa
mys$lowa omawianej tu ksigzki, ale to propozycja pochodzgca z nauczania same-
go Mistrza, Jezusa Chrystusa. Forma zycia ascetycznego, ktérg proponuje autor-
ka Fenomenologii, zachowuje jednak swdj przygotowawczy charakter na do-
Swiadczenie sacrum, podczas gdy asceza religijna polega na oczyszczeniu duszy
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(ciata i umystu), by wejs¢ w osobowy kontakt z Bogiem, ktéry sam udziela sie
cztowiekowi. Biblia méwi np. o rozlaniu sie w duszy daru Ducha Swietego, wte-
dy pozostaje mu milczenie itrwanie w Nim.

,Droga w gigbh” siebie, ktéra podejmuje Nowy Cztowiek jest drogg afirma-
cji samotnosci fizycznej, psychicznej i duchowej. Samotnos¢ fizyczna zbliza nas
do siebie, ale tez zbliza cztowieka - co dostrzegamy w osobie Chrystusa - do
dna ludzkiego bytu. ,,Boze m6j, Boze m6j, czemu$ mnie opuscit?” - wotat Chry-
stus przed $miercig. Doswiadczenie totalnej samotnosci zwiastowato zarazem
doswiadczenie bliskosci Boga, bo wotanie Jezusa z gtebi otchtani docierato do
Dobrego Ojca, ale tez - za posrednictwem Jezusa - mogli je ustyszec¢ Ci, ktdrzy
od dawna przezywali (i przezywajg) swoje osamotnienie (piekto). Odwaga,
ktéra wyraza sie w samotnosci jest odwagga podjecia swojego losu, swego prze-
znaczenia, swego zycia z catym jego bdlem, odrzuceniem, ale iz radoS$cig i blis-
koscig drugiego cztowieka, Boga. Peing blisko$¢ przezywa sie w doswiadczeniu
catkowitej samotnosci, odrzucenia.

Niekonczaca sie ,,droga w gtgb” tak naprawde jest ,,droga do innych”. Roz-
wijajac jej istote autorka nawigzuje do kategorii daru, ofiary. Zaawansowany
etap wzrostu Nowego Cztowieka czyni go wprost ,,duchowym dawcg”, a altero-
centryzm i bezinteresowno$¢ to jego gtowne, cho¢ nierzadko niedostrzegalne,
cechy bycia. Odstania sie tym samym kolejny wymiar sacrum, do ktérego w swym
dziataniu odwotuje sie cztowiek. Obrazem sacrum jest bycie darem dla drugie-
go, bycie dobrym jak chleb (§w. Brat Albert).

To znamienne, ze cato$¢ rozwazan dotyczacych sakralnych mozliwosci czto-
wieka konczy refleksja nad odwagg i dzielnoscig. Odwaga i dzielnos¢, wy-
stepujace razem, majg wyraza¢ mestwo (andreia). To ono wiasnie stymuluje
wielkie wartosci i broni wartosci ponadczasowych. Jest dynamizmem ,,obud-
zonym” w cztowieku, a aktualizuje sie w konkretnej sytuacji, w obronie praw-
dy. dobra i piekna, gdzie potrzeba wyrzeczenia i ofiary, by wiecej da¢ z siebie.
Dzieki mestwu, pisze H. Romanowska-takomy, czyny ludzkie (i cztowiecze)
nabierajg ,,zywego sakralnego znaczenia” (s. 213). Prawdopodobnie religijna in-
tuicja popchneta Autorke do stwierdzenia, ze dzielno$¢ i odwaga przejawiaja sie
w dzialaniu jako ,aniot str6z”, bo rzeczywiscie, z punktu widzenia teologii
chrzescijanskiej, mestwo jest takze pewng ,,mocg duszy” (dynamis), a ta zréd+o-
wo wiaze sie z dziataniem Ducha Swietego itym aspektem Boskiej Osoby, ktory
okresla jg jako Opatrzno$é. Tak wiec akty mestwa stanowig te duchowg prze-
strzeh bycia osoby ludzkiej, w ktérej dostrzec mozna tajemniczo przenikajace
sie dziatanie cztowieka i Boga. W pewien spos6b zauwazone ,,$wietych uczto-
wanie”, jako dawanie innym, czego sami wzig¢ nie moga, jest skutkiem ,$wie-
tych obcowania” (s. 214).

Tam, gdzie zyciowe zadania wymagajg postawy dzielnoSci, aktualizuje sie
duchowa moc cztowieka, odstaniajg sie jego sakralne mozliwosci. Ale jest tez
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druga strona - ucieczka w strone konformizmu, koniunkturalizmu, myslowego
schematyzmu, ucieczka od siebie, od sposobu mys$lenia zgodnego z sercem,
z sumieniem, wyzszym rozumem. To juz nie odwaga, lecz tchérzostwo.

Odwaga w najwyzszym wymiarze jest odwagg ,,bycia dobrem”. Przestawie-
nie akcentdw z mie¢ na by¢, w zakresie wtasnego osobowego rozwoju, tu znaj-
duje swoj najpetniejszy wyraz, kiedy cztowiek ,,rezygnuje z dobra, jakie posia-
da, na rzecz dobra, jakim jest” (s. 218). Na tej drodze odstania sie ,,wspolny
Swiat” dobra, Swietosci, najwyzszych wartosci. Pochylamy sie w gescie adoracji
nad tym co najwieksze i najSwietsze, pochylamy sie wzajemnie nad sobg, w im-
ie Najwyzszego Dobra. Ono nas wzywa.

Ostatni punkt omawianej tu pracy dotyczy przebaczenia - religijnego ipsycho-
logicznego. Jako zakotwiczone w rzeczywistosci sacrum jest wiec jego najpet-
niejszym wyrazem. Jesli wspomni sie tu osobe Jana Pawla Il nt. przebaczenia
i mitosierdzia (mitosiernej mitosci), to w pierwszym rzedzie trzeba powiedziec,
ze rozumie je on, jako ,,wydobywanie dobra” z wnetrza cztowieka. To skupienie
na dobru, jest najpierw odkryciem transcendentnego dobra w sobie, potem w in-
nych. Ewangeliczna przypowie$¢ o bogatym miodziencu itu przychodzi nam
z pomoca, bo odkrywa Boga, ktory jako jedyny jest Dobry, a dobra czgstkowe
sg droga do osiagniecia zycia wiecznego. Ze nietatwa to droga, wida¢ po zacho-
waniu miodzienca, ktory zasmucony odszedt, kiedy ustyszal, ze musi pozosta-
wi¢ wszystko i pdjs¢ za Jezusem. W ten spos6b motto z Wprowadzenia do ni-
niejszej ksigzki przeksztatlca sie samoczynnie w mysl, ktéra stanowi jej
zakonczenie: ,,Bo kto chce zachowac swoje zycie, straci je, a kto straci swe zy-
cie z mego powodu, ten je zachowa. Bo c6z za korzy$¢ ma cztowiek, jesli caty
Swiat zyska, a siebie zatraci lub szkode poniesie?” (Lk 9, 24-25). Mitodzieniec
odszedt smutny...
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Maria Nowacka: Autonomia pacjenta jako problem moralny. Wyda-
wnictwo Uniwersytetu w Biatymstoku, Biatystok 2005, 8°, 310 s.

Prezentowana publikacja oscyluje pomiedzy filozoficznymi, etycznymi,
psychologicznymi i prawnymi aspektami wzajemnych stosunkéw lekarz-pacjent.
Monografia zawiera trzy rozdziaty. Pierwszy jest poswiecony filozoficznym
aspektom autonomii. Autorka rozpatruje w nim paternalizm prawdziwy (przy zatoze-
niu, ze pacjent nie jest zdolny sam o sobie decydowac) i paternalizm upowazniony
(wynikajacy z upowaznienia danego przez pacjenta) paternalizm nieupowazniony



