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SLASKIE SANKTUARIA —
MIEJSCA ZACHOWANIA
TRANSKULTUROWEJ CIAGLOSCI

Sanktuaria to miejsca szczegolne dla wszelkich religii, zakorzenionych w r6z-
norodnych uwarunkowaniach kulturowych. Istota pielgrzymowania do nich wypty-
wa z wolnego wyboru podjecia wedrowki, pokonujacej podzialty w postaci granic
panstwowych czy odrebnosci etnicznych, narodowych lub wyznaniowych. Swigte
wzgorza, cudowne zrodta i inne naturalne pamiatki nadprzyrodzonych wydarzen,
a przede wszystkim sylwety pielgrzymkowych §wigtyn pozostaja wciaz rozpozna-
walnymi znakami transcendentnej intuicji, wpisanej w naturg czlowieka.

Na terenie Slaska — krainy pogranicza — gdzie cenne watki swoich tradycji
lokowali przez wieki Polacy, Niemcy i Czesi, sanktuaria tworza niezwykle barwna
mozaike miejsc — ,,domow goscinnych”. Takimi pozostaja od stuleci Wambierzyce
na Dolnym Slasku, Géra Swietej Anny na Slasku Opolskim czy Piekary na Gérnym
Slasku. Zapisaty si¢ one w krajobrazie rozpoznawalnymi walorami architektonicz-
nych form ko$ciotow, klasztorow, kaplic kalwaryjskich czy domow pielgrzyma.

Jak dowodza dzieje $Slaskich sanktuariow, staty sie one §rodowiskami krystali-
zowania lokalnych tozsamosci. W ich blasku pokolenia wielu narodow wychowy-
waly sie do pokonywania wzajemnych roznic, animozji czy wrecz wrogosci pod-
sycanych w czasach wojen, powstan czy kolejnych okupacji. Niewatpliwie w tych
miejscach dokonywata si¢ rowniez asymilacji przybyszoéw zza granicy, ktorzy na
Slasku osiedli na trwate. Te ,,domy” nadal zyja zaréwno jako osrodki religijne, jak
i skarbnice szeroko pojetej kultury.

1. Siedlisko czlowieka — dom mieszkalny — sanktuarium

Wiedza o prehistorycznych warunkach zycia cztowieka ukazuje zmagania stop-
niowego poszerzania przestrzeni jemu podporzadkowanej, gwarantujgcej ochrong
osiagnigtych dobr. Cztowiek pierwotny koczowat z miejsca na miejsce w poszuki-
waniu ,,ziemi obiecanej”. Dotarcie do tego celu rownato si¢ z odkryciem wtasnego
»Srodka swiata” (imago mundi). W tym miejscu nastgpowata celebracja ,,stwarza-
niaswojego $wiata”. Miejsce, w ktérym cztowiek si¢ zadomowil, osiggato wartos¢
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przedmiotu kultu— . kult miejsca stat si¢ religia”'. Intuicja cztowieka pierwotnego
kierowata jego dazenia do utrwalania swego domostwa. Jego trwato§¢ — budowana
roOwniez w oparciu o wiare w przychylno$¢ sit nadprzyrodzonych — byta podsta-
wowym gwarantem bytu. Wtasne ograniczenia czlowiek niestrudzenie okupowat
wysitkiem i ofiarami, sktadanymi bogom. Archaiczne domostwa, w murach kto-
rych odkrywamy dzisiaj pradawne szczatki kultu w postaci ludzkich czaszek czy
zwierzecych porozy, pozwalaja widzie¢ w nich zaréwno pozostato$ci spichrzy, jak
i szczatki domowych sanktuaridw, a by¢ moze wrecz relikty $wigtyh?.
Najstarsze znane siedliska cztowieka powstawaly w miejscach nieprzypadko-
wych. O ich wyborze decydowaly zlozone czynniki, zwigzane $cisle ze Swiatem
przyrody i jednoczes$nie uzaleznione od sfery irracjonalnej — mistycznej. Wyniki
badan etnograficznych podaja szereg informacji, ilustrujacych réznorodne tradycje
upowszechniania zwyczajow, towarzyszacych wyborowi miejsca na osiedla ludzkie®.

Ksztalt ludzkiego siedliska okre$lat od pradziejow krag lub kwadrat wytaczony
z przestrzeni zywiolow*. Swiadomo$¢ glebi tego aktu czynita miejsce wybrane do
zamieszkania hierofanig — urzeczywistnieniem sacrum’. Taki sens przyjmowato
samo zakreslenie w ziemi bruzdy. Analogiczng tradycje podaje legendarny przekaz,
dotyczacy rytuatlu zatozenia Rzymu. Romulus wyznaczyt pierwotny srodek tego
miasta w akcie przeorania glebokiej bruzdy (fossa). Wypetnit ja owocami, przykryt
ziemig 1 wznidst nad nig ottarz (ara), po czym uformowat ptugiem wat ochronny.
Odtad $lady tych czynnos$ci obrazowaly miejsce przecigcia trzech ptaszczyzn kos-
micznych. Podobne znaczenia przypisuje si¢ poznanym rytualom zaktadania sied-
lisk ludzkich z obszarow Afryki i Azji. Pozwalaja one przyjac, iz archetyp muru
miejskiego, zakreslajacego uporzadkowang przestrzen w wymiarze kosmicznym,
wyprzedzajego znaczenie militarne. Uformowanie muru, ogrodzenia, kamiennego
kregu — znane jako najdawniejsze struktury architektoniczne — wyznaczaja kra-

' B. SzMIDT, £ad przestrzeni, Warszawa 1981, s. 334.

2M. TOBOLCZYK, Narodziny architektury, Warszawa 2000, s. 169; T. MELLAART, Earliest Civilization
of the Near East, London 1967, s. 42.

> M. ELIADE, Traktat o historii religii, tt. J. Wierusz-Kowalski, £6dz 1993, s. 357. O wyborze miej-
sca na ludzkie siedlisko przesadzato np. istnienie pobliskiego zrodta wody, obecnos¢ lub brak mrowek
czy myszy itp. Istnialy w tym wzgledzie rowniez inne wymowne kryteria— tajemnicze i niezrozumiate.
Przyktad takich podaje legendarna historia zatozenia El-Hemel w koncu XVI w. Wowczas znakiem spraw-
czym stal si¢ kij zatozyciela, ktory wbity w miejscu nocnego spoczynku podroznego zapuscit korzenie
i zakwith.

* ELIADE, Traktat o historii religii, s. 360-361.

’ Tamze,s. 15-19. W $wietle szeregu przyktadow, dokumentujgcych zachowania czlowieka, pojecie
Lhierofanii” jawi si¢ z calym bogactwem swej ztozonosci. Rzeczywistym przejawem ,,hierofanii” moze staé
si¢ ryt, mit, bostwo i jednoczesnie czgstka materii, np. kamien. Jednak dialektyka ,hierofanii” wskazuje
na wyrazne wyodrebnienie, konkretny wybor. ,,Oddzielenie przedmiotu hierofanicznego jest w kazdym
badz razie oddzieleniem przynajmniej od niego samego, poniewaz przedmiot ten staje si¢ «hierofania»
dopiero wtedy, gdy przestaje by¢ zwyklym przedmiotem §wieckim i przybiera «<nowe wymiary», wymiary
sakralnosci”.
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wedzie miedzy sferami sacrum i profanum. Naruszenie wyznaczonej granicy nie
wiaze si¢ jedynie z oczywistym utrudnieniem w samym forsowaniu przeszkody,
lecz odnosi si¢ przede wszystkim do niebezpieczenstwa profanacji. Wszak sacrum
chroni i jednocze$nie jest niebezpieczne®. To wlasnie zachowanie wzajemnych re-
lacji miedzy sferami sacrum i profanum czyni siedlisko cztowieka przestrzenia upo-
rzadkowang — wewnetrznie zrbwnowazona.

Znaczenie domu tkwi nie tylko w jego walorach, ktore ksztattuja najpelniej czto-
wieka jako istotg spoteczng. Zachowanie psychofizycznej rownowagi kaze cztowie-
kowi pielegnowac rowniez swoje najglebsze ego. Dom jest koniecznym minimum,
dajacym warunki zrownowazonego rozwoju ludzkiego indywiduum. W nim w petni
moze realizowac si¢ ludzki altruizm i egocentryzm — jednoczes$nie. Te¢ instynk-
towng $wiadomo$¢ nosimy w sobie wraz z nieugaszona tgsknota za utracong petnia
raju— domu doskonatego. Zycie bez domu skazuje nas na upokarzajaca tutaczke.
Koczujacy cztowiek —rowniez ten wspotczesny — odzyskuje namiastki egzysten-
cjalnej stabilizacji z chwilg zapewnienia sobie trwatego lokum — wtasnej czastki
przestrzeni. Staje si¢ ona §wigtos$cia zanim dokona si¢ jej pelne oswojenie. ,,By¢”
cztowieka znaczy ,,mieszka¢”’. Zamieszkiwaé¢ za§ w domu znaczy ,,by¢ na Ziemi”
ijednoczesnie ,,by¢ pod Niebem™. Zatem to, co najgtebsze w ludzkiej naturze, uza-
leznione jest od tego, co dla niej niemal elementarne — obok pokarmu i odzienia —
najpowszedniejsze.

Uniwersalne walory §wigtyn wyplywaja rowniez z ich cech, nawigzujacych do
wartosci domu — siedliska, mieszkania, sanktuarium. Wznoszenie tych nadzwy-
czajnych budowli, szukanie dla nich wzorca oddaje odwieczng tesknote cztowieka
do stanu przestrzennego tadu, ktory sprzyjatby idealnym relacjom cztowieka z czto-
wiekiem i cztowieka z Bogiem — ,twarza w twarz”. Swigtynia to ,,Dom Bozy”
i ,,Mieszkanie Boga z ludzmi”.

2. Chrzescijanskie koscioly pielgrzymkowe — ,,domy otwarte”

Chrzescijanski kult zmartych — okreslony w Credo KoS$ciota katolickiego dog-
matyczng formutg ,,Swigtych obcowania” — przyjmowat swoj wyraz w wielu no-

¢ Swiadomos¢ te nietrudno dostrzec w wymownych formach zwyczajowych i obrzedach ludow §rod-
ziemnomorskich, dotyczacych czynnosci przekraczania progu domu czy §wiatyni. Biblijny obraz spotka-
nia Mojzesza z Bogiem Jahwe na gorze Horeb (W] 3) oddaje istot¢ dramaturgii zetknigcia nieswiadomego
czlowieka—profana z sacrum. Warunkiem przestapienia ,,progu” miejsca $wigtego jest zdjgcie obuwia.
Tak ukorzony Mojzesz rozmawia z Bogiem, bojac si¢ jednak spojrze¢ otwarcie w Jego strong.

7C.NORBERG-SCHULZ, Bycie, przestrzen i architektura, tt. B. Gadomska, Warszawa 2000, s. 30-31.
Znaczenie dla cztowieka domu, a w nim i elementarnych podstaw ,,bycia”, wymownie odzwierciedla
etymologiczna glebia podstawowych zwrotow w wielu jezykach. Przyktadowo: niem. Ich bin — ,ja jes-
tem” — pozostaje w zwiazku ze stowem bauen — ,,budowac”.

8 M. HEIDEGGER, Budowa¢, mieszkad, mysle¢, Warszawa 1977, s. 321.
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wych formach. Miejsca naznaczone obecnos$cia Jezusa Chrystusa, Jego zbawcza
meka i Smiercig, dziatalnos$¢ apostotéw — a szczegolnie okolicznosci ich meczen-
skiej $mierci — chrze$cijanie upamigtniali, wznoszac na nich sanktuaria. Stawe
tych $wietych miejsc potegowaly rzesze pielgrzymow, przemierzajacych szlaki pet-
ne $ladow ewangelicznych wydarzen. Wyprawy pokutne pierwszych chrze$cijan,
skierowane przede wszystkim w strone Jerozolimy i Rzymu, staly si¢ pierwowzo-
rem ruchu pielgrzymkowego, ktorego szczegdlny rozkwit zaznaczyt si¢ w srednio-
wieczu. Jego sakralizujace znaczenie — cho¢ petne analogii do starozytnych tradycji
pielgrzymowania — wykraczato poza ramy chrzescijanskiej religijnos$ci i okazato
sie wyjatkowo tworcze dla europejskiej kultury’. W tym kontekécie wypada row-
niez widzie¢ ruch pielgrzymkowy zwigzany z wyprawami krzyzowymi. Ich wielo-
rakie skutki uksztattowaly pamig¢ historyczng, okreslajaca do dzisiaj wzajemne
stosunki migdzy trzema wielkimi religiami monoteistycznymi.

Dzieje ruchdw pielgrzymkowych — kultywowanych w obrebie wielu systemow
religijnych — przezywaly swoje wyjatkowe ozywienie w okresie odpowiadajacym
historycznie europejskiemu §redniowieczu. Trudno dopatrywac si¢ w tej zbieznosci
rezultatu bezposrednich, wzajemnych oddziatywan. Uzna¢ nalezy raczej istnienie
uniwersalnych prawidtowos$ci w zachowaniu cztowieka, uznajacego walory natury
metafizycznej. Pielgrzymowanie jest podjeciem wysitku podrézy do miejsca na-
znaczonego w sposob szczegdlny obecno$cig Boga'®. Pielgrzymi $redniowiecza
wyrdzniali si¢ sposrdd rozlicznych grup wedrowcdw, ktorym przyswiecaly cele
polityczne, handlowe czy kulturowe. Ich oczekiwania zmierzaty do rzeczywisto$ci
niewidzialnej, ale majacej wptyw na stan doczesnosci''. Pielgrzymowanie w samot-
no$ci czy we wspolnocie nie jest ucieczka od §wiata, lecz przejawem jego petnej
afirmacji, dokonujace;j si¢ jednakze w perspektywie, ktdrag moze odstonic religijny
instynkt czlowieka. Ruch pielgrzymkowy cztowieka w kierunku miejsca §wietego
jest obrazem istoty jego przejscia przez doczesno$¢ ku rzeczywisto$ci wiecznego
obcowania w Krolestwie Boga'?.

W $wiecie starozytnym istnialy miejsca — wyrocznie, ktorych stawa utrzymywata sie przez setki lat.
Tam przybywano pieszo, statkami czy wozami, aby zasiggna¢ rady najczesciej w sprawach doczesnych
ipozyskac zyczliwo$¢ bogow. Niekwestionowanym centrum pielgrzymkowym §wiata antycznego staly
si¢ Delfy, ktore Grecy uznawali za $rodek $wiata. Usytuowane po stronie péinocnej Zatoki Korynckiej
staty si¢ sanktuarium, ktérego stawa trwata przez 1000 lat. Waranasi (Miasto Swiatta) potozone nad rzeka
Ganges — naj$wigtsze miejsce hinduizmu — pielggnuje tradycje¢ si¢gajaca 1500 r. przed Chr. Skupione
tam liczne $wiatynie tworza imponujacy panteon hinduskich bogéow. Do dzisiaj miejsce to wypetnia
nieustanny ruch pielgrzymow. Islam szczyci si¢ Mekka — centrum pielgrzymkowym , ktore jest punktem
orientacyjnym kazdego muzutmanina. Wszystkie meczety na calym $wiecie skierowane sa niszami mi-
hrabow w kierunku Matki Miast.

1 J. HARPUR, Tajemnice miejsc $wietych, tt. R. Gotedowski, Warszawa 1998, s. 187-229.

"' J. RIES, Panorama pielgrzymek. Aspekty religijne i kulturowe, ComP 100 (1997), z. 4,s. 3—11.

12S. RABIEJ, Europa szlakéw pielgrzymich. Duchowe dziedzictwo Europy, Opole 1998,s. 105-112.
W artykule znajdujemy etymologiczne rozwinigcie poje¢cia ,,Europa”, dajace podstawe ku zrozumieniu
fenomenu pielgrzymowania w chrze$cijanstwie. Europa — geograficznie i kulturowo zwigzana z basenem
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Pielgrzymowanie pierwszych chrzescijan drogami wiodgcymi do Rzymu, Jero-
zolimy i innych sanktuariéw, rozsianych po catej Europie, stato si¢ rowniez sposo-
bem rozpowszechniania form architektury sakralnej. Swiatynie chrzescijanskiej
stolicy i te upamigtniajace zycie Jezusa w Ziemi Swigtej byly wzorcami kosciotow
wznoszonych w 0wczesnym $wiecie. To swoiste nasladownictwo dotyczyto po-
jedynczych obiektow, a z czasem przyjmowato skale odwzorowan calych rejonow
miast Swietych.

Charakter zgromadzen, skupiajacych rzesze patnikow, prowadzit do szczegol-
nego ksztaltowania tzw. kosciolow pielgrzymkowych (ecclesia peregrinorum). Ich
plany wyr6zniaty rozbudowane absydy i nawy. Wnetrza tych §wiatyn zapewniaty
odpowiednie warunki tysigcom zgromadzonych na rozlicznych nabozenstwach,
jednocze$nie umozliwiajac modlitwe indywidualng, przystepowanie do sakramen-
tow czy adoracje relikwii. Ko$cioty pielgrzymkowe byly réwniez miejscami wy-
poczynku i zapewnialy schronienie w czasie niepogody. Stuzyty temu empory nad
nawami bocznymi lub rozbudowane narteksy.

Migjsca kultu religijnego, motywujace do wysitku pielgrzymowania, stawaty
si¢ intensywnie rozwijanymi osrodkami zycia, pelnigcymi nierzadko role autono-
micznych miast. Okazuje sig, iz dzisiejszy ksztalt zurbanizowania Europy w pewnej
mierze odzwierciedla ewoluujacy od sredniowiecza uktad pielgrzymich szlakow.

Wiele znanych kosciolow pielgrzymkowych, pochodzacych z okresu wczesne-
go sredniowiecza, dotrwato do naszych czasow w postaci wielokrotnie przeksztat-
congj, stajac si¢ Swiadectwem wielowiekowej tradycji pielgrzymowania Europe;j-
czykow. Ten charakterystyczny rys europejskiego chrze$cijanstwa wyznaczaja
liczne koscioly wzniesione na patniczych szlakach, uczeszczanych po dzi§ dzien.
Niestabnacg stawa cieszg si¢ najstarsze sanktuaria ze swymi skarbami przechowy-
wanymi w niezwyktych budowlach. Obok Rzymu, Jerozolimy czy Konstantynopola
wyprawy wspotczesnych nam pielgrzymow kieruja si¢ w strong Santiago de Com-
postella, Canterbury, Tours, Kolonii, Chartres, Amiens, Asyza, Lourdes, Fatimy
czy Czgstochowy.

Morza Srédziemnego — jest niemal skazana na nieustanny ruch. Imperatyw ten zawiera etymologiczny
rdzen pojecia ,.europe”. Jego grecki zrodtostow odpowiada znaczeniu stow: kraj, okolica, szeroki, obszer-
ny. Niepozbawione podstaw jest wywodzenie ,,europy” z semickiego eris—,,ciemnos$¢”, ,,zachod stonca”.
Hellenowie zwykli okresla¢ ,,Europa” ziemie potozone na zachéd od Morza Egejskiego, w odréznieniu
od starszych ziem lezacych w Azji Mniejszej. Stad mozna rysowac obraz ,,Europy” podazajacej droga
stonca — ze wschodu na zachéd. Godne szczegélnej uwagi jest odwiecznie przypisany Europie stan
glebokich wigzi z Azja i Afryka. Znalazty one odzwierciedlenie w przyjetym przez Rzymian trjpodziale
globu ziemskiego na Azj¢, Afryke i Europg. Powstajaca nowa cywilizacja, obejmujaca swym zasiggiem
caly potwysep, rodzita si¢ w tej wedrowcee przemieszczajacej ludzi oraz dobra ich mysli i pracy: z jednego
kranca globu na drugi. Podréz ta wyrazata mityczny zwigzek starozytnego Egiptu z Grecja, Azji z Europa,
Wschodu z Zachodem. Ten ruch nie ustat, jest nadal dostrzegalny. W sposob symboliczny wyraza go po
dzisiaj idea wedrowki, ktora w jezyku religii zwana jest ,,pielgrzymowaniem”.
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3. Sanktuaria w krajobrazie kulturowym Slaska

W $wietle dyskusji zainspirowanej tematem — Architektura miejsc kultu i pa-
migciw dialogu narodow i religii — §laskie sanktuaria skupiaja szczegodlng uwage.
Slask wciaz pozostaje regionem pogranicza. Te kraing, historycznie formowana pod
wptywem tradycji stowianskich i germanskich, zamieszkuja dzisiaj gléwnie Pola-
¢y, Czesi i Niemcy. Jednoczesnie jej rdzenni mieszkancy — Slazacy — nie traca po-
czucia swej kulturowej odrebnosci, dla ktorej szukaja wlasciwych form autonomii.
Wielonarodowa, wielokulturowa i wieloreligijng §laska mozaike dopetniaja grupy
etniczne osiadte tutaj na skutek nieustajacych ruchow migracyjnych w skali nie
tylko kontynentu europejskiego. Ztozone dzieje tej krainy pogranicza uczynity ja
miejscem otwartym z tradycyjnie zakorzeniong go$cinnoscia.

Charakterystyczny zapis specyfiki $laskiej tozsamosci znajdujemy dzisiaj m.in.
w miejscach kultu religijnego, ktére utrzymuja rolg sanktuariow — osrodkdéw zwia-
zanych zruchem pielgrzymkowym. W$rdd najstynniejszych wyliczamy dzisiaj np.
Wambierzyce na Gornym Slasku, Gore Swietej Anny na Slasku Opolskim czy Pie-
kary na Gornym Slasku. Mniej popularne — intensywnie oddziatlujace przede wszy-
stkim w skali lokalnej — to Kamien Slaski, Bardo Slaskie, Rudy Wielkie, Pszow,
Turza i liczne inne.

Gora Swigtej Anny wpisuje si¢ w uniwersalny archetyp sanktuarium zlokali-
zowanego w miejscu o szczegolnej wymowie symbolicznej. Religijna intuicja od
pradziejow kierowala cztowieka ku gorze i wyzej — ku niebu, gdzie wciaz odnaj-
duje absolutny punkt oparcia dla swojej egzystencji. Gora odzwierciedla sakralny
wymiar przestrzeni. Sanktuarium usytuowane na szczycie gory osigga najpetniej
wymiar transcendentny'’. Géra Swigtej Anny — najwyzsze wzniesienie na Wyzynie
Slaskiej, noszace rowniez geograficzng nazwe Gora Chelmska — jest wygastym
wulkanem (406 m n.p.m.)"*. Geneza zlokalizowanego na jej szczycie sanktuarium
siega XVII w. W 1656 r. przybyli do tego miejsca franciszkanie, ktorzy przyjeli
piecze nad kosciotem wzniesionym przez rodzing Gaschin. W latach 1700-1709

1 Géra byta — zardwno w pierwotnych wierzeniach, jak i w rozwinigtych systemach religijnych —
znakiem laczacymniedostepnag rzeczywisto$¢ absolutu z rzeczywistos$cia powszednia, naturalng, zamiesz-
kiwana przez cztowieka. Wznoszenie si¢ ku gorze kryje w sobie metafizyczny zwrot ku bostwu. Wejscie
na szczyt gory urzeczywistnia wydostanie si¢ ponad sfer¢ rzeczy nieswigtych. Syntezg tych poje¢ zawie-
raja wertykalne sylwety piramid, zigguratow, pagod, stup, a takze chrzescijanskich §wigtyn. Do nich od-
noszono okreslenia: ,,goéradomu”, ,,dom gory wszechztem”, ,,géraburz”, ,,wi¢z miedzy niecbema ziemia”,
kamien wegielny nieba i ziemi”. J. RABIEJ, Tradycja i nowoczesnosé w ksztattowaniu architektury kos-
cioléw katolickich. Swigtynia fenomenem kulturowym, Gliwice 2004, s. 112-116.

14 Slaskie miejsca pielgrzymkowe zlokalizowane sa najczeéciej na wzgérzach: sanktuarium ,,Maria
Sniezna” znajdujemy na Gérze Iglicznej w masywie Sniezki (845 m n.p.m.), sanktuarium Matki Sprawied-
liwosci i Mitoéci Spotecznej w Piekarach Slaskich wzniesiono na Wzgérzu Cerkwica (316 m n.p.m.),
ze wzgbrza goruje nad okolica sanktuarium Matki Boskiej Fatimskiej w Turzy Slaskiej (280 m n.p.m.),
sanktuarium $w. Jadwigi zlokalizowano na Wzgoérzach Trzebnickich (219 m n.p.m.).
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ponizej zabudowan klasztornych Adam de Gaschin zbudowat kalwari¢. Fundacja
rodziny Kutzeréw z Jesenika byta podjeta w 1898 r. przebudowa gtéwnego ottarza
w kosciele pielgrzymkowym. W 1900 r. franciszkanski biskup Bernard Dobbing
poswiecit ottarz zumieszczong w nim figurka §w. Anny Samotrzeciej, pochodzaca
z przetomu XV i XVIw.

Historia Gory Swietej Anny, ktorej stawa jako miejsca pielgrzymkowego promie-
niowata od stuleci daleko poza granice Slaska, odzwierciedla jednoczesnie dramatur-
gie dziejow tej krainy. Na przestrzeni ostatnich dwustu lat franciszkanie — gospo-
darze tego miejsca — byli trzykrotnie wypedzani. W 1810 r. krol pruski Fryderyk
Wilhelm III skonfiskowat klasztor i rozwigzal zakon dekretem sekularyzacyjnym.
Powro6t franciszkandw nastapit dopiero w 1859 r., kiedy do klasztoru przybyli zakon-
nicy z prowincji w Westfalii. W 1875 r. spustoszenie w klasztorze na Gorze Swig-
tej Anny dokonata fala pruskiego Kulturkamfu. Mozliwo$¢ ponownego powro-
tu zakonnikow pojawila si¢ w 1887 roku. Trzeci dramat wysiedlenia str6zow tego
miejsca dokonat si¢ w 1940 r. pod presja nazistowskiego obledu. Po zakonczeniu
I wojny $wiatowej na szczyt Gory Swietej Anny mogli wrécié franciszkanie, a za
nimi stopniowo powracal mistyczny klimat wtasciwy sanktuariom.

Dzisiaj Gora Swietej Anny petni role miejsca szczegdlnego, do ktérego prowa-
dza wedrowki nie tylko pielgrzymow. Religijny charakter tego wzgorza, skupiony
w bazylice z cudowng figurka Swietej Anny Samotrzeciej, dopetniaja: kaplice kal-
warii, grota lourdska, ottarz papieski upamietniajacy pielgrzymke Jana Pawta 11
7 1983 r. oraz zabudowania klasztorne z Domem Pielgrzyma. W bezposrednim s3-
siedztwie sanktuarium znajdujemy wymowne znaki wydarzen historycznych ostat-
niego stulecia. Na szlaku pielgrzymek prowadzacym od strony Zdzieszowic trafia-
my na obszerne zalozenie amfiteatralne wpisane w naturalng topografi¢ wzgorza.
Historia tego miejsca siega 1934 r., kiedy na obszarze kamieniotomu rozpoczeto
budowe amfiteatru o powierzchni ok. 40 ha. Jego projekt zostat sporzadzony przez
architekta z Berlina Franza Béhmera. Oficjalne otwarcie amfiteatru — z 7 tysigca-
mi miejsc siedzacych i 23 tysigcami miejsc stojacych — nastgpito 22 maja 1938 r.
W owczesnych uwarunkowaniach politycznych obiekt ten miat shuzy¢ celom propa-
gandowych manifestacji, organizowanych przez nazistowskie wtadze. Tym samym
peit on role przeciwwagi dla sanktuarium. Paradoksalnie — analogiczne funkcje
amfiteatru na Gorze Swictej Anny utrwalaty wtadze komunistyczne w okresie po-
wojennym. Ztozong genezg tych historycznych reliktow podkresla Pomnik Czynu
Powstanczego, widniejacy na szczycie skarpy wienczacej areng amfiteatru. Wznie-
siono go w 1955 r. wedtug projektu Xawerego Dunikowskiego w ramach przebudo-
wy niemieckiego mauzoleum. Monument upamig¢tnia powstania $laskie, a bezpo-
srednio 11T powstanie §laskie, ktorego najciezsze bitwy stoczono pod Gora Swigtej
Anny na przetomie maja i czerwca 1921 r. Ostatnie dziesi¢ciolecia sprzyjajg przy-
wracaniu tej gorze waloréw miejsca pielgrzymkowego, gdzie mozliwe staje si¢ wy-
chowywanie do wspoétistnienia réznorodnych tradycji, kultur i religii. Wspolczesny
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uniwersalny fenomen Gory Swigtej Anny streszcza fakt wpisania jej jako ,,Kompo-
nowanego Krajobrazu Kulturowo-Przyrodniczego™ na liste 28 Pomnikéw Historii —
obok: Jasnej Gory, Kalwarii Zebrzydowskiej, Opactwa Cystersow w Krzeszowie,
Kazimierza Dolnego, centrum Krakowa, centrum Warszawy czy centrum Zamos-
cia — co nastapito w kwietniu 2004 r.

Kamien Slaski, potozony na Slasku Opolskim, jest przyktadem sanktuarium,
ktérego istote okreslaja biografie Swigtych Kosciota katolickiego. Jego stawa wigze
sie z okoliczno$cig narodzin $w. Jacka — polskiego dominikanina z rodu Odrowa-
z6w. Stamtad pochodza rowniez Odrowazowie: bt. Czestaw i bt. Bronistawa. Dzieje
tego $laskiego rodu potwierdza historyczna wzmianka z XII w. o istniejagcym w tym
miejscu warownym grodzie. Gall Anonim przywotuje w swoich kronikach fakt gos-
cinnego pobytu Bolestawa Krzywoustego u Odrowazéw w 1104 r. Nazwa osady
Camen pojawia si¢ w dokumentach z 1335 r. W zapisach z potowy XV w. znaj-
dujemy informacjg o rycerzu Tomaszu — wtascicielu zamku w Kamieniu. Jednym
z kolejnych, odnotowanych historycznie, wtascicieli tej posiadtosci byt Mikotaj
Strzata. Przetom XVII i XVIII w. to okres §wietno$ci Kamienia, zwigzany z pano-
waniem rodu Larischow, przybytych na Slask z Irlandii. Z inicjatywy Magdaleny
Engelburg von Larisch powstata w 1701 r. kaplica w komnacie narodzin §w. Jacka.
Szerzacy si¢ z tego miejsca kult §w. Jacka pielggnowali kolejni spadkobiercy zam-
ku, ktorym nadawano imie patrona w tacinskiej formie Hiacynt. Ostatni z nich to
syn legendarnego dowoddcy niemieckiej jednostki pancernej — Hyacintha Panzer-
Grafa — zmarty w ostatnich latach w Bawarii.

Okres XX w. w historii sanktuarium $w. Jacka w Kamieniu Slaskim uktada sig
w sekwencje dramatycznych wydarzen, wpisanych w 6wczesne zawitosci politycz-
ne. Pod koniec Il wojny §wiatowej zamek petnil role szpitala. W 1945 r. doszto do
jego podpalenia i spladrowania. W pierwszych latach powojennych w zabudowa-
niach zamku miescit si¢ dom dziecka. W latach 50-tych petit on funkcje siedziby
wojsk sowieckich, co wigzato si¢ bezposrednio z rozbudowa pobliskiego lotniska
woskowego. W tym okresie doszto do dalszych aktow dewastacji. Po kolejnym ce-
lowym podpaleniu w 1973 r. zatoZenie patacowo-parkowe podupadato, stajac si¢
na wiele lat ponurg ruing. W tym stanie zostato przekazane 14 grudnia 1990 r. opol-
skiej Kurii Biskupiej. Namocy umowy z wtadzami gminy Gogolin, po dopetieniu
formalnos$ci notarialnych, biskup opolski Alfons Nossol podjat decyzje o odbudo-
wie Sanktuarium §w. Jacka w Kamieniu Slaskim. Wysitki spotecznosci diecezji opol-
skiej wspomagaly finansowo ambasada niemiecka, przeznaczajgc na ten cel srodki
z optat wizowych, Fundacja Wspotpracy Polsko-Niemieckiej, a takze pobliskie za-
ktady cementowo-wapiennicze w Goérazdzach i Tarnowie Opolskim. Pierwszy etap
odbudowy zwienczono aktem poswigcenia i oddania do uzytku Sanktuarium, co na-
stapito 14 sierpnia 1994 r. w ramach obchodéw 400 rocznicy kanonizacji $w. Jacka'™.

'S E. MATEJA, Kamier: Slgski. Dzieje Sanktuarium $w. Jacka, Wroctaw 2003.
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Obecnie Kamien Slaski rozwija si¢ nadal jako sanktuarium skupione wokot
kaplicy §w. Jacka, gdzie zgodnie z tradycja pielggnuje si¢ miejsce jego narodzin
w 1183 r. Miesci si¢ ona w odrestaurowanym, pdznobarokowym patacu z przetomu
XVIIi XVII w. Otacza go park krajobrazowy wchodzacy w rozlegly obszar rezer-
watu przyrody o powierzchni ok. 14 ha. Wnetrza palacowe poza funkcja muzealna
mieszcza m.in. Centrum Kultury przy Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Opol-
skiego. Ponadto w odbudowanych z ruin zabudowaniach gospodarskich uruchomio-
no w ostatnich latach specjalistyczne sanatorium rehabilitacyjne, znane juz w Euro-
pie pod nazwa Sebastianeum Silesiacum. Kamien Slaski zyje obecnie odwiedzany
przez pielgrzymoéw, turystow, kuracjuszy, uczniow, studentéw i naukowcdw. Symp-
tomatyczne — w $wietle rozwazan na temat otwartego charakteru sanktuarium w Ka-
mieniu Slaskim — sg plany zakreslajace perspektywe jego rozwoju. W oparciu o ist-
niejace w bezposrednim sasiedztwie lotnisko wojskowe (na terenie o pow. 285 ha.),
wyposazone w bocznice kolejowa i dogodny dojazd (wezet autostrady A4 w od-
legtosci 8 km), zaktada sie jego modernizacje do skali portu miedzynarodowego.
Wymowng namiastka tych koncepcji sa ladujace juz nieopodal sanktuarium tzw.
aerotaxi.

* ok 3k

Sanktuaria— cele ruchu pielgrzymkowego — sa kompozycjami o uniwersalis-
tycznym charakterze, ktore integruja pierwiastki lokalnej tradycji z pierwiastkami
tradycji ,,naptywowych”.

Wspotczednie sanktuaria sa nadal miejscami celebracji religijnych. Jednoczes-
nie w wielu z nich ksztattowane sg nowe funkcje o charakterze kulturalno-eduka-
cyjnym, przyrodniczo-estetycznym czy leczniczo-wypoczynkowym.

Slaskie sanktuaria byly formowane w szczegélnie ztozonym kontekscie uwa-
runkowan historyczno-kulturowych. Ich usytuowanie na obszarze pogranicza po-
niekad paradoksalnie wptyne¢to na utrwalenie w nich cech ,,doméw otwartych”.
Dzisiaj dostrzegamy w nich walory §wiadczace o wielowiekowej afirmacji r6zno-
rodnych tradycji. Nie sg to tylko osrodki tzw. turystyki pielgrzymkowej, ale unikal-
ne miejsca, w ktorych zachowana zostata transkulturowa ciaglosc.

Silesian Sanctuaries — Places of Maintenance Transcultural Continuity

Summary

Sanctuaries are very special places for all religions, which are rooted in various, cultural
settings. The essence of pilgrimage to them flows from a free choice of taking a trek, over-
coming divisions as national borders and distinct ethnic, national or religious groups. Holy hills,
wonderful sources and other natural relics of supernatural events, and above all, a silhouette
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of pilgrimage shrines are still recognizable signs of transcendent intuition, which are in-
scribed in human’s nature.

In Silesia — the borderland — where precious threads of their traditions were located
by Poles, Germans and Czechs for centuries. Sanctuaries create an extremely colorful mosaic
of places — “the guest houses” such as: Wambierzyce in Lower Silesia, Mount St. Anne in the
Opole and Piekary in Upper Silesia. They are engraved in the landscape thanks to recognizable
qualities of architectural forms of churches, monasteries, calvary chapels and Pilgrim houses.

As the history of Silesian sanctuaries proves, they have become an milieu of a local com-
munities crystallization. In their light, generations of many nations grow up to overcome
mutual differences, animosities or even a hostility fueled at times of wars, uprisings and
subsequent occupations. Undoubtedly, an assimilation of newcomers from abroad, who
settled in Silesia permanently, has occured in these places. These “houses” are still alive, as
both religious centers and treasures of a widely implied notion of the culture.



