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UWAGI WSTEPNE

Kultura jest tu rozumiana jako zbidr wartosci norm, wzoréw zachowan oraz
ich wytworéw. Dla jednostki maja one niebywale wazne znaczenie, poniewaz
ukierunkowuja jej poznanie, przezycia i pragnienia, wyznaczaja cele jej dziatan i
je oceniaja. Wspolne dla okreslonej grupy jednostek stanowia podstawe wigzi
miedzy nimi. Leza u podloza ksztaltowania rozumienia cztowieka, form zycia
spotecznego, obrazow przesztosci 1 wizji przysziosci. Stanowig podstawe do
wzajemnego porozumiewania si¢ i wspolnych przezy¢, do podejmowania
wspolnych dziatan i wytwarzania nowych przedmiotow.

Tak rozumiana kultura jest dzielem konkretnych grup spotecznych. Jest ona
ich wlasnos$cig i wlasciwoscia, réznicujacg grupy i czlonkéw poszczegodlnych
grup. W zyciu jednostek, narodow i szerszych spoleczno$ci kultura zatem ma
znaczenie fundamentalne. Jan Pawet Il wzajemne relacje pomiedzy jednostka i
grupa a kulturg formutuje krotko i niezmiernie trafnie: ,,Kultura jest tym, przez
co cztowiek, jako cztowiek, staje si¢ bardziej cztowiekiem: bardziej »jest«. [...]
Narod istnieje »z kultury« i »dla kultury«”'. Zniszczy¢ wiec jakas kulture,
znaczy zniszczy¢ nardd, ktory dzieki niej istnieje, a okres jej niszczenia dla
cztonkéw tego narodu oznacza zachwianie fundamentow ich poznawania, dazen,
przezy¢, warto$ciowania i wiezi miedzy nimi. Ich zycie traci jasno$¢ celow. Sa
zagubieni jak statek na morzu bez busoli i steru. Sg nie powigzani z soba, jak
gar$¢ ziaren piasku.

Mowigc o kulturze, mamy zatem na mysli kulture jakiej$ grupy spotecznej,
narodu lub szerszej spolecznosci. Nas interesuje tutaj kultura europejska i to
wspolczesna.

* Wyklad wygtoszony 27 lutego 1994 r. w bazylice archikatedralnej podczas II Sesji Synodal-
nej Archidiecezji Lodzkie;j.

"Jan Pawet II, Wimie przyszlosci kultury. Przeméwienie w UNESCO 2 VI 1980, nr 7 i 14,
[w:] Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, red. M. Radwan SCJ, L. Dyczewski OFM Conv,
A. Stanowski, cz. 2, Rzym-Lublin 1987, s. 119, 123.
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I. CECHY WSPOLCZESNEJ KULTURY EUROPEJSKIEJ

Kultura jest zjawiskiem dynamicznym i kultura europejska w poszczegol-
nych okresach swoich dziejow ma odmienne cechy, panuje w nich swoisty dla
danej epoki ,,duch czasu”. Jej badacze stwierdzaja, ze obecnie jest on mniej
chrzescijanski anizeli wiek temu, a tym bardziej w $redniowieczu, kiedy kultura
chrzescijanska uksztattowata si¢ w swojej catosciowej formie. Mamy tu do
czynienia z tzw. procesem odchrzescijaniania kultury europejskiej. Jeden z
autorow niemieckich stwierdza, ze proces ten trwa od XVI wieku 1 wyr6znia trzy
jego etapy: 1) etap reformacji — od ktorej dokonuje si¢ wyzwalanie od Rzymu
jako centrum chrze$cijanstwa; 2) etap o§wiecenia — od ktdrego rozpoczelo sie
wyzwalanie od Chrystusa; 3) etap ostatni — wiek XIX i XX — w ktorym
wystepuje wyzwalanie si¢ od Boga®.

Reformacja w kulturze europejskiej zapoczatkowata wyzwalanie si¢ spod
wladzy Kosciota, czyli proces sekularyzacji. Sekularyzacja nie znosi religii, lecz
ogranicza wladze Kosciota do jego wyznawcow i do dziedzin Scisle religijnych.
W zyciu publicznym przyniosto to rozdziat Kosciota od panstwa. Spod wptywow
Kosciota wymknely si¢ sprawy polityczne i gospodarcze. Takze sztuka uwolnita
si¢ od norm koscielnych i kierowata si¢ impulsami tworcow. W sekularyzujgcym
si¢ spoteczenstwie Kosciol, a takze religia, w coraz mniejszym stopniu reguluja
rytm jego zycia, obyczaje, $wicta i codzienne praktyki.

Sekularyzacja pociagata za soba desakralizacj¢, ktora rozpoczeta si¢ od
Oswiecenia, a swoje apogeum osigga dzisiaj. Ideologowie Oswiecenia zaczgli
burzy¢ przekonane o tajemniczosci $wiata i ukazywac, ze ludzie, a nie Bog, czy
bogowie, moga rzadzi¢ swiatem. Zjawisko to Max Weber nazwat odczarowa-
niem (Entzauberung) lub mowiac mniej poetycko — usunigcie ze $wiata
pierwiastka boskiego. Zaczeto upowszechnia¢ poglad, ze wszystko dla cztowieka
jest mozliwe, wszystko stoi przed nim otworem. On jest poczatkiem i1 koncem
wszystkiego. Eliminowanie Boga najpierw ze $wiata w ogole, a ostatnio z zycia
ludzkiego przybrato rézne formy i wystepuje z rdzng sila.

Odchodzenie od Kosciota, od Chrystusa, a wreszcie od Boga wyraza si¢ w
upowszechnianiu wielu réznych idei i zachowan, a jako najbardziej istotne
wydaja si¢ nastepujgce: cztowiek nie zostal stworzony przez Boga, lecz jest
owocem ewolucji, jest $miertelny, wolny i sam sobie ustanawia prawa; podlega
cigglemu procesowi doskonalenia; urzadzajac ziemskie zycie moze przezwycig-
zy¢ swoje sprzecznosci i sam siebie uszczesliwic. ,,Bog i cztowiek — jak pisze
Rudolf Rezsohazy — rozstali si¢ ze sobg. Ten ostatni coraz mniej potrzebuje

2 Cytuje za R. Rezsohazym, Zmiany w kulturze zachodniej w latach szesédziesigtych i
siedemdziesigtych. Szkic podejscia chrzescijanskiego, [w:] Chrzescijanstwo i kultura w Europie.
Pamieé — Swiadomosé — Program. Akta sympozjum presynodalnego, Watykan, 28-31 pazdziernika
1991 r., Kielce 1992, s. 189.
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Boga do wyjasnienia wszech§wiata, do tego, by tutaj zy¢ i tutaj znajdowaé
szczescie™”.

W wyniku powyzszych proceséw pojawilo si¢ wiele nowych zjawisk w kulturze
europejskiej. Ich pelna charakterystyka, a tym bardziej ocena, sa niemozliwe.
Niemniej jednak na potrzeby dalszej analizy konieczne jest wskazanie przynajmniej
niektorych zjawisk, ktore uwaza si¢ za typowe dla naszych czasow.

Daniel Bell charakterystyke i ocene kultury wspotczesnej rozpoczyna od przyto-
czenia pogladu Alfreda de Musseta, ktory twierdzi, ze z chwila, gdy wiara religijna 1
w ogole wszelkie wierzenia metafizyczne upadaja, w cztowieku budzi si¢ nieodparta
curiosité du mal, co powoduje, ze daje si¢ on opanowac przez ponizajace zadze i
nieprawosci’. W zyciu artystycznym doprowadzito to do dominacji kryterium pigkna,
dziwnosci 1 sensacyjnosci nad kryteriami prawdy i dobra, w zyciu moralnym do
zacierania wyraznych granic mi¢dzy dobrem a zlem, prawda a falszem, do
oddzielenia mitosci od seksu i do pogoni za przezyciami erotycznymi, w Zyciu
politycznym utatwito wyksztaltowanie si¢ systemow totalitarnych lub liberalnych,
struktur zniewolenia i zfa, lub tez niczym nieograniczonej wolnosci.

W kulturze europejskiej upowszechnia si¢ wige liberalizm moralny, konsu-
mizm, ekonomizm, zmystowo$¢, przecigtnos¢, konformizm, ujednolicenie tresci i
form zycia codziennego, urzeczowienie ludzkich kontaktéw, dominacja rozrywki
nad zabawa, biernos$¢, uprzedmiotowienie osoby ludzkiej, ostabienie wrazliwosci
na prawdg, dobro i pickno, na wartosci nadprzyrodzone, areligijno$¢, w wielu
dziedzinach antyreligijno$¢ i antykoscielno$¢, itp. Zacieraja si¢ wyrazne granice
miedzy dobrem i zltem, picknem i brzydotg. Cudzoldostwo i zdrad¢ matzenska
nazywa wigc wolnosécig seksualng, bezwzglednos¢ i chciwos¢ — konkurencja,
oszustwa gospodarcze — zaradno$cig i niedoskonato$cig prawa, obojetnos¢ na
innych — tolerancja. Z kolei tak pozytywne zjawiska, jak przywiazanie do swojego
rodzinnego miejsca i umitlowanie dziedzictwa przodkdéw nazywa si¢ zasciankowo-
$cig lub wrecz nacjonalizmem, wierno$¢ przyjetym zasadom fundamentalizmem,
uznawanie Boga i poddanie si¢ Jego prawom — zacofaniem itp.

W miejsce religii pojawiaja si¢ kulty. Kult rozni si¢ od religii migdzy inny-
mi tym, ze: a) nie doprowadza cztowieka do tworczego kontaktu z Bogiem,
poniewaz $wiat nadprzyrodzony, jezeli go w ogodle uznaje, traktuje instrumental-
nie; b)rosci sobie pretensje do pewnej wiedzy ezoterycznej, ktora byla w
ukryciu (badz ulegta zatajeniu przez ortodoksj¢), a teraz nagle pojawia si¢ w
swietle dnia; c¢)w kultach czesto pojawia si¢ kto§ ,,wtajemniczony” lub
,hawiedzony”, ktory funkcjonuje jako guru, udzielajac nowych nauk i
posredniczac pomiedzy tajemnymi sitami i czlowiekiem; d) obrzedy kultowe
zezwalaja, a jeszcze czesciej zachecajg wyznawcdw, by dali wyraz dotychczas

3 Tamze, s. 189.
*D. Bell, Powrét sacrum. Tezy na temat przyszosci religii, [w:] Czlowiek — wychowanie —
kultura. Wybor tekstow, red. F. Adamski, Krakow 1993, s. 217.
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powsciaganym impulsom, co prowadzi do poczucia exstasis czy do pewnego
momentu przeobrazenia, a co w kolei ma przynie$¢ (na podobienstwo $rodka na
b6l glowy) natychmiastowa poprawe lub przynajmniej ulge’. Kulty, ktére czgsto
s3 utozsamiane z ruchami religijnymi, majg krotki zywot, a ich wyznawcy ciagle
poszukuja nowego panaceum. Mimo oczywistych mankamentéw, w spoleczen-
stwach europejskich obserwujemy ich rozwo6j. Mozna to tlumaczy¢ wieloma
uwarunkowaniami. Dwa z nich wydajg si¢ podstawowe, a mianowicie:
1) niedorozw¢j $wiadomosci religijnej i doswiadczen religijnych chrzescijan w
stosunku do rozwoju ich ogélnej wiedzy i doswiadczen zyciowych;
2) nieodpowiednio$¢ form zycia religijnego do potrzeb religijnych, szczegdlnie
zycie parafialne nie nadgza za nowymi potrzebami przezywania wspolnoty wiary
1 wymiany religijnych doswiadczen.

Wymienione zjawiska sg przejawem odejscia znacznej cze$ci Europejczykow
od prawdziwego sacrum, od $§wiata transcendentnego, od Boga, a to oznacza, ze
zamykajg si¢ w swoim ludzkim $wiecie, a tym samym skracajg perspektywe
Swojego poznania, zawezaja swoje przezycia i dazenia, a co za tym idzie
ograniczaja swoj rozwoj. I co dziwniejsze, mimo zmniejszonego pola poznania i
zacie$nienia swoich dazen do sfery tylko naturalnej i doczesnej, znaczna czg$¢
Europejczykow wykazuje dezorientacje i anomi¢. Zjawiska te sa nastgpstwem
rozejScia si¢ dotychczas obowigzujacej aksjologii i potrzeb wspdtczesnych ludzi.
Porzucaja oni dziedziczone z przesztoSci warto$ci, poniewaz nie zgadzajg si¢ z ich
nowymi potrzebami, badz w ich przekonaniu nie sg wystarczajaco uzasadnione.
Tych porzucanych warto$ci nie zastepuja nowe. Typowsa wigc dzisiaj postawa jest
poszukiwanie, a poszukuje si¢ pod hastami autentyzmu i nieskregpowanego rozwoju
wlasnej osobowosci. Poszukiwanie samego siebie staje sig, zwlaszcza wsrdd
miodych, najwazniejszym celem 1 zajeciem. Ideatlem jest Zzycie w harmonii z
samym sobg, dobre samopoczucie we ,,wlasnej skorze”, bycia innym. Podkresla si¢
spontaniczno$¢ 1 postawe tworcza. Osobisty rozwdj opiera si¢ na wlasnych
potrzebach i mozliwosciach, nie za$ na obowigzujacych i powszechnie przyjmo-
wanych warto$ciach i normach, bo takich nie ma. W ich miejsce pojawia si¢
eksperymentowanie w dziedzinie aksjologicznej i moralnej. Wszystkiego trzeba
doswiadczy¢ samemu i dopiero z przezytych doSwiadczen wycigga¢ wnioski, jak
dalej postgpowac. Jednostka bowiem winna sta¢ si¢ samodzielna w kazdej sytuacji.
Ona sama jest tworcg sensu swojego zycia.

Indywidualizm, samodzielno$§¢ i wolno$¢ staty si¢ najwazniejszymi warto-
$ciami. Zycie na nich oparte ma przyczynia¢ sie do wszechstronnego rozwoju
czlowieka i czyni¢ go szczesliwym. Poszukiwanie siebie, dgzenie do wszechstron-
nego rozwoju wlasnej osobowosci i wlasnego szczeScia, jak najszybciej
osigganego i jak najintensywniej przezywanego, Scisle taczy si¢ z nowa koncepcja
wolnosci. ,,Niegdys wolno$¢ byla wartoscig »instrumentalng«. Jako warto$é

5 Tamze, s. 219.
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podstawowa, nieodzowna, niczym s6l do potraw, nabierala znaczenia dzigki innym
wartosciom, na ktore si¢ otwierata. Byla srodkiem do celu. Dla ludzi o nowej
mentalnosci, szczegolnie dla miodziezy, wolnos¢ staje si¢ dzi§ celem samym w
sobie, wartoscia ,,docelowa”. Nie jest instrumentem, ale stanem, ktorego si¢ ciagle
poszukuje”®. Oznacza ona zerwanie wszelkich wiezow, otwarcie wszystkich
zamknietych drzwi w zyciu codziennym, uwalnia od przynalezno$ci do kogo$ i
wiernosci komus, nawet od odpowiedzialnosci. Spoteczenstwo zmienia si¢ tak
szybko, trzeba wiec zachowac catkowita swobode ruchow, by moéc w kazdej chwili
podja¢ na nowo inicjatywe i odzyskac niezaleznos$c¢.

Na tle takich pogladdéw i1 postaw upowszechnionych w krajach Europy,
zrozumiate sa trudno$ci, jakie przezywaja instytucja matzenska i celibatu w
stanie duchownym. Roénie liczba o0so6b, ktore zyja z drugg osobg lub we
wspolnocie zakonnej bez zobowigzan w formie $lubu dozgonnego lub nawet
urzedowo potwierdzonych przyrzeczen, bo te — w ich przekonaniu — groza utratg
wolnosci. Jak tu dotrzyma¢ obietnicy, kiedy zycie jest tak dtugie i tak zmienne.
Lepiej wiec nie wigzac si¢ zadnymi $lubami.

Wymoég autentyzmu oraz niczym nie krgpowanego rozwoju wilasnej osobo-
wosci prowadzi wlasciwie do odrzucenia wszystkiego, co nie odpowiada danej
jednostce. Powotywanie si¢ na jakikolwiek autorytet nie przynosi efektow, kazda
bowiem wiladza, obojetnie jaka by nie byla (w panstwie, Kosciele, zakladzie
pracy, zakonie, rodzinie) jest podejrzana. Wszedzie wladza ma site represyjna,
stresuje 1 alienuje, a zatem wyzwolenie si¢ spod niej jest warunkiem pelnego i
prawidlowo przebiegajagcego rozwoju wlasnej osobowosci. Odrzucenie
wszelkich autorytetéw idzie w parze z odrzuceniem wszelkich dogmatow,
warto$ci 1 norm transcendentnych. W taki sposéb czlowiek ogranicza si¢ do
samego siebie, zamyka si¢ na $wiat nadprzyrodzony .

Zamknigcie si¢ czlowieka na $wiat boski i ograniczenie si¢ tylko do docze-
snej egzystencji, umitowanie wolnosci i swobody, zdecydowane nastawienie na
realizacjg wlasnego ,ja” 1 wlasnego szczegScia sa juz tak upowszechnione w
krajach Europy, Ze na ich bazie wyksztalcity si¢ nowe formy zycia spotecznego i
sformutowano wiele nowych ustaw. Poda¢ mozna kilka przyktadow.

— Odkrywajac nowe wartosci ludzkiego ciata 1 upowszechniajac nowa
koncepcje piciowosci, seks uwaza si¢ za tworcza energie dajaca przyjemnosé
i szczegscie. Cztowiek ma prawo do przyjemnosci i szczescia, powinien zatem
usuwaé¢ wszelkie tabu i1 nakazy ograniczajace zycie seksualne. Wszystkie
formy zycia seksualnego sg wigc dozwolone.

— Prawu kobiety do posiadania dziecka daje si¢ pierwszenstwo przed prawem
dziecka do zycia, czego nastgpstwem jest legalizacja mordu dziecka poczete-
g0, czyli tzw. aborcja.

SR. Reszohazy, dz cyt.,s. 193-194.
7 Tamze, s. 190-192.
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— Legalizuje si¢ zwiazki pomiedzy mezczyznami czy kobietami i stawia si¢ je na
roOwni z matzenstwem.

— Legalizuje si¢ prawo jednostki do wyboru czasu i rodzaju wiasnej $mierci,
czyli eutanazjg.

— Poszukiwanie siebie doprowadza si¢ do narcyzmu, do stanu, ktory doskonale
ujat Lipovetsky: ,, Kocha¢ samego siebie tak, by juz nie potrzebowaé do
szczescia drugiego czlowieka”®. Realizacja takiej dewizy zyciowej ugrunto-
wuje postawy egoistyczne i sprawia niedorozwo6j dyspozycji do zawigzywania
trwatej wigzi z drugim cztowiekiem.

— Wzmacnianie stanu psychicznego i kondycji psychofizycznej czyni si¢
gldownym celem zycia ludzkiego, zatem propaguje si¢ joge, zen, ruchy
bioenergetyczne, dynamike grupowa, rozne formy terapii i ¢wiczen fizycz-
nych, ktore majg zastapi¢ glebsze zycie duchowe cztowieka, zakorzeniajace
go w $wiecie nadprzyrodzonym.

— To, czego brakuje w zwyklym czasie, ludzie dzisiaj starajg si¢ osiagnaé w
czasie wolnym: bliski kontakt z drugim czlowiekiem (czgsto uprzednio
zupelie nieznanym, a spotkanym w miejscu wypoczynku), mitos¢, egzotyka,
stonce, beztroskie wybrzeza i lasy, zabawa proponowana przez ,,milych
organizatorow”. Rozbudowywane formy spgdzania czasu wolnego s3 nasta-
wione na osigganie maksimum przyjemnosci z catlkowitym zatraceniem
swictowania. Czas wolny stal si¢ wielkim mitem spotecznym.

Tego rodzaju poglady, zachowania, instytucje sg przesigknigte duchem
ideologii politycznych i korzysci ekonomicznych. Neoindywidualizm doskonale
tu wspodlpracuje z neoliberalizmem, a socjalizm staje si¢ libertynski. Propaguja
je rozni mysliciele, politycy, tworcy postepu technicznego i gospodarczego. W
ostatnich latach wydatnie przyczynili si¢ do ich upowszechniania dziennikarze,
artysci, ludzie kina, teatru, radia i telewizji, a nawet naukowcy i1 duchowni zadni
popularnosci. Srodowiskiem szczegélnie nosnym okazali sie tzw. ,,opiekunowie
duszy i ciala”: psychologowie, socjologowie, pracownicy socjalni, pielggniarki,
specjalisci z dyplomem zawodoéw spoteczno-kulturalnych, wychowawcy,
instruktorzy wszelkiego typu. Oczywiscie najskuteczniejszym przekazicielem
modnych idei i tematow okazaty si¢ §rodki komunikowania spotecznego. Poza
telewizja, radiem, prasa i kinem, nalezy wymieni¢ takze okolicznosciowe
broszury, reklamy, plakaty, hasta wypisywane na murach, itp.

Mozna tu wymieni¢ jeszcze wiele innych cech dzisiejszej kultury europej-
skiej, ale nie o to chodzi, by sporzadzi¢ ich wyczerpujacy katalog, lecz by
uswiadomi¢ sobie ich wystepowanie, i to do$¢ powszechne, a w wielu
srodowiskach ich dominowanie. Tym samym kultura europejska, choé
zewnetrznie chrzescijanska, bo tu i d6wdzie stoja koscioty (ich liczba w krajach
postkomunistycznych nawet si¢ zwigksza), drogi sa znaczone krzyzami, w

8 Cyt. za tamze, s. 193.
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prasie, telewizji, radiu wystepuja obrazy i sformutowania religijne, to daleka jest
ona od chrzescijanstwa.

Wymienione tu zjawiska niepokoja wszystkich, ktérzy maja poczucie odpo-
wiedzialnosci za dalszy rozwdj kultury europejskiej. Wielu z nich katolicy nie
moga zaakceptowaé. Ale nie mogg tez trwa¢ niezmiennie przy kulturze
odziedziczonej. Znalezlismy si¢ w takim etapie rozwoju kultury europejskiej, ze
musimy ja tworzy¢ na nowo. Jako chrzescijanie musimy podja¢ wysitek
tworzenia takiej nowej kultury europejskiej, ktéra by, z jednej strony, byta
kontynuacja podstawowych wartosci i norm ewangelicznych, dotychczasowego
dorobku mysli i sztuki chrzescijanskiej, z drugiej za$§ strony, odpowiadata
potrzebom dzisiejszego czlowieka i srodowiska, jakze odmiennego od tego z
przesztosci. Dla chrzescijan jest to obecnie najwazniejsze zadanie.

Jeszcze do niedawna w spolecznym nauczaniu Ko$ciota najwazniejsze byty
sprawy spoteczne i gospodarcze. Od papieza Leona XIII sg one czestym
przedmiotem encyklik i ustnego przepowiadania papiezy. Dzisiaj najbardziej
pilna sprawg stata si¢ kultura. Doskonale to rozumie obecny papiez Jan Pawet 11
i coraz czesciej kulture czyni przedmiotem swoich wystapien, wzywa tez
katolikow do tworzenia nowej kultury chrzescijanskiej.

II. WARTOSCI I FORMY DZIALANIA SW. MAKSYMILIANA
UBOGACAJACE KULTURE WSPOLCZESNA

Mamy $wiadomos$¢, ze jako chrzescijanie nie mozemy pozostawac obojetni na
to, co dzieje si¢ z kulturg europejska. Nie mozemy jednak poprzestac¢ tylko na
krytyce zjawisk niezgodnych z Ewangelig, na stwierdzeniach, ze sg one efektem
zmowy utajonych sit przeciwko religii i Ko$ciotlowi, na organizowaniu samoobro-
ny przed nimi i ich zwalczaniu. Sg one dla nas wyzwaniem do pozytywnego
dziatania, tzn. do ksztaltowania nowej kultury, przy czym nie moze ona by¢ tylko
propozycja ideologiczna. Kultura chrzescijanska to cato$ciowy styl zycia, czyli
ewangeliczne wartosci, idee, normy, fakty religijne, chrzescijanska tradycja
wielowiekowa na nowo odczytywane i jak najscislej wigzane z cato$cig dzisiejsze-
go zycia, a wigc z nowymi problemami, bdélami i radoSciami, z obecnym
krajobrazem i z dzisiejszymi wydarzeniami, z nowoczesnymi formami pracy i
odpoczynku, z dniem $wigtecznym i czasem wolnym od pracy zawodowej, z
wychowywaniem dzieci, chorowaniem i umieraniem, z kleskami i zwycigstwami.
Nowy styl zycia chrzescijanskiego ksztaltuja juz roéznego rodzaju awangardowe
grupy religijne laikatu i duchowienstwa. Ksztattuja go rodziny katolickie
swiadome swojej tozsamosci i odrebnosci w stosunku do innych rodzin.

W dotychczasowa kulturg europejska duzy wktad wniosty zakony francisz-
kanskie. Szczegblnie tzw. chrzescijanska kultura ludowa wiele im zawdzigcza.
Twoércow o franciszkanskiej duchowos$ci nie powinno zabrakngé w ksztattowa-
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nie nowej kultury europejskiej. Swodj udzial winne tez mie¢ Rycerstwo
Niepokalanej i Niepokalanoéw. I tu rodzi si¢ pytanie: w czym moze nam pomoc
$w. Maksymilian Kolbe?

Poszukujac odpowiedzi na to pytanie, ograniczam si¢ jedynie do przedsta-
wienia wybranych idei, cech osobowosciowych i dziatan $w. Maksymiliana,
ktore majg charakter uniwersalny i sa niezmiernie potrzebne kulturze europe;j-
skiej oraz moga stymulowac jej dalszy rozwo;.

1. Przewodnik w poszukiwaniu sensu zycia

Widzieli$my, ze kryzys dzisiejszej kultury europejskiej przejawia si¢ naj-
pierw poprzez anomie, czyli taka sytuacje, kiedy ludzie tracg state wartosci,
ktorymi mogliby si¢ kierowa¢. Nie bardzo tez potrafia odnalez¢ droge ku §wiatu
nadprzyrodzonemu. A jezeli juz na niej si¢ znajduja, to nie zawsze umicja
nawigza¢ trwaly kontakt z Bogiem. Metoda eksperymentow, jaka stosuja, daje z
reguly stabe wyniki, nie wytrzymujace kolejnej proby. Dzisiejszy §wiat zatem
bardziej niz kiedykolwiek dotychczas potrzebuje ludzi typu $w. Maksymiliana,
bo czlowiek nadal pragnie by¢ kim$ lepszym i nie przestat by¢ istota religijna.
Mimo wielu wystgpien areligijnych lub antyreligijnych, cztowiek, zdaniem D.
Bella, nie moze si¢ wyzwoli¢ od religii, poniewaz jest ona ,.konstytutywnym
aspektem ludzkiego doswiadczenia, poniewaz stanowi odpowiedz na egzysten-
cjalne sytuacje, ktore powtarzaja si¢ w ludzklej kulturze””’.

Swiety Maksymilian wraz z innymi Swietymi jest tutaj i drogowskazem i
przewodnikiem. Wyznacza hierarchi¢ warto$ci i swoim zyciem potwierdza
mozliwos$¢ jej zachowania. Ukazuje, ze nawet w najgorszej sytuacji zyciowej
cztowiek zdolny jest wybra¢ wartosci lepsze, ze dzieki temu wyborowi, cho¢
nieraz wiele go to kosztuje, staje si¢ bardziej czlowiekiem i jednocze$nie
bardziej upodabnia si¢ do Boga.

Swieci sa trwalymi punktami ,,0dniesienia na tle przemijania czlowieka i
$wiata. To, co si¢ w nich wyraza, jest trwate i nieprzemijajace. Swiadczy o
wiecznosci. Z tego $wiadectwa stale na nowo czerpie czlowiek $wiadomosé
swego powotania i pewno$¢ przeznaczen. W tym kierunku prowadza $wigci
Kosciot i ludzkos¢”'. Takim duchowym przewodnikiem jest wlasnie §w.
Maksymilian, ,,w ktérym czlowiek wspdtczesny odkrywa przedziwng »syntezg«
cierpien i nadziei naszej epoki.

’D. Bell, dz. cyt. 218.

“Jan Pawet II, Swiety Maksymilian znakiem czasu dla naszej epoki. Przeméwienie
podczas specjalnej audiencji dla Polakow przybylych na kanonizacje, 11 X 1982, Rzym, [w:]
K. Wojtyta/Jan Pawetl 1I, Patron naszych trudnych czasow. Wypowiedzi o swietym
Maksymilianie, red. R. Deyna OFM Conv., Niepokalanow 1991, s. 207.
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Jest w tej syntezie, uksztaltowanej zyciem i $mierciag Meczennika, ewange-
liczne wezwanie o wielkiej przejrzystosci i mocy: patrzcie, do czego zdolny jest
cztowiek, ktory bezwzglednie zaufat Chrystusowi przez Niepokalang! Ale jest w
tej syntezie takze prorocza przestroga. Jest wotanie skierowane do cztowieka, do
spoteczenstwa, do ludzkosci, do systemoéw odpowiedzialnych za zycie cztowieka
i spoteczenstw: ten dzisiejszy Swiety wyszedt z samego centrum ponizenia przez
cztowieka, podeptania jego godnosci, okrucienstwa i eksterminacji. Ten Swiety
wota wigc calg syntezg swojego megczenstwa o konsekwentne poszanowanie
praw cztowieka, a takze praw narodu, bo przeciez byt synem narodu, ktoérego
prawa straszliwie pogwatcono” .

Pewnos$¢ wartosci, jakim $§w. Maksymilian byt wierny, i pewnos¢ drogi,
czyli sposobu, jak je realizowatl, sg niezmiernie cenne w dzisiejszym §wiecie,
ktory wszystko relatywizuje.

2. Umiejetnosc¢ taczenia fascinosum et tremendum wobec Boga

W $wiadomosci Europejczykow Bog catkowicie nie umart, ale u wigkszosci
zmienilo si¢ pojecie sacrum, a przede wszystkim stosunek do sacrum. W
autentycznym stosunku cztowieka do sacrum paralelnie wystepuja dwa
zjawiska: fascinosum et tremendum '’, czyli fascynacja i bojaza. U wielu
wspotczesnych w ich postawie wobec sacrum nie istnieje tremendum, a jezeli
juz, to w formie szczatkowej. Zdecydowanie dominuje fascinosum. Konse-
kwencja tej zmiany jest to, ze jesli w spotkaniu z sacrum nie przezywaja
fascinosum, to je porzucaja, szczegolnie mtodzi. U wielu wspotczesnych w ich
stosunku do sacrum wystapito jeszcze jedno zjawisko, mianowicie odwrdcenie
rol. Polega ono na tym, ze dawniej sacrum dyktowalo czlowiekowi warunki,
migdzy innymi to ono wybieralo miejsce swojego objawienia si¢ i dziatania,
wybierato osoby, ktore swoje zycie poswigcaty sprawom sacrum, dyktowato
cele zyciowe i normy. Cztowiek swoje zycie ujmowat jako stuzbe dla sacrum,
byt do jego dyspozycji, byt jemu podlegly. Tymczasem wielu wspotczesnych,
uznajacych sacrum, podchodzi don utylitarnie i sobie je podporzadkowuje. Nad
postawg dawania czego$ z siebie sacrum, dominuje postawa oczekiwania czego$
od niego, a wigc nadzwyczajnych przezy¢, uniesien, podniostych momentéw
oczyszczenia, pocieszenia, rozwigzania konfliktow, uzdrowienia. Jezeli tego nie
otrzymujg, rozstaja si¢ z dotychczasowym swoim sacrum i poszukuja nowego
lub pozostaja wobec sacrum obojetni. Ponadto zostata zachwiana pozycja
instytucji opiekujacych si¢ sacrum, co przejawia si¢ chociazby w krytyce
Kosciota. Niejednokrotnie jest ona ostrzejsza anizeli innych instytucji.

11 .
Tamze.
12 Zjawiska te tlumacza: R. Otto, Swietos¢, Warszawa 1968; tenze, Aufsdtze, das Numino-
se betreffend, Gotha 1923; Mircea Eliade. Sacrum, mit, historia, Warszawa 1970.
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Zycie $w. Maksymiliana wskazuje na konieczno$é obecno$ci w postawie
cztowieka wobec sacrum obydwu wyzej wymienionych elementow, tzn.
fascinosum et tremendum. W jego wypowiedziach i dziataniach Bog widnieje
jako wspanialy Stworca, kochajacy Ojciec, szczodry Dobroczynca. W Bogu
fascynuje go wszystko. Jest przekonany, ze pickno i dobro, madro$¢ i sprawie-
dliwosé¢, tagodnos¢ i moc, wszystkie ludzkie przymioty, jakie tu na ziemi
spotykamy, w Bogu wystepuja w stopniu najwyzszym. Bog jest dla niego osobag
bliska i kochajaca. Rozmawia z Nim czgsto, najchetniej w formie aktow
strzelistych, ktore sg ,,jak drwa na ogien, aby w naszej duszy ptongta mitosé
Boza”". Idac ulicami réznych miast, a wiele podrézowal, wstgpowat do
napotkanego Kosciota, ktory byt dla niego miejscem szczegdlnej obecnosci
Boga. Chetnie odwiedzal miejsca objawien Najswigtszej Maryi Panny, na
przyktad w Rzymie, Lourdes, Paryzu.

Taki stosunek do Boga wywolywat u §w. Maksymiliana pragnienie sprawia-
nia Mu rados$ci swoim postgpowaniem i jednoczesnie budzit w nim Iek, aby tak
wspaniatg Istote nie zrani¢ zadnym ztym czynem. Przed grzechem powstrzymy-
wata go nie §wiadomos¢ kary Bozej, lecz mitos¢ i szacunek wzgledem Boga. Nie
chcial zrani¢ Bozej mitosci. Sam by z tego powodu cierpial. Jest to postawa,
ktora Pismo Swigte okre$la bojaznia Boza.

Swoj stosunek do Boga $w. Maksymilian doskonale wyrazit w regulaminie
zycia, ktory utozyl po zakonczeniu ¢wiczen duchowych w lutym 1920 r. Oto
niektore jego punkty:

»Musze by¢ $wietym jak najwigkszym.

Jak najwicksza chwata Boza przez zbawienie i jak najdoskonalsze uswiece-
nie swoje i wszystkich, co sa i beda, przez Niepokalana [...].

Z gbry wyklucz grzech $miertelny lub dobrowolny powszedni [...].

Nie opuszcze: a) zadnego zla bez naprawienia go (zniszczenia go) i
b) zadnego dobra, ktére bym mogt zrobi¢, powigkszy¢ lub w jakikolwiek sposob
si¢ do niego przyczynic”.

,Zycie (kazda jego chwila), $mier¢ (gdzie, kiedy i jak) i wieczno$¢ moja,
wszystko to jest Twoim o Niepokalana. Czyn z tym wszystkim, cokolwiek Ci si¢
podoba”'*.

Sciste taczenie fascinosum et tremendum w stosunku do Boga aktywizo-
wato osobowo$¢ $w. Maksymiliana w kierunku doskonalenia samego siebie oraz
innych, aby wspolnie przybliza¢ si¢ do Boga i z Nim si¢ jednoczy¢. Fascinosum
et tremendum w postawie ku Bogu wynosily §w. Maksymiliana ku Niemu,
podobnie jak dwa skrzydta wynosza ptaka ku najwyzszym przestworzom.

BH. Borodziej, Blogostawiony o. Maksymilian Maria Kolbe wzorem modlitwy, Niepoka-
lanéw 7 IX 1972. Dokumenty o Ojcu Maksymilianie M. Kolbem. Oswiadczenia wspotbraci
zakonnych, cz. 11, Niepokalanow 1979, s. 57 (maszynopis).

“M. Kolbe, Regulamin zycia. Cwiczenia duchowne w lutym 1920, [w:] Pisma Ojca
Maksymiliana Marii Kolbego, franciszkanina, t. 5, Niepokalanow 1970, s. 59—-62.
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3. Antropologia na nowo odczytana

Cho¢ dzisiaj tak wiele mowi si¢ o czlowieku, to jednym z najtrudniejszych
zadan jest jego okreslenie. Wciaz pozostaja bez jednoznacznych odpowiedzi
pytania: kim i jaki jest cztowiek, jaki moze i powinien by¢, w jaki sposob
powinien siebie ksztattowac. Istnieje taka wielo$¢ i1 r6znorodnos¢ odpowiedzi na
te pytania, ze powszechna stata si¢ dewiza zyciowa: kazdy postgpuje, jak uwaza,
ktorag u nas doskonale propaguje w hasle rzucanym mlodziezy — ,robta co
chceta” — popularny autor programu telewizyjnego Wielka Orkiestra Swigtecznej
Pomocy — Jerzy Owsiak. Poniewaz wiele autorytetow zawiodto, wiec nie podaje
si¢ gotowych wzorcéw do nasladowania. Wytworzyta si¢ sytuacja podobna do
tej, kiedy Sokrates chodzit po ulicach Aten z latarnig w reku i szukat czlowieka,
spotykajac wielu ludzi, nie mégt go znalez¢.

Swiety Maksymilian takiego cztowieka znalazt. Jest nim Naj$wietsza Mary-
ja Panna. Do okupacyjnego urzednika niemieckiego, o ktorym nie wiedziat
jakich jest pogladow, 16 lutego 1940 r. pisat: ,,NajSwietsza Maryja Panna, to nie
bajka czy legenda, ale istota zyjaca, kochajaca kazdego z nas, lecz nie dosc
znana i nie do$é nawzajem mitowana”'>. W swoich wypowiedziach na temat
Najswigtszej Maryi Panny $w. Maksymilian zawarl wspanialy wyktad
antropologii chrzescijanskiej, ktorej dzisiejszy §wiat bardzo potrzebuje.

Podstawowe tezy tej antropologii sg nastepujace: cztowiek pochodzi od Boga i
do Niego ponownie wraca; cztowiek ze swojej natury jest bytem dobrym i zostat
wyposazony w takie przymioty, iz moze nieustannie si¢ doskonali¢, a mozliwoS$ci
rozwoju sg nieograniczone, bo wzorem i celem jest sam Bog. Ale moze tez od
Boga si¢ odwrdci¢. Jest wolny i Bog wolnos¢ czlowieka w pelni respektuje.
Odwrocenie si¢ cztowieka od Boga oznacza samoskazanie si¢ na niedorozwdj i
ostatecznie na nieszcze$cie. Wprawdzie wlasciwosci poznawcze czlowiek moze
rozwija¢ 1 bez Boga, moze dokonywa¢ wielkich odkry¢ w dziedzinie natury, ale
jego zdolnosci do czynienia dobra i do tworzenia pigkna sg wowczas narazone na
pomyiki, a nawet na niedorozwoj, jego wybory moralne moga nie harmonizowac z
wprost genialnymi zdolnosciami poznawczymi. W tym tkwi, zdaniem $w.
Maksymiliana, réznica pomiedzy geniuszem i $wigtym. ,,SpuScizna geniusza
przynosi pozytek ludzkosci, ale bardzo czesto i szkodg. [...] Swiety przechodzi
zawsze »dobrze czynigc« (por. Mk 7, 37) na wzor Jezusa, prawde i szczescie
zaszczepia [...] i przyktadem pociaga do Dobroci niestworzonej? '°

Zaroéwno stworzenie czlowieka przez Boga, jak i jego powrot do swojego
Stworcy 1 Ojca dokonujg sie mocag mitosci. Mitos¢ jest tu widziana jako zasada

M. Kolbe, List do urzednika starostwa powiatowego (okupacyjnego) w Sochaczewie.
Niepokalanow 16 II 1940, [w:] Pisma..., t. 4, s. 334.

M. Kolbe, Wielkos¢ a Swigtosé, ,,Rycerz Niepokalanej”, 1, 1922, s. 66—68, [w:] Pisma...,
t. 6,s. 132-133.
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istnienia i rozwoju czlowieka oraz jego osobowej wigzi z Bogiem. ,,Celem
stworzenia, cztowieka — pisze §w. Maksymilian — to mito$¢ Boga, Stworzyciela.
Ojca; mito$¢ coraz wicksza, ubdstwienie, powrot do Boga, od ktorego wyszedt,
zjednoczenie z Bogiem, mito$¢ ptodna”'’.

Naj$wigtsza Maryja Panna jest ta sposrod wszystkich stworzen, ktora osia-
gnegta najwyzszy poziom rozwoju, ,jest najdoskonalsza ze stworzen”, jest
najdoskonalszym podobienstwem ,,Istoty Bozej w stworzeniu czysto ludzkim”'®,
Jest ,,cata pickna, cata Boza. Ani na moment jej wola nie odchylita si¢ od woli
Boga. Dobrowolnie zawsze byla Boza”'’. Swictego Maksymiliana najbardziej
zachwycaly w Niej takie przymioty, jak bezinteresowna mito$¢ ku Bogu i
ludziom, czystos¢ i pickno. Sg to przymioty podkreslajace zdolnos¢ cztowieka
do otwarcia si¢ na inng osobe, prowadzenie dialogu z nig i tworzenie wspdlnoty.
Zdaniem wielu wspolczesnych teologdow, takze Jana Pawtla II, w tych wiasnie
przymiotach najbardziej wyraza si¢ podobiefstwo czlowieka do Boga®.
Stanowig wigc one istotne cechy kultury chrzescijanskiej.

Swiety Maksymilian, pragnac rozwoju kazdego cztowieka i wszystkich ludzi
w stopniu maksymalnym, jako wzoér do nasladowania stawial Najswigtsza
Maryje Panng. Zachecat: ,,nasladowac, zblizy¢ si¢ do Niej, stac si¢ Jej, stac si¢
Nig — oto szczyt doskonatosci cztowieka” .

4. Mito$¢ otwarta 1 ofiarna

Swiety Maksymilian milo$¢ uwazat za zasade zycia. Dzieki niej Bog stwo-
rzyt wszystko i wszystko podtrzymuje w istnieniu. Ona tez jest ,,gtowng sprezyng
i motorem” dziatania ludzkiego®, ,zrédtem sily i statosci”®. Jakiekolwiek
dobro i jego rozwdj w pojedynczym cztowieku i w calym $wiecie majg swoja
podstawe wilasnie w mitosci. Jej skutki sg tak wspaniate, ze nawet ,,jeden akt
mitosci doskonatej odradza dusze” . Natomiast bez niej ,,nie ma zadnej cnoty; z
mitoscia wszystkie”>. W zyciu spotecznym skutki mitosci sa dostrzegalne w

"M. Kolbe, Nasz cel, Niepokalanow 1940, [w:] Pisma..., t. 7, s. 441.

M. Kolbe, Kim Ona, Niepokalanow 1940, [w:] Pisma..., t. 7, s. 433.

M. Kolbe, Niepokalanej Milicja, Niepokalanéw 940, [w:] Pisma..., t. 7, s. 439.

2 K. kardynat Wojtyta, Rodzina jako , communio personarum”, ,,Ateneum Kaptanskie”,
66, 1974, t. 83, s. 350.

2IM. Kolbe, Niepokalanej Milicja, [w:] Pisma..., t. 7, s. 439.

2 M. Kolbe, List okéiny do braci przebywajqcych poza Niepokalanowem, Niepokalanow
4 X 1940, [w:] Pisma..., t. 4, s. 382.

BM. Kolbe, Notatkiz medytacji, Rzym 2 V 1919, [w:] Pisma..., t. 5, s. 133.

%M. Kolbe, List okélny do braci przebywajgcych poza Niepokalanowem, Niepokalanow 21
V 1940, [w:] Pisma..., t. 4, s. 343.

M. Kolbe, Notatki z medytacji, Rzym 21 11918, [w:] Pisma..., t. 5,s. 102.
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tym, ze znikaja walki pomig¢dzy ludzmi, panuja zgoda, pokdéj i poczucie
szczescia .

Tego rodzaju owoce przynosi mito§¢ wowczas, jezeli oparta si¢ na Bogu,
jezeli jest bezinteresowna i uniwersalna, tzn. nie wyklucza nikogo, ale obejmuje
wszystkich ludzi i caly $wiat, jezeli jest mocna i ofiarna, i to do tego stopnia, ze
przed zadnymi trudnosciami, przed zadnym poswigceniem si¢ nie cofa. Na te
ostatnie wlasciwosci mitosci §w. Maksymilian ktadt szczegdlny nacisk. Wedtug
niego ,,mitos¢ zyje, karmi sig ofiarami [...]. Bez ofiary nie ma mitosci”*’.

Tak rozumiana mito§¢ przelamuje struktury zniewolenia i zta, a buduje
struktury wolnosci i dobra. Wspiera i dopelnia sprawiedliwosé, ktora jest
podstawowa zasadg zycia spotecznego.

5. Aktywnosc¢ tworcza

Aktywno$¢ tworcza jest cechg znamienng kultury europejskiej, a dzisiaj
przybrata ona na sile i znaczeniu w porownaniu z poprzednimi epokami. Ma ona
swoj nurt powierzchowny i gleboki. Aktywno$¢ pierwszego nurtu specjalnie nie
ubogaca cztowieka, nie rozwija go, a nierzadko wprowadza destrukcje w jego
osobowos¢. Nie tyle jest tworzeniem, co ,,zabiciem” czasu. W $rodowisko wnosi
wiele tandety, przecigtnos$ci, zanieczyszcza je, a nawet niszczy. Nurt gleboki
ludzkiej aktywnosci opiera si¢ na my$leniu refleksyjnym i przemyslanych celach
dziatania. Ten typ aktywnos$ci harmonijnie, tgczac postawy ,.by¢” i1 ,miec”,
ubogaca samego czlowieka i jego srodowisko.

Aktywno$¢ $w. Maksymiliana tkwita w tym drugim nurcie. Wyplywata z
najglebszego przekonania, ze musi ona laczy¢ wewnetrzny rozwoj cztowieka z
udoskonaleniem przez niego srodowiska zycia. Taka wtasnie tworczg aktywnosc
uwazatl za obowigzek kazdego chrzescijanina i Rycerza Niepokalanej. Uwazal,
ze ,,kazde pokolenie do prac i dorobku poprzednich pokolen powinno dotozy¢
swoje wlasne prace” . Kazdy jest wezwany do budowania nowej rzeczywistosci
1 wlaczenie si¢ w ten proces jest obowigzkiem, od ktérego nikt nie moze si¢
uwolni¢. Powinni w nim uczestniczy¢ takze ci, ktorym si¢ wydaje, ze nic nie
moga zrobi¢. A wigc chorzy, niepelnosprawni, osoby starsze przez swoje
cierpienie, upokorzenie, dobry przyktad, modlitwe buduja takze lepsza jakosé
zycia w srodowisku, w ktorym sg obecni.

Swiety Maksymilian ktadt ogromny nacisk na to, aby chrzescijanie, Rycerze
Niepokalanej, uczestniczyli w catosci zycia spotecznego, aby nie pozwolili

M. Kolbe, Krélowa Polski, ,»Rycerz Niepokalanej”, 4, 1925, s. 97-102, [w:] Pisma...,
t. 6, s. 360-362.

M. Kolbe, Listdo Mugenzi no Sono, Szanghaj 9 IV 1933, [w:] Pisma..., t. 2, s. 649.

B M. Kolbe, List do mlodziezy zakonnej w kolegiach franciszkarskich, Nagasaki 28 II 1933,
[w:] Pisma..., t. 2, s. 609.
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wylaczy¢ si¢ z jego tworzenia tym, ktorzy sa dalecy od Boga i szukajg tylko
wlasnych korzysci. Powinni ich ubiega¢ lepszym rozwigzywaniem trudnych
problemoéw spotecznych i bardziej tworczymi innowacjami, wicksza przedsig-
biorczoscig, bardziej oszczednymi oraz sprawiedliwymi dziataniami. Przede
wszystkim winni by¢ obecni w tych dziedzinach zycia spotecznego, ktore
ksztattuja ludzka swiadomos$¢ i sumienie. ,,Musimy dazy¢ do tego — pisal do
dzialacza katolickiego Jana Pawlaka — zZeby wierni Niepokalanej Rycerze
znajdowali si¢ wszedzie, a zwlaszcza na stanowiskach tak waznych, jak:
1) wychowywanie mtodziezy (profesorowie zakladow naukowych, nauczyciele,
towarzystwa sportowe); 2) kierowanie umystami mas (czasopisma, dzienniki, ich
redagowanie i1 kolportaz, wypozyczalnie ludowe, lotne biblioteki itp., odczyty,
obrazy $wietlne — kina itd.); 3) sztuki pigkne (rzezbiarstwo, malarstwo, muzyka,
teatr) i wreszcie 4) nasi M. 1. Niech si¢ stang na kazdym polu pierwszymi
pionierami i wodzami w nauce (przyroda, historia, literatura, medycyna, prawo,
nauki $ciste itd.). Niech tez pod naszym wplywem i pod opicka M. L. stajg si¢ i
rozwijaja placowki przemystowe, handlowe, banki itd.

Stowem, Milicja niech przesigknie wszystko i w duchu zdrowym uleczy,
wzmocni i rozwinie dla wigkszej chwaty Bozej przez Niepokalang i dla dobra
ludzkosci”?.

Swiety Maksymilian szybko wchodzit w §rodowisko i wszechstronnie z nim
si¢ wigzal. Poznawal w nim ludzi oraz ich warunki zycia, przywigzywat si¢ do
nich, 1 nie robit czego$ dla nich, lecz tworzyt wspdlnie z nimi. Interesowaty go
tez sprawy ogolnospoteczne kraju. Na zadne donioste wydarzenie nie pozostawat
obojetny, ale reagowal na nie krytyka, propozycja pozytywnego rozwigzania,
konkretnym juz dziataniem. Kiedy np. Polska znalazta si¢ w niebezpieczenstwie
inwazji armii niemieckich i radzieckich, a panstwo potrzebowato pieniedzy na
organizowanie obrony swojej suwerennosci, §w. Maksymilian ze wspdtbraémi
niepokalanowskiej wspolnoty zakonnej przez 6 tygodni nie uzywat cukru. W ten
sposob zaoszczedzone pienigdze — 1200 zi, tj. woéwczas okoto sze$ciu pensji
nauczyciela — 6 kwietnia 1939 r. przekazal Marszatkowi Rzeczpospolitej
Polskiej, Edwardowi Smigtemu-Rydzowi*’.

6. Nowosci si¢ nie lekac

Nowo$¢, naruszajac stan faktyczny, budzi niepewno$é, a nawet wywotuje
lek. Swiety Maksymilian takich obaw nie mial. Wszelkie nowosci pragnat
natychmiast wiacza¢ w ewangelizowanie $wiata, w nawracanie i uswigcanie
ludzi, w szerzenie czci Niepokalanej i chwaly Boga. Ta idea towarzyszyta mu od

P M. Kolbe, List do Jana Pawlaka, Grodno 22 111 1924, [w:] Pisma..., t. 1,s. 286.
M. Kolbe, Do Marszatka Polski Edwarda Smigtego-Rydza, Niepokalanow 6 IV 1939,
[w:] Pisma..., t. 4,s. 296-297.
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najmtodszych lat i o jej stuszno$ci przekonywal wszystkich. Do Rycerek i
Rycerzy Niepokalanej w 1937 r. pisal: ,,Wszelkie $rodki, wszelkie najnowsze
wynalazki w maszynach, czy systemach pracy, niechaj nasamprzod postuza
sprawie uswiecenia dusz przez Niepokalana”?'. Tak formutowany przez $w.
Maksymiliana cel wynalazkow wskazuje, ze akcentowal on podmiotowe
traktowanie cztowieka w stosunku do wszelkich urzadzen i metod pracy. Nie on
ma si¢ im poswigcac, lecz one winne stuzy¢ jego rozwojowi i dobru.

Swietego Maksymiliana interesowaly przede wszystkim nowosci stuzace
upowszechnianiu mysli, wymianie mi¢dzyosobowych i miedzynarodowych
doswiadczen, utatwianiu mi¢dzyludzkich kontaktéw oraz kontaktu cztowieka z
Bogiem. Wszystkie nowosSci pragnat wprzegna¢ w stuzbe Bogu i czlowiekowi.
Najmniej interesowata go strona ekonomiczna nowos$ci. Tym samym podkreslat
personalny charakter kultury. Kultura jest bowiem przejawem i jednocze$nie
srodkiem komunikowania si¢ 0sob.

WNIOSKI KONCOWE

Karl Popper w przeméwieniu z okazji otrzymania doktoratu honoris causa
w Uniwersytecie w Eichstit (lipiec 1991 r.) powiedzial: ,,zyje w najszczgsliw-
szym $wiecie z dotychczasowych §wiatow”>>. Choé takie stwierdzenie wielkiego
wspoétczesnego filozofa z wielu wzgleddow mozna uznaé za uzasadnione, to
bardziej stuszne wydaje si¢ stwierdzenie amerykanskiego socjologa Daniela Bella,
moéwigce o tym, ze energia hasel nowoczesnosci wyczerpata sie: Obok stowa
postep, gtdownej idei nowoczesnosci, coraz czgsciej pojawia si¢ stowo ,,ogranicze-
nie”®, a wiec ograniczenie wzrostu gospodarczego, ograniczenie niszczenia
srodowiska naturalnego, ograniczenie zbrojen, ograniczenie konsumpcji,
ograniczenie przedmiotowego traktowania czlowieka w pracy i w zyciu politycz-
nym, ograniczenie samowoli wielu grup zagrazajacych pokojowi spotecznemu.

Nurt dzisiejszej kultury rozwijajacy sie pod hastem ,,ograniczenie” wzmacnia
jak najbardziej posta¢ $w. Maksymiliana. Do wymienionych juz ograniczen
dorzuca nastegpujace: ograniczenie wszelkich uzywek, bo chrzescijanin jest
czlowiekiem trzezwym, ograniczenie rozrywki na rzecz zabawy, ograniczenie
biernego ogladania telewizji i videokaset na rzecz rozmowy z bliznimi i refleksyj-
nego czytelnictwa, ograniczenie si¢ do rzeczy rzeczywiscie potrzebnych w zyciu
codziennym i nie dopuszczanie do rozwoju nawyku kupowania rozniecanego
obecnie przez nachalng reklame, ograniczenie korzystania z samochodu, by
uzywaé go wtedy, kiedy jest to nieodzowne. Ogromna szkoda, ze dawny, niski,

3I'M. Kolbe, Do Rycerzy i Rycerek Niepokalanej, ,Rycerz Niepokalanej”, 16 1937, 353-355,
[w:] Pisma..., t. 7,s.254.

32K. Popper, Dlaczego jestem optymistq?, ,Polityka”, 1991, nr 30.

3D, Bell, dz cyt., s. 222,
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drewniany, bez nowoczesnych urzadzen Niepokalanow zbudowany za czasow $w.
Maksymiliana nie zostal zachowany. Bylby on dzisiaj wspaniatym przyktadem
ograniczen, jakie ze swoja wspolnota zakonng podejmowat w zyciu codziennym.

W naszym chrzeécijanskim rozumieniu ograniczenia sg formami ascezy,
tzw. wyrzekam si¢ czego$ dla Boga lub dla bliznich, a nie tylko abym byt
zdrowszy, mial lepsze samopoczucie, lepiej spal, itp. Doskonatym przykladem
jak to robi¢ jest wtasnie §w. Maksymilian. Jego ubostwo, na przyktad, miato
wyrazny aspekt spoteczny i religijny. Odmawial wielu rzeczy sobie i naktaniat
do tego innych, aby w ten sposob zaoszczgdzone pienigdze przeznaczy¢ na
rozw6j dziet apostolskich, na dziatalno$¢ poglebiajaca wiare¢ 1 moralnosé
chrzescijanska, aby inni nie zazdroscili, aby nie ostabia¢ sily oddziatywania.
Chrzescijanska asceze koniecznie trzeba przywroci¢ kulturze europejskie;j.

Jak to zostalo ukazane w pierwszej czgsci referatu, wspotczesny cztowiek,
jako dziecko nowoczesno$ci, skoncentrowany na sobie samym i pozbawiony
transcendentnych perspektyw rozwoju, nie moze odnalez¢ siebie. Coraz czgsciej
popada w roznego rodzaju stresy, nudy, frustracje, depresje, nerwice, coraz
czgdciej zapada na réznego rodzaju choroby psychiczne, coraz wigcej jest
samobojstw. Ujawnia si¢ bezsens wielu politycznych sloganow obiecujacych
bezpieczenstwo i pokoj, sprawiedliwy rozdzial dochodu spotecznego. Postep nie
stworzyt wiec obiecanego raju na ziemi. Wielu szuka, czesto po omacku, wyjscia
z zaczarowanego kregu naturalizmu i doczesnosci, egoizmu i utajonej przemocy,
wygody 1 powierzchownej szczgsliwosci. Droge wyjscia i jej dalszy kierunek
wskazuje Dobra Nowina, Jezus Chrystus, a $w. Maksymilian wraz ze wszystki-
mi, ktorzy prawidlowo odczytuja postulaty ,,Gory Blogostawienstw” i
konsekwentnie je realizuja, wskazuja jak za nig i$¢. Zyciem swoim ukazal
ogromne znaczenie $wiata nadprzyrodzonego dla rozwoju cztowieka i jakosci
tworzonej przez niego kultury. Swiety Maksymilian przekonuje wspotczesnych
w sposoOb jak najbardziej autentyczny, ze trwaly i zywy kontakt z Bogiem (i
Niepokalang, ktéra do Boga prowadzi), — pomaga cztowiekowi uswiadomié
najwazniejsze problemy zycia i odnalez¢ jego sens, zobowigzuje do czynienia
dobra i przeciwstawiania si¢ ztu, dostarcza bogatych i mocnych przezy¢, utatwia
formulowanie norm postgpowania o uniwersalnej i najglebszej motywacji.

Swiety Maksymilian przypomina nam, ze podstawg zycia indywidualnego i
spotecznego musi by¢ peine rozumienie cztowieka, szanowanie jego godnosci,
troska o jego zycie i rozwoj, ze cztowiek jest podmiotem wszelkich dziatan i w
zadnym przypadku nie mozna go traktowac jako przedmiotu, ze powotany jest
do tworzenia wspolnoty z innymi osobami i tylko w niej moze osiagna¢ peten
rozwoj, a podstawa tej wspolnoty jest wzajemna mito$¢, majaca swoje zrodto i
dopetnienie w Bogu. Zatem jej urzeczywistnienie prowadzi do Boga. Wzorem
doskonatego cztowieka jest Najswietsza Maryja Panna.

Przyjecie wartosci i1 zasad zycia §w. Maksymiliana jest tworzeniem kultury,
ktorg Jan Pawet II okresla cywilizacja mitosci, do jej budowania jako najlepszej
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wizji przysztosci zacheca papiez wszystkich. W jej budowaniu nalezy korzysta¢
z doswiadczen poprzednikéw. Stowami papieza Jana Pawtla Il wypowiedzianymi
7 czerwca 1973 r. w O$wigcimiu, a wyrazajacymi t¢ wlasnie my$l w odniesieniu
do tych, ktorzy padli ofiarg kultury nieludzkiej w imi¢ budowania przysziej
lepszej kultury, koncze niniejszy referat:

,»0jcze Maksymilianie, patronie naszych trudnych czaséw, Patronie Ojczy-
zny naszej, daj §wiatlo wszystkim, i tym, ktorzy wierzg i tym, ktorzy nie wierza!
Daj sitg¢ ducha catemu naszemu narodowi, catemu katolickiemu spoleczenstwu,
Kosciotowi, rodzinom, mtodziezy, dzieciom, nam kaptanom, nam biskupom,
azeby$Smy to §wiadectwo i to dziedzictwo, ktérescie wy nam przekazali, wy,
wielcy bohaterowie Ojczyzny 1 wiary — zebySmy my to $wiadectwo podjeli,
zebysmy to $wiadectwo chronili i przeniesli w duszach nowego pokolenia ku

naszej przysztosci”**.

SAINT MAXIMILIEN ET LA CULTURE CONTEMPORAINE

Résumé

La culture (lensemble des valeurs normatives, des modéles de comportement et de leurs
produits) constitue le fondement des liens entre les gens et entre les groupes des individus. Elle
permet a Thomme, en tant que 'Thomme, devenir plus Thomme. Détruire la culture c’est détruire
’homme, la nation. Il vaut la peine de se pencher sur les valeurs et sur les formes de Tlactivité du
Saint Maximilien qui ont enrichi énormément la culture contemporaine.

K. kard. Wojtyta, Kazanie wygltoszone w Oswiecimiu 7 VI 1973, [w:] Karol Wojty-
ta/Jan Pawet II, dz cyt,s. 112.



