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SUMIENIE W SWIETLE VERITATIS SPLENDOR

Stowo sumienie rozbrzmiewa nieustannie w dyskusjach, jakie podejmuje
wspotczesny cztowiek. Jest to temat, ktoérego obecno$¢ jest nader znaczaca.
Zagadnienie nie tylko aktualne dzi§, ale dawne jak czlowiek i cala swoja
wyrazisto$cig zajmuje dominujace miejsce w poszukiwaniach teologii moralne;.
Dzi$ czesto stanowi przedmiot refleksji i dyskusji, ktorej przyczyna jest rowniez
to, ze czlowiek wspolczesny ma ogromna $wiadomos$¢ swojej godnosci,
wolnos$ci osobistej, odwotuje si¢ czesto do glosu wilasnego sumienia (zob. VS
31).

Temat sumienia zyskal tez na wazno$ci i znaczeniu z tego powodu, ze
jestesmy swiadkami kontestacji wartosci uniwersalnych, norm niezmiennych, a
czesto slyszymy odwotywanie si¢ tylko do wilasnych zdolno$ci umystowych,
wlasnych przekonaf, osagdow oraz osobistej decyzji. Czlowiek wspotczesny
nierzadko chce decydowac co jest dobrem, a co zlem w sposéb autonomiczny,
arbitralny. Pragnie tworzy¢ samowolnie normy i catag moralno$¢, pomijajac przy
tym obiektywna dziedzing hierarchii wartosci. Wyptywa to z faktu sekularyzacji,
jakiej ulega wspoélczesny czlowiek. Jak zauwaza jeden ze wspolczesnych
autoréw ', polega ona nade wszystko na absolutyzowaniu cztowieka jako takiego
z wylaczeniem z jego zycia Boga. W nastepstwie prowadzi to do absolutyzacji w
czlowieku jego chcenia, mozliwosci 1 wolno$ci. Uwaza si¢ za istot¢ najwyzsza,
ktora sama ustala normy postgpowania. I tak cztowiek staje si¢ arbitrem siebie
samego, wolnym w wyborze i ustalaniu wlasnych norm postgpowania, wlasnych
prawd, wlasnej hierarchii warto$ci. Wszystko uwaza za moralne, poniewaz
wynika z prostego faktu, ze on tak chce’.

Nastepnym elementem, ktory pobudza do refleksji, jest to, ze daje si¢ zauwa-
zy¢ wiéréd teologow daleko idace rozbieznosci w traktacie o sumieniu’. Mozna

' Zob. B. Mondin, L'uomo libero, Roma 1989, s. 134.

2 Por. tamze, s. 185.

3 Zob. VS 54. Por. E. Kaczynski, La coscienza morale nella teologia contemporanea, [w:]
Crisi e risveglio della coscienza morale nel nostro tempo, A. Lobato (red.), (Collana — Philosophia
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ogoblnie stwierdzi¢, iz jedni z nich przyznajg sumieniu funkcje prostej aplikacji
norm moralnych, inni rozumiejg sumienie jako element kreujacy normy, jeszcze
inni widza i taczg ja ze strukturg samego cztowieka, jeszcze inni widza funkcje
sumienia jako prostej decyzji dziatajacego. Nie chodzi tu o pluralizm w teologii,
ktory jest jak najbardziej stuszny i wzajemnie uzupehiajacy si¢. Idzie o wyrazone
poglady, ktére prowadza do wyrabiania opinii, ,ktéra podaje w watpliwos¢
istnienie wewnetrznego i nierozerwalnego zwigzku pomiedzy wiarg a moralnoscia,
jakby tylko wiara miata decydowaé o przynaleznosci do Kosciota i o jego
wewnetrznej jednosci, natomiast bylby do przyjecia pluralizm opinii i sposobow
postepowania, uzaleznionych od indywidualnego osadu subiektywnego sumienia
lub od ztozonos$ci uwarunkowan spoteczno-kulturowych” (VS 4).

Veritatis splendor, poddaje ostrej krytyce kreacjonizm sumienia, propagowany
przez pewne nurty kulturowe, ktére przeciwstawiaja si¢ i wprowadzaja rozdziat
miedzy wolnoscig a prawem. W konsekwencji prowadzi to bowiem do ,,kreatyw-
nej” interpretacji sumienia. Taka koncepcja nie da si¢ pogodzi¢ z nauka Kosciota i
jego Urzedu Nauczycielskiego (zob. VS 54). Jan Pawet 1l zwraca uwagg, ze sposob
w jaki pojmuje si¢ wzajemne odniesienie wolnosci i prawdy jest zwigzane z
koncepcja sumienia. Nurty kulturowe, o ktérych mowa, czesto propaguja postawe
rozbratu miedzy wolnoscia a prawem i prowadza do btednej interpretacji sumienia.

Niewtasciwe pojmowanie wolnosci, do ktorych daza niektore wspotczesne
tendencje kulturowe, a stanowiace do$¢ liczne nurty etyczne, ,,podkreslaja rzekomy
konflikt miedzy wolnoscig a prawem. Naleza do nich doktryny, ktére przyznaja
poszczegdlnym jednostkom lub grupom spolecznym prawo decydowania o tym, co
jest dobre, a co zte: wedlug nich ludzka wolno$¢ moze »stwarza¢ wartosci« i
cieszy si¢ pierwszenstwem przed prawda, do tego stopnia, ze sama prawda uznana
jest za jeden z wytworéw wolnosci” (VS 35). Idzie zatem o ujecie wzajemnej
relacji dwoch wielkosci: prawdy i wolnosci. Te wlasnie warto$ci pozostaja klu-
czowymi wartos$ciami, ktore dotykaja zagadnienia sumienia (zob. VS 35; 54; 56).

FUNKCIJE SUMIENIA

Prawo moralne, ktdre jest wypisane w sercu cztowieka, jest wyrazem dobro-
ci, madrosci 1 Opatrznosci Bozej, ktora wskazuje cztowiekowi, co dla niego jest
rzeczywistym dobrem, a co zlem. Prawo to jest podniesione do porzadku
nadprzyrodzonego, a jego poznanie jest mozliwe dzigki Objawieniu, przez
rozum oswiecony blaskiem wiary.

Wsrod wielu wypowiedzi Encykliki mozna przytoczy¢ nastepujaca, szcze-
gblnie wyrazista w swej tresci: ,,Zakazujac czlowiekowi »jedzenia z drzewa
poznania dobra i zta«, Bog stwierdza, ze czlowiek nie posiada od poczatku tego
»poznaniag, ale jedynie ma w nim udzial dzigki $wiatlu naturalnego rozumu i

3), Bologna 1989, s. 47-80; P. G. Pesce, La coscienza e la verita, [w:] Veritatis spledor. Lettera
Enciclica di Giovanni Paolo II. Testo con i commenti, G. Concetti (red.), Roma 1994, s. 99.
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Bozego Objawienia, ktore ukazuja mu wymogi i wezwania odwiecznej madrosci.
Nalezy zatem uzna¢ prawo za wyraz Bozej madrosci: poddajac si¢ prawu,
wolnos¢ poddaje si¢ prawdzie stworzenia” (VS 41).

W takim to kontekscie Encyklika pragnie przedstawi¢ to, co jest wlasciwa
funkcjg sumienia. Punktem wyjscia (zob. VS 57) jest znany dobrze tekst $w. Pawla
z Listu do Rzymian (2, 14 nn). Pierwsza funkcja, na jaka wskazuje Ojciec Swiety,
jest ta, iz sumienie staje si¢ swoistym $wiadkiem dla cztowieka i to w podwojnym
znaczeniu. Po pierwsze, w stosunku do siebie samego (zob. VS 57), stawia bowiem
czlowieka w obliczu prawa moralnego i jest §wiadkiem wiernosci lub jej braku w
stosunku do tego prawa. Po wtore jest Swiadkiem w obliczu Boga (por. VS 58), w
sumieniu cztowiek nie zamyka si¢ w jakiej$ nieogarnionej samotnosci, ale wchodzi
na droge dialogu z Bogiem, czego sumienie jest zwiastunem.

Drugi aspekt podjetej funkcji sumienia jako $wiadka jest zatem istotniejszy,
poniewaz wskazuje bezposrednio na zrodto, z ktdrego sumienie czerpie swoja
wigzacg moc, jest nim sam Bog, ktory wzywa cztowieka do postuszenstwa swemu
prawu. Inne spostrzezenie dotyczace funkcji sumienia jako $wiadka to sposob w
jaki to czyni. Mowa jest o ,,myslach”, ktore oskarzaja lub uniewinniaja dziatajace-
go w zaleznosci od ich postgpowania (por. Rz 2, 15). ,,0sad sumienia jest osgdem
praktycznym, to znaczy sadem, ktory wskazuje cztowiekowi, co powinien czynic
lub czego unikaé, albo ocenia czyn juz przezen dokonany. Jest osgdem konkretnej
sytuacji opartym na racjonalnym prze$wiadczeniu, ze nalezy mitowac i czynié¢
dobro, a unika¢ zta” (V'S 59 por. tez nr 61). Sumienie bowiem poddaje moralnemu
osgdowi zaréwno cztowieka, jak i jego akty w odniesieniu do zgodnosci lub
rozbieznosci konkretnego zachowania w stosunku do prawa moralnego (zob. VS
59). Mowa jest zatem o osgdzie praktycznym sumienia. Baza takiego osadu wydaje
si¢ osadza¢ w podstawowych zasadach prawa naturalnego, ktore wzywa, by czynic¢
dobro, a unika¢ zta. To principium moralne kazdy z ludzi jest zdolny ,,dostrzec” w
sobie, jest ono czgsto nazywane ,,zmystem moralnym”, ktoére koresponduje w
swojej istocie z tym co tradycja zwie ,,syndereza”, czyli naturalng zdolno$cig
cztowieka w odroznianiu dobra od zla, jak rowniez odczuwanie wewngtrznego
nakazu, by czyni¢ dobro, a unika¢ tego, co jest ztem.

Osad sumienia, jak naucza Veritatis splendor, cytujac wypowiedz Swictego
Oficjum®, jest ,»ostateczna« instancja, ktora orzeka o zgodnosci konkretnego
zachowania z prawem” (VS 59). Jest ostateczng instancja osadzajaca konkretny
czyn czlowieka (zob. VS 63). W jednej ze swojej wypowiedzi Jan Pawetl II
mowil, ze sumienie jest nieodwotalnym i ostatecznym sedzig’. Osad sumienia
cho¢ ma swoj fundament w odniesieniu do prawa naturalnego, nie identyfikuje
si¢ z nim: ,,Podczas gdy prawo naturalne zawiera obiektywne i powszechne

* Zob. Kongregacja Swigtego Oficjum, Instr. o «etyce sytuacyjnej» Contra doctrinam (2 lutego
1956), AAS, 1956, 48, s. 144.

>Giovanni Paolo II, Al servizio della vita umana, All'Ospedale Nuovo «Regina Marghe-
ritay, Roma, 20 dicembre 1981, ,,La Traccia” XI, 1981, nr 4, s. 846.
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normy dotyczace dobra moralnego, to sumienie jest zastosowaniem prawa do
konkretnego przypadku” (VS 59). Sumienie zatem rozpoznaje prawo Ww
konkretnej sytuacji. W tym miejscu dostrzegamy udziat rozumu ludzkiego w
odkrywaniu 1 stosowaniu prawa moralnego w zyciu cztowieka, ktore ze swej
strony wcigz wymaga inteligencji i tworczego myslenia (zob. VS 40).

W takim ujeciu sumienia, nie ma miejsca na poglady, ktore pragng widzie¢
»serce cztowieka” w funkcji kreatywnej, gdy mowa o normach moralnych.
»derce” w swej funkcji pozostanie zawsze widziane w procesie aplikacji prawa
moralnego do konkretnych dziatan. Oczywiscie nie rozumianej na sposob czysto
mechaniczny, lecz w wyniku wlasciwego rozumowania, gdzie sumienie
rozpoznaje i przyjmuje 6w uniwersalny charakter prawa moralnego, naktaniajac
jednoczesnie do zastosowania jej zasad w sposob wilasciwy. Sumienie staje sig¢
,hosnikiem” prawa. Dlatego tez, jak czytamy w Encyklice (nr 60), jest ono
najblizszg norma naszego postgpowania. Jest nig nie z innego powodu jak tylko z
tego, ze wyptywa z faktu istotnego zwigzku z prawda o dobru i ztu, na ktore
wskazuje Boskie prawo bedace norma niezmienna, uniwersalng i obiektywna.
Jezus ,,potwierdza istnienie fundamentalnej wiezi miedzy wolnoscig a prawem
Bozym. Wolnoé¢ cztowieka i1 prawo nie sa ze sobg sprzeczne, ale przeciwnie —
wzajemnie si¢ do siebie odwotuja” (VS 17).

Czym jest jeszcze sumienie? Jest ono miejscem nie tylko wewngetrznego
swdialogu czlowieka z samym sobg, w rzeczywistosci jest to dialog czlowieka z
Bogiem”®. Jest zatem swoistym miejscem dialogu, poniewaz czlowiek ma tu
sposobnos¢ poznania prawdy, bedac jednocze$nie o§wiecony obecnoscia samego
Boga. Sumienie nie zamyka bowiem cztowieka w ,,niedostepnej i nieprzeniknio-
nej samotnosci” (VS 58). Cztowiek staje przed Bogiem w catej prawdzie. I jest to
prawda sumienia. W niej odzwierciedla si¢ prawo moralne i w $wietle tego
prawa czltowiek widzi swoje postepowanie, mysli, stowa 1 czyny. Widzi je w
catej prawdzie i dzieki niej spotyka si¢ z Bogiem. Nie moze czlowiek inaczej
spotka¢ Boga, jak tylko w prawdzie. Prawda staje si¢ ptaszczyzng spotkania
Boga z czlowiekiem i na tym polega wedtug mysli Papieza wielko$é sumienia ’.

Istotnym ,,elementem” sumienia jest osad, ktory nie moze by¢ oparty tylko
na subiektywnej ocenie czlowieka. Poniewaz sumienie ze swej natury jest
teonomiczne, w swym dziataniu odwotuje si¢ do Boga, do prawdy obiektywnej,
ktora jest przedmiotem poszukiwania. Jana Pawla II, wyraznie podkresla, Ze
cztowiek w trudzie poznawania nie jest pozostawiony sam sobie. W sposob
szczegblny w Encyklice Dominum et vivificantem (43—47) méwi wiele o
znaczeniu Ducha Swigtego, ktory pomaga, wychodzi naprzeciw ,trudowi
sumienia”, objawiajgc prawde, wedtug ktorej cztowiek powinien postgpowac.

8 S 58. Por. DeV 43.
7Zob. Giovanni Paolo II, Nella Veriti: I'nvomo s'incontra con Dio, Recita dell'Angelus, 16
febbraio 1986, ,,La Traccia”, II, 1986, nr 2, s. 155.
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Sumienie jest normg postgpowania, ktorag mozna odkry¢ wewnetrznie, w sobie
samym. Wydaje sie, ze dla Ojca Swictego norma najistotniejsza, najbardziej
osobowa, jest wlasnie norma moralna zapisana w glebi jestestwa®. Ona jest
wewngetrznym prawem, norme moralna, ktora Bog ,,dat cztowiekowi, wpisujac ja w
ludzkie serce i potwierdzajac oraz udoskonalajac przez Objawienie” (RP 14).
Dlatego tez dla Ojca Swictego, sumienie nie jest nigdy kreatywne, ale tylko
odkrywa normy moralne, interpretuje je, bedac jednocze$nie wspomagane taska
Boza, oswiecane naukg Magisterium Kosciota i pouczane autorytetami.

Sumienie, ktore pozostaje zawsze osobistg i subiektywng norma postepowa-
nia, wykazuje powigzanie z obiektywnym porzadkiem moralnym. Taka jest
konstytucja ontologiczna sumienia. Norma moralna obiektywna, niezmienna i
absolutna o ktorej mowa, a ktora wyraza wol¢ Boza, ma by¢ respektowana w
sumieniu. Prawo Boze ma bowiem dwie fundamentalne cechy: jest niezmienne i
absolutne. Dlatego pozostaje ono dla cztowieka jako uniwersalna i obiektywna
norma moralnosci (V'S 60). Uwidacznia si¢ tutaj poglad Jana Pawla II, kiedy
mowi, ze sumienie nie jest autonomicznym i wylacznym zrodtem moralnosci
cztowieka, jest ono zasadg podporzadkowang normom obiektywnym prawa
Bozego, jest porzadkowana poprzez te prawa. Normy ,,apelujg” do ludzkiego
sumienia, prowadzg sumienie, lecz wymagaja one akceptacji w wewngtrznym
osadzie sumienia. Sumienie, bedac norma postgpowania subiektywng i
najblizsza, nie jest autonomiczne i absolutne, winno by¢ odzwierciedleniem
Prawa Bozego, ktore jest nosnikiem prawdy’.

WARTOSC PRAWDY

Znaczenie i wartos¢ prawdy jest szczegolnie podkreslana przez Veritatis
splendor, a nade wszystko potrzeba ciaglego jej poszukiwania: ,,czlowiek musi
szuka¢ prawdy i wedtug niej sadzi¢”'’. Ona jest ,,zrodlem godnosci sumienia”
(nr 63)"". Sumienie zatem, to nie tylko osad czynu, ale takze, a moze nade

8 Zob. VS 59 i 60; por. RP 31.

? Prawo Boze nie umniejsza zatem, a tym bardziej nie eliminuje wolnosci cztowieka, prze-
ciwnie — jest jej gwarancja i sprzyja jej rozwojowi”, V'S 35.

W tejze Encyklice nr 33 czytamy: ,,Do tezy o obowiazku kierowania si¢ wltasnym sumieniem
niestusznie dodano tezg, wedle ktdrej osad moralny jest prawdziwy na mocy samego faktu, ze
pochodzi z sumienia. Wskutek tego zanikt nieodzowny wymog prawdy, ustepujac miejsca
kryterium szczero$ci, autentyczno$ci, »zgody z samym soba«, co doprowadzito do skrajnie su-
biektywistycznej interpretacji osagdu moralnego”.

"9VS 62, zob. CA 29.

"'Por. De V 43, zob. tez P. G. Pesce, dz. cyt., s. 1011 104; S. Majorano, La coscienza.
Per una lettura cristiana, Milano 1994, s. 9 i 113-115; J. H. Newman, Essay on the
Development of Christian Doctrine, London 1987, s. 357. Newman uwaza, ze zaréwno godnos¢,
jak 1 moc wigzaca sumienia pochodzi od prawdy.
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wszystko, element zobowiagzujacy dziatajacego do przyjecia prawdy na
ptaszczyznie warto$ci. Sumienie staje si¢ motorem ciaglego poszukiwania
prawdy, z ktorg si¢ konfrontuje, aby wedlug niej zy¢. Stad tez obowigzkiem
czlowieka jest nieustanne poszukiwanie prawdy, poniewaz tylko z jej poznania, i
bedac jej wiernym, cztowiek w swoim dzialaniu moze sta¢ si¢ odpowiedzialny
za swe czyny. Poprzez sumienie, cztowiek czerpie takie poznanie prawdy, ktore
wskazuje w konkretnej sytuacji, co jest dobrem, a co jest ztem, jak juz zostalo
wspomniane 2. Nie dokonuje si¢ to bez trudu'>. W tym poszukiwaniu prawdy
wszyscy jednoczg si¢ poprzez wierno$¢ wlasnemu sumieniu (zob. GS 16).

Z tekstu Encykliki jasno wynika, ze warunkiem istotnym, aby mozna byto
mowi¢ o wolnosci sumienia, pozostaje zawsze nierozerwalna wiez z prawda. To
ona jest warunkiem koniecznym autentycznej wolnosci. Zasada: wolnosé jest
zalezna od prawdy'?, o ktérej mowa w numerze 34 Encykliki'® jest zasada
fundamentalng, wyrazit ja w sposob jednoznaczny Chrystus: ,,Poznacie prawdg,
a prawda was wyzwoli” (J 8, 32). Ojciec Swiety przywoluje zatem stowa z
Ewangelii §w. Jana méwiace o poznaniu prawdy, ktora wyzwala cztowieka.
Prawda jawi si¢ jako warunek konieczny autentycznej ludzkiej wolnosci.
Wolno$¢ musi przyobleka¢ si¢ w prawde, poniewaz prawda jest jednocze$nie
swego rodzaju objawieniem i wyzwoleniem.

Migjscem spotkania wolnos$ci i prawdy jest sumienie cztowieka. Stad tak
wyrazne postawienie zaleznosci tych dwdch wartosci, ktore spotykamy, czytajac
Veritatis splendor'®. Powstaje zapytanie, skad sie bierze tak wielka waga
prawdy? Nade wszystko jest ona podstawg naszego moralnego dziatania.

12 Zob. VS 59, por. DeV 43.

13 W Encyklice Dominum et vivificantem (nr 45), Papiez mowi o trudzie sumienia w poznawa-
niu prawdy i w jej odbudowywaniu.

4 VS 34. Zob. tez nr 32-33, 54-56, 84, 87 i 98 tejze Encykliki. Zagadnienie zaleznosci
wolno$ci od prawdy Jan Pawetl Il juz wczesniej podejmowal. Zobacz Redemptor hominis, nr 12
oraz: tenze, ,,Conoscerete la veriti e la veritr vi far¥ liberi”, Con il mondo della cultura a Cittf
del Messico, 12 maggio 1990, ,La Traccia”, V, 1990, s. 527-528 (nr 8-9); tenze, Possiate
conoscere il potere liberante della veritr, Ad alcuni scienziati in udienza, 14 settembre 1990, ,.La
Traccia”, IX, 1990, nr 2-3, s. 966. Zob. te; B. Harin g, Liberi e fedeli in Cristo. Teologia morale
per preti e laici, vol. II, Milano 19897, s. 21-57. [Tyt. oryg.: Free and Faithful in Christ. Moral
Theology for Priests and Laity].

'S Por. tez RH 12. Dobitnie na temat prawdy i wolnosci Jan Pawet II pisat w Encyklice
Centesimus annus (nr 29) i stwierdzil, ze nalezy uzna¢ w catodci ,.prawa ludzkiego sumienia,
zwigzanego tylko prawdg, czy to naturalng, czy tez objawiong”.

Zob. te;, C. Zuccaro, La Veritatis splendor. Una triplice chiave di lettura, ,Rivista di
Teologia Morale” 1993, 100, , s. 576-578; B. Harin g, dz. cyt., vol. 1, s. 21-57.

'S W Encyklice Redemptor hominis (nr 12) i Centesimus annus (nr 29 i 41), napotykamy na
ukazanie tychze samych uwarunkowan. W tej ostatniej, Jan Pawel II pisze o wolnosci sumienia
zwigzanej z prawda zar6wno naturalng, jak i objawiong (nr 29) czy o potrzebie poshuszenstwa
prawdzie o Bogu i o samym czlowieku sa pierwszym warunkiem wolnosci. Zob. tez Reconciliatio
et paenitentia nr 33.
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Wedlug niej, cztowiek w sumieniu ocenia swoje dziatanie. Jest zdolny do
wyboru miedzy dobrem a ztem. Na tej drodze jest wspierany glosem swego
sumienia, ktore nawotuje do czynienia dobra i unikania zta. Ta zdolno$¢
cztowieka do wolnego poznania i wyboru prawdy jest zwigzana z dynamiczng i
naturalng otwarto$cia cztowieka na prawde. Ojciec Swicty podkresla owa istotng
relacje osoby ludzkiej z prawda. Czlowiek czuje naturalny glod prawdy'’.
Prawda jest jednym z najwickszych darow, ktorego Bog udziela cziowiekowi,
ale jest jednoczeénie zadaniem do wypehienia'®. Ona pozostaje zawsze
fundamentem dziatania ludzkiego: ,,Jesli istnieje prawo do poszukiwania prawdy
na wiasnej drodze, to bardziej podstawowy w stosunku do niego jest cigzacy na
kazdym cztowieku powazny obowigzek szukania prawdy i trwania przy niej, gdy
ja odnajdzie” . W tych stowach zawiera si¢ twierdzenie, ze cztowiek jest zdolny
ja pozna¢. Prawda nie moglaby by¢ zasadg dziatania jesli najpierw nie bylaby
poznawalna. Od jej poznania i wierno$ci w stosunku do niej, mozna mowi¢ o
odpowiedzialnosci. Dzigki sumieniu, cztowiek zdobywa taka znajomos¢.
Sumienie, tak jak si¢ nam jawi z kart Veritatis splendor, w swojej catosci
nie jest tylko osadem, ale takze przedstawia si¢ nam jako element zobowigzujacy
czlowieka do poszukiwania prawdy, by mogl skonfrontowa¢ z nig wilasne
dziatanie. Prawda poznana w sumieniu staje si¢ prawda dziatania. Dlatego tez
Jan Pawet Il przestrzega, ze sumienie prawe moze ulec deformacji, jesli cztowiek
zbyt malto bedzie si¢ troszezy¢ o poszukiwanie prawdy i trwanie w niej (zob. VS
63—-64). Od niej zalezy, czy sumienie bedzie prawe i prawdziwe. Ono nie jest
bowiem autonomiczng normg postepowania czlowieka, w sumieniu bowiem
gleboko jest wpisana zasada podporzadkowania, postuszenstwa prawdzie,
normie obiektywnej*’. Sumienie w swej istocie stuzy rozstrzyganiu problemow
moralnych wedtug prawdy. Nikt zatem nie moze dzialaé, jesli najpierw nie pozna
prawdy, wedlug ktoérej powinien rozumnie dziataé. Stad tez nie wystarczy
powiedzie¢ cztowiekowi, ze ma on obowigzek postgpowania zgodnego z
sumieniem, konieczne jest bowiem dopowiedzenie, aby byt rzeczywiscie

17 Zob. V'S 7-8, gdzie Ojciec Swiety na podstawie opisu spotkania Chrystusa z ewangelicznym
mlodziencem, wskazuje na to podstawowe pytanie kazdego czlowieka poszukujacego prawdy,
zasad wedlug ktorych powinien zy¢. Por. tez Redemptor hominis, nr 18. W Encyklice Centesimus
annus (nr 49), Papiez widzi cztowieka, ktory wcigz poszukuje prawdy, trudzi si¢, aby nig zy¢ i
wciaz jg zglebia¢ w dialogu z pokoleniami minionymi i przysztymi. Zobacz tez inng wypowiedz
Ojca Swietego: L'uomo ¢ un essere che cerca la veritr, All'Ambasciatore di Cina, 17 giugno 1991,
,La Traccia”, VI, 1991, s. 738-739. Por. M. Cozzo 11, Veritr e veracitr, [w:] Nuovo Dizionario di
Teologia Morale, F. Compagnoni — G. Piana — S. Privitera (red.), Milano 19907, s. 1436-1437.

18 Zob. RH 19. K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakow 19852, s. 186-191; E. Kaczynski,
dz. cyt., s. 72-73.

VS 34; por. tez GS 11.

20 70b. VS 60-61, oraz DeV 36 1 43; GS 16.
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przekonany, ze jego ,serce” mowi prawde lub fatsz. Jest konieczne, aby
cztowiek niestrudzenie poszukiwat prawdy*'.

Powstaje jeszcze inny problem: sposob poznania prawdy. Ona jest jedna,
jedyna. Jak zatem cztowiek moze partycypowaé w jej poznaniu i uczynic ja swoja
wiasng? Zadaniem sumienia jest przetworzenie, przemienienie prawdy obiektywnej
w subiektywng, dla podmiotu dzialajacego. Stad tez mowa Papieza o trudzie
sumienia w odbudowywaniu i poszukiwaniu prawdy**. Na tej drodze cztowiek nie
jest pozostawiony sam. Mozna moéwi¢ bowiem o wspolnym trudzie jej poszukiwa-
nia na przestrzeni historii’. Nie jest tez mozliwe catkowite zaprzestanie jej
poszukiwania, pozostawiajac to zadanie innym osobom, autorytetom. Inni moga
jedynie pomdc na tej drodze, ale kazdy czlowiek jest zobowigzany do poszukiwa-
nia prawdy poprzez sumienie i w imi¢ godnosci sumienia. Chrzescijanie jednocza
si¢ w jej poszukiwaniu (por. GS 16). Prawda moralna nie jest zatem owocem
swoistych tylko definicji, ale jest owocem wspdlnego i ciagtego jej poszukiwania z
innymi. W ten sposob sumienie jest w stanie zachowa¢ swojg prawdziwosc,
prawos$¢ 1 pewno$¢ zabezpieczajac si¢ od wszelkiego rodzaju relatywizmu i
subiektywizmu. Sumienie jest ciggtym postgpowaniem w kierunku prawdy, az od
odnalezienia najwyzszej prawdy, jaka jest sam Bog.

Cztowiek jest zdolny do poznania prawdy i do zycia wedlug niej. Jest to
wola samego Boga, ktory w ,,sercu” cztowieka ukryt takie pragnienie. Mozna i$¢
jeszcze dalej, wchodzace bowiem w ekonomie Bozego zbawienia, widzimy, ze to
sam Bog, ktory jest cata Prawdg, szuka cztowieka i objawia si¢ jemu. Taka
prawde mozna zatem stusznie nazwac prawdq spotkania.

Sumienie, tak jak widzi je Ojciec Swiety, wymaga odpowiedzi od czlowie-
ka, aby ,wyszedl” z siebie samego i otworzyl si¢ na prawde, ktora jest w
Chrystusie, ktorg jest Chrystus. Odkrycie we wlasnym ,,wnetrzu” owej prawdy
sprawia to, ze czlowiek z wielka radoscia przyjmuje ja, a w niej — orgdzie
sumienia. Prawda w relacji do sumienia z jednej strony ma charakter dajacy
wolnos¢, wyzwalajacy, poniewaz jest jedynym gwarantem takiej wolnosci, z

21 Zob. ¥§ 621 CA 29. Giovanni Paolo II, La coscienza: luogo del dialogo Dio-uomo,
Udienza generale dell'Anno Santo, 10 agosto 1983, ,,La Traccia”, VIII, 1983, nr 3, s. 803; tenze,
La coscienza morale matura nella Chiesa, Udienza generale dell'Anno Santo, 24 agosto 1983, ,,.La
Traccia”, VIII, 1983, nr 1, s. 815; tenze, Gli uomini sono fatti per l'incontro con la veriti ed il
bene, A docenti e studenti nell'Universitf Lateranense, 15 novembre 1990, ,,LLa Traccia”, XI, 1990,
nr 2, s. 1277; tenze, Anzitutto, la ricerca assidua della verité, Agli scrittori della «Civiltt
Cattolica», 19 gennaio 1990, ,,La Traccia”, I, 1990, nr 4-5, s. 49.

Zob. tez artykut F. Compagnoni, La ricerca della verit morale nella Chiesa, [w:] Trattato
di etica teologica, L. Lorenzetti (red.), vol. I, Bologna 1981, s. 151-191.

2 Zob. VS 62 i DeV 45. Zob. tez J. Wrobel, Sumienie a prawda, [w:] Veritatis splendor.
Przestanie moralne Kosciota, B. Jurczyk (red.), Lublin 1994, s. 58—69.

B Zob. C4 49; Giovanni Paolo 11, Verit scientifica e fede non si scontrano, Udienza
generale, 2 aprile 1986, ,La Traccia”, IV, 1986, nr 3, s. 311-312. Ojciec Swiqty podczas tej
audiencji mowit o poszukiwaniu prawdy, ktora taczy wszystkich ludzi.
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drugiej za$ strony, prawda juz poznana ma w sobie pewien element ,,wiazacy”,
,zobowiazujacy”. Ojciec Swigty moéwi o koniecznosci respektowania nakazoéw
prawdy **. Sumienie jest ,,zwiazane” czarem pigkna prawdy. Wierno$é prawdzie,
ma charakter fascynacji, ktora wzywa cztowieka do dziatania.

Wedtug Jana Pawla II, sumienie widziane jest i rozwazane w konteksScie
egzystencjalnym. Ono jawi si¢ jak synteza pomigdzy poznaniem a chceniem,
osadza i kieruje wolg i wolno$cig cztowieka wiasnie poprzez prawde >, to znaczy
podporzadkowuje w czynie moralnym wszystko prawdzie. Dlatego tez znaczenie
prawdy jest tak istotne, gdy mowa o sumieniu i o jego wolnosci.

Sumienie w swojej funkcji jest osgdem warto$ci moralnej czynu cztowieka.
Ono nie dysponuje, nie wyznacza co jest prawda, ale oSwieca prawdg dzialanie
czlowieka. W tym warto§ciowaniu, w osadzie, cztowiek moze btadzi¢, jednak
nie oznacza to, ze ma prawo do bladzenia. On ma prawo i jest zobowigzany do
poszukiwania prawdy, do jej odkrywania i do zycia wedtug niej. Dlatego tez nie
mozna mowi¢ o wolnos$ci sumienia, o dziataniu cztowieka bez odwotania si¢ do
prawdy, do pragnienia poznania jej i takie ujecie jest czgsto powtarzane przez
Ojca Swictego. Prawda pozostanie zawsze kryterium i normg moralnosci (zob.
CA 29), jest podstawg kazdego czlowieka. Sumienie ma autorytet tyle, o ile
znajduje si¢ w prawdzie. Prawda pozostaje jej pierwszg i podstawowa norma.
Miejscem szczegélnym spotkania prawdy i wolnosci jest wiasnie sumienie
cztowieka. Wolno$¢ wzrasta ,,moca” prawdy, a prawda jest miarg wolnos$ci.

OBJAWIAJACY PRAWDE

Ojciec Swigty pisze, ze w obecnym stanie upadlej natury konieczne jest
Boze Objawienie, aby pozna¢ prawa moralne*. W Chrystusie zatem cztowiek
znajduje jej pehnie. ,,Jezus bowiem jest swiattoScig Swiata, Swiattem zycia (por. J
8, 12) [...] jest droga prawda i zyciem” (por. J 14, 6) (V'S 19). Istnieje zatem
tozsamos¢ pomigdzy Chrystusem a prawdg. Cztowiek w swoim ,,sercu” otwiera
si¢ na t¢ rzeczywisto$¢, ktorg jest Prawda, ona nie tylko go zbawia (zob. DeV
45), ale i o$wieca. Jest to przedziwna obecnos¢ Chrystusa w sercu czlowieka
(zob. RH 8). Jest rzeczywistos$cig, ze sumienie ma swoj ,,glos”, ale pochodzi ono
od Syna-Stowa (zob. RH 1). Odwieczne Stowo, Wieczna Prawda ,,méwi” do
kazdego cztowieka poprzez wewnetrzny glos sumienia. Sumienie nie otrzymuje
prawdy samo z siebie, ale od Chrystusa, ktory jest Prawda i Swiattoscia.

To samoobjawianie si¢ Boga w ,,sercu” ludzkim nie jest tylko czystym i
statycznym faktem, ale ,,tworzy” swego rodzaju przestrzen odpowiedzialno$ci

24 Zob. Per un'organizzazione giuridica pii efficace, All’, Associazione Mondiale Giuristi”,
9 maggio 1992, ,La Traccia”, V, 1992, nr 3, s. 572.

3 Zob. DeV 43-45; CT 29 1 49.

26 Zob. VS 36; por. RH 11; CT 6.



356 JAN WOLSKI

przed Bogiem. Bog w sumieniu nie tylko objawia to, co czlowiek powinien
czynié, a czego unikac, ale Bog jednoczesnie formuje tak sumienie, Ze staje si¢
ono i mocy, i $wiatlem zdolnym do odpowiedzenia na Boze wezwania. Mozna
wigc mowi¢ o dziataniu sumiennym, o dziataniu w prawdzie. Kazdy cziowiek
odczuwa charakter imperatywny prawdy, objawianej przez Boga, ktéra swoim
picknem fascynuje i pociaga do dziatania. Stad tez mowa o wielkiej odpowie-
dzialno$ci za prawde objawiona w ten sposob, przez samego Boga”’. Wedhug tej
prawdy, cztowiek pragnie tak utozy¢ swoje zycie, zy¢ wedtug niej (zob. CA4 38).
W swojej strukturze sumienie ma charakter $ci$le teologiczny. W nim bowiem
istnieje ,,autokomunikacja” pomiedzy Stworcg i stworzeniem. To wzajemne
komunikowanie si¢ nie jest tylko rzeczywistos$cia, ale jest ona jednoczenie
czynnikiem konstytutywnym samego sumienia, czynigc czlowieka odpowie-
dzialnym przed Bogiem. Kiedy moéwimy, ze sumienie jest instancjq nieodwotal-
ng naszego postgpowania, rozumiemy, ze jest nim Chrystus, Jego prawo — ,,On
sam jest Prawem zywym i osobowym, ktére wzywa do nasladowania Go” (VS
15). Dlatego tez ,,Postepowanie Jezusa i Jego stowa, Jego czyny i Jego nakazy
stanowia moralng regule Zycia chrzescijanskiego”**.

TENDENCIJE I ROZBIEZNOSCI

Mozna bylo w przesztosci, a takze i1 dzisiaj, gdy mowa o zasadach, czy
normach postepowania, napotka¢ dwa jej modele. Pierwszy, spotykany
szczegblnie w przesztosci, oparty na postuszenstwie prawnym przepisom, ktore
za sw0j fundament miaty Objawienie, a inne oparte tylko na ludzkim rozumowa-
niu. Ujete byty i zdeklarowane jako obowigzujace w porzadku obiektywnym,
podporzadkowane prawom uniwersalnym i niezmiennym.

Inna tendencja, jawi si¢ jako ta, w ktorej nie ma juz miejsca na nakazy,
gdzie nie istnieje obiektywny porzadek ustanowiony z woli Boga. Ona widzi
bardziej niz jakikolwiek nakaz absolutny, uniwersalny, niezmienny i raz
ustalony, porzadek podlegajagcy zmianom, w ktorych sam czlowiek, w swojej
wizji wyzwolenia je ustanawia.

Sa zatem dwie przeciwstawne filozofie ™. Ojciec Swiety Jan Pawet II wyda-
je sie daleki od jakiegokolwiek legalizmu, ale jego mysl, ktéra dotyczy norm

27 7ob. VS 39-41; por. RH 12.

2 S 20. Por. tez wstep adhortacji Catechesi tradendae nr 5, gdzie jest mowa, ze zycie
chrzescijanina zasadza si¢ na nasladowaniu Chrystusa.

¥ Zob. R. Meneghilli, Coscienza e legge nella Chiesa cattolica, [w:] La fondazione della
norma morale nella riflessione teologica e marxista contemporanea. VII congresso nazionale dei
teologi moralisti Catania 11-14 aprile 1977, L. Lorenzetti (red.), (Collana — Studi e ricerche, 29),
Bologna 1979, s. 250-252; E. Kaczynski, dz. cyt., s. 51.
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moralnych, wskazuje ze nie podziela opinii myslicieli, ktorzy glosza, ze prawo
nie jest cztowiekowi potrzebne.

Zatem w swoim postgpowaniu, jakiej zasady powinien trzymac si¢ czto-
wiek? Zy¢ wedtug prawa, czy i$¢ za glosem sumienia? Ale sumienie, ,,jako osad
czynu, nie jest wolne od niebezpieczenstwa btgdu” (VS 62), trzeba jak czytamy
dalej w Encyklice, szuka¢ prawdy i wedtug niej zy¢. Dokument papieski mowi o
tozsamosci sumienia w stosunku do wolnosci cztowieka i Bozego prawa (zob.
V'S 56). To, co si¢ tyczy norm moralnych, mozna zauwazy¢, ze Papiez jest daleki
od tego, co zwie si¢ ,jurydyzmem” czy ,legalizmem”. Jest takze daleki od
niewlasciwie rozumianego liberalizmu.

Ta druga tendencja ktora zostaje poddana krytyce przez Jana Pawla II,
pragnie przyzna¢ sumieniu ,,wylgczny przywilej okreslania kryteriow dobra i zta
oraz zgodnego z tym dziatania” (VS 32), ktére prowadzi do indywidualizmu a w
konsekwencji pragngtaby wskaza¢, ze istnieje antynomia miedzy prawem
moralnym a sumieniem. Ale nie brak dzi$ i takich czysto subiektywistycznych
tendencji, w ktorych widzi si¢ sumienie jako element tworzacy, kreujacy prawde,
a nie jej szukajacy. Nie jest podporzadkowanie prawdzie, lecz pragnie si¢ po-
dporzadkowaé prawde subiektywistycznemu sumieniu. Tak dochodzi si¢ do
autonomii, w ktérym sumienie uprawnione jest samo w sobie do decydowania,
co jest dobre, a co zle i jest swoistg decyzja o dobru i ztu. Takie ujgcie jest
sprzeczne z mysla Jana Pawta II, bo funkcja wtasciwa sumienia jest osad, ktory
w na swojej drodze poznania kieruje si¢ prawda.

Nie zadziwia fakt, ze tre$¢ Encykliki tak czesto odwotuje si¢ do zagadnienia
prawdy. Nie moze dziwi¢ fakt odwotywania si¢ do Chrystusa jako Ostatecznej
Prawdy, wedtug ktorej kazdy chrzescijanin jest wezwany do aplikowania jej w
swoim zyciu. Stuszne jest twierdzenie, iz prawda jest jedna. Rozne sg tylko drogi
do jej poznania. Sposdb «posiadania» prawdy jest inny, gdy mowa o cztowieku,
inny gdy mowimy o Chrystusie, ktory jest Prawdq. Prawda, ktérag mozna poznac,
przyja¢ na drodze akceptacji Bozego Objawienia, ale prawda moze by¢ tez
poznana przez weryfikowanie osagdu sumienia. Prawda poznana przez wlasne
sumienie zdaje si¢, przynajmniej czasami, nie tyle bardziej przekonujaca, co
bardziej przemawiajaca do czlowieka. Jest ona bardziej subiektywna, a zatem
latwiej akceptowana, po prostu staje si¢ ,,moja” prawda.

Prawda moralna poznana przez czlowieka, jawi si¢ z calg swoja moca jako
wezwanie. Swoim urokiem fascynuje czlowieka i przynagla do dziatania. Majac
swojg wewnetrzng moc, apeluje do wolnoséci podmiotu dziatajgcego, podlegajac
jednak wolnej decyzji cztowieka, ktory moze ja przyjac¢ badz odrzucic.
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POTRZEBA FORMACIJI SUMIENIA

We wstepie naszego artykutu powiedzieliSmy, ze problem sumienia znajduje
si¢ w kryzysie. ,,Zamet” czym w swej istocie one jest, pojawialo si¢ i moze pojawia
w kazdej epoce historii ludzkosci z réznych powodow. Moze dotyczy¢ kazdego
czlowieka. Dlatego tez konieczne jest przebudzenie glosu sumienia, aby by¢
oswieconym jego wewngetrznym glosem. Dlatego pedagogia, formowanie i
wychowanie sumienia wedhug Ojca Swictego staje sie wezwaniem chwili, by stato
si¢ ono bardziej sobg samym, tym czym w zamiarze Stworcy powinno by¢. Jest
konieczne formowanie i edukacja sumienia™, ktorej celem jest to, by stawato sig
ono prawdziwym, pewnym i prawym przewodnikiem, aby moglo ocenia¢ i
warto$ciowac wlasciwie, aby zdobyto statg inklinacj¢ do czynienia dobra.

Dojrzewanie i formowanie sumienia polega nade wszystko na glebokiej
jednosci cztowieka z Chrystusem, ktéra pozwala widzie¢ 1 oceniac tak, jak widzi
Chrystus, tak aby mozna byto stwierdzi¢ za §w. Pawlem: ,Nie zyj¢ juz ja, ale
zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20). Na drodze formowania sumienia punktem
wyjscia jest uswiadomienie sobie 1 przezywanie, ze czgScig esencjalng
moralnosci cztowieka jest fakt ,,intymnej” Bozej obecnosci w ,,sercu” cztowieka.
Cztowiek wezwany jest, aby pozna¢ swoj ideal, ktorym jest Chrystus’'.
Dojrzewanie sumienia zasadza si¢ wigc w calej sferze religijnosci cztowieka i
jest najskuteczniejszym srodkiem formujgcym.

Ojciec Swiety wskazuje na niektére metody formacji sumienia (zob. VS 64),
ktore maja jeden $cisle okreslony cel, aby sumienie nie stalo si¢ silg niszczaca
prawdziwego czlowieczenstwa (zob. RP 26). Jak leitmotiv powraca i tutaj
element prawdy, mito$ci do niej i wezwania, aby ja wcigz odkrywaé¢ w
sanktuarium swego serca, aby nig zy¢ (zob. VS 66).

Jan Pawet II poprzez swoje nauczanie wykazuje, ze wziglt na swoje barki
zadanie podstawowe, gdy idzie o formowanie autentyczne chrzescijanskich
sumien. Kazda odnowa, zarowno polityczna, socjalna, wspolnotowa czy
osobista, rozpoczyna si¢ od ,serca” czlowieka. W $wiecie wspotczesnym, o
ktorym mowi si¢ czesto, ze zatracit poczucie grzechu, ale tez i poczucie czym
jest prawda, czym sa normy moralne, Papiez wzywa, aby powzigé na nowo
zagadnienie sumienia, jako $rodka nadzwyczajnego, sluzacego odnowieniu
$wiata wartos$ci (zob. V.S 109-113).

Ztozono$¢ podjetego zagadnienia i konieczno$¢ formowania ludzkiego
sumienia wzywa teologow, aby wzieli na serio to co nazywa si¢ zagadnieniem
sumienia. Z catym swoim intelektualnym i duchowym zaangazowaniem, majg

30 Zob. VS 64. Na temat koniecznoséci formacji sumienia zobacz tez Catechismo della Chiesa
Cattolica, Cittt del Vaticano 1993, nr 1783-85. Zobacz tez na temat dojrzewania sumienia w
prawdzie: D. Cap on e, La veriti nella coscienza morale, ,,Studia Moralia”, 1970, 8, s. 7-36.

3 Por. VS 391 66; zob. tezJ. Wrobel, dz. cyt., s. 69—74.
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dopomoéc czyni¢ je zawsze bardziej autentyczng, pewng i prawa zasada
postepowania. Utracone warto§ci moga by¢ przywrdcone, jak zauwaza Jana
Pawet 11, poprzez odnowienie ludzkich sumien i poprzez to, w jaki sposob mowi
si¢ 1 naucza na ten temat. Jest to wielkim zadaniem teologii. Papiez mowi
wyraznie, ze zamg¢t w sumienia ludzkich czesto spowodowany jest rozbieznos$cia
pogladow w tym wzgledzie (zob. RP 18). Teologia nie moze przejs¢ obojetnie
wobec tak istotnego problemu. Sposob podjgcia tego zagadnienia musi by¢
zatem ze wszech miar najwlasciwszy.

REFLEKSJA KONCOWA

Sumienie bez watpienia zajmuje pierwszoplanowe migjsce, gdy mowa o
moralnosci cztowieka, poniewaz jest baza tejze moralnosci. W sumieniu rodzi
si¢ tez swego rodzaju pomost pomiedzy wiarg a moralnoscia. Problem jest wiec
istotny. Taka refleksj¢ podejmowat juz wielokrotnie Jan Pawet II.

Ojciec Swicty czgsto mowi na temat praw czlowieka, nosi to gleboko w
swoim sercu. Posluga Papieza jest misja duchowg i religijng. Nazwany zostat
apostotem praw czlowieka, jako ten ktory w sposob szczegolny troszczy si¢ o
zagwarantowanie praw podstawowych, ktore wyptywaja z wielkiej godnosci
osoby ludzkiej i sa miara tejze wielko$ci®’. Jan Pawel II jest Papiezem ,,0bronca”
praw czlowieka, jego godnosci widzianej w réznych jej aspektach. Godnosé
czlowieka stworzonego, odkupionego, zyjacego w przyjazni z Bogiem,
uswigconego Boza taska. Najistotniejszym i podstawowym prawem czlowieka
jest prawo do prawdy i wolno$ci. Wlasnie te wartosci sg istotne, gdy mowa o
sumieniu. W nim bowiem dokonuje si¢ to tajemnicze spajajace wspotdziatanie
wartos$ciujacej etycznej syntezy, komponentdéw podstawowych porzadku
moralnego: wolnosci osobistej z calg plaszczyzng swej autonomii, prawa
moralnego ze swoimi normami, natury czlowieka i jej uwarunkowan, akty
konkretne 1 kryteria ich oceny i wiele innych elementow, ktdre sg ,,analizowane”
W sumieniu.

Aby zrozumieé¢, czym jest sumienie w swej istocie, Jan Pawet Il w swej
metodzie rozpoczyna od antropologii, bez ktorej nie mozna zrozumie¢ tak bardzo
ztozonego fenomenu**. Analizujgc sumienie, Papiez rekonstruuje pewniki meta-
fizyczne, wychodzac od cztowieka, wychodzac od glebokiej refleksji nad tym
kim jest cztowiek. Sumienie jest jego najpigkniejszym, najglebszym i transcen-

32 Zob. G. Greco, Giovanni Paolo II «apostoloy dei diritti dell'vomo, ,,Seminarium”, 1983,
35, s.370.

3 7ob. RH12,13117; DM 2.

3 Zob. J. Wolski, La coscienza morale nell'insegnameto del Papa Giovanni Paolo II,
Romae 1993, (Praca doktorska. Pontificia Universitas Lateranensis — Academia Alfonsiana),
s. 133-135.
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dentnym wyrazem. Jest nienaruszalnym centrum czlowieka, stanowi jednocze-
$nie fundament jego tozsamosci. Jest natura cztowieka, ale ma jednak charakter,
ktory pozwala na przekraczanie siebie samego, konstytuuje jego najtajniejszy
osrodek 1 jego centrum w ten sposob staje si¢ ,.kluczowa wlasciwoscia
osobowego podmiotu” .

Poniewaz sumienie, wedtug koncepcji Ojca Swigtego, jest tak istotne,
mozemy utrzymywac, ze czlowiek nie tyle ma sumienie, ale w pewnym sensie on
sam ,,jest sumieniem”, poniewaz sumienie jest jego centrum, osrodkiem, jest
miejscem spotkania i dialogu z Bogiem. To wtasnie jest elementem integralnym
cztowieka, jest jego naturg, elementem jego sfery i wzrostu duchowego.
Sumienie jest ,,miejscem”, w ktorym czlowiek sam, wewnetrznie i osobiscie
spotyka si¢ z Bogiem, i wlasnie w tym spotkaniu najglebiej realizuje siebie
samego. Z tego faktu wyptywa struktura sumienia, ktora ze swej natury jest
dialogiczna. Rozwija si¢ i dziata, jesli jawi si¢ jako partner w tym dialogu. W
tym rozumieniu staje si¢ podstawa i istotg spotkania i communio Boga z czlowie-
kiem i jednocze$nie fundamentem realizowania siebie samego. Sumienie
bowiem jest to ,,wewngtrzny skarb, w ktorym czlowiek stale przekracza
siebie”™.

Jest wiele tematéow mozliwych do glebszej refleksji w dziedzinie, ktora
zostala podjeta, poniewaz ,,serce” cztowieka ma swoje nieskonczone aspekty,
wymiary i zdolnos$ci. Jest ono ,,§wigtg przestrzenig” (VS 58). Czlowiek sam dla
siebie pozostaje wielkg tajemnica, misterium w swojej glebi, dlatego tez
zagadnienie sumienia jest tematem, ktorego wyczerpac si¢ nie da, i jest wcigz
otwarte na coraz glgbsze ujecia. Mowi¢ bowiem o sumieniu, oznacza rozwazac
cztowieka w calej jego glebi, calosci i o tym co jest w nim najtajniejsze.

LA CONSCIENCE A LA LUMIERE DE VERITATIS SPLENDOR

Résumé

L’article contient des reflexions concernant la conscience a la lumiére de ’encyclique ,,Veri-
tatis splendor” de Jean Paul II. On y présente le probleme des fonctions essentielles de la
conscience, celui de la relation mutuelle entre la vérite et la liberté, enfin la courte remarque sur la
divergence des opinions sur ce sujet chez certains auteurs. En conclusion 1’auteur indique la
nécessité de former la conscience.

35 DeV 43; zob. te;, Catechismo delle Chiesa Cattolica, nr 1776-82.
% Jan Pawet II, List apostolski — Do mlodych calego swiata z 31 marca 1985, nr 6.



