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Ad colloguium cum Deo iam inde ab ortu suo vitatur homo — od poczatku
swego istnienia czlowiek jest wezwany do dialogu z Bogiem. To podstawowe
stwierdzenie zawart Sobor Watykanski Il w konstytucji duszpasterskiej o Koscie-
le w §wiecie wspotczesnym Gaudium et spes, 19'. O jego prawdziwosci §wiadczy
kazda ksiega Pisma Swictego i wiele dziet wchodzacych w sktad literatury chrze-
Scijanskie;j.

Zasadnicza racja tej ,,rozmowy z Bogiem” tkwi w powolaniu cztowieka do
uczestniczenia w zyciu Boga. Czlowiek zawdzigcza swoje istnienie wylacznie Bogu.

! Chronologicznie Konstytucja ta jest ostatnim dokumentem Soboru Watykafiskiego II. Uchwalona

7 grudnia 1965 r. w walnym glosowaniu Ojcoéw (2039 placet i 75 non placet), zostata zatwierdzona przez
Papieza Pawla VI. Zachowuje dotad nadzwyczajng zywotnos¢. Jest bezsprzecznie najczgsciej cytowanym
dokumentem soborowym i to nie tylko w sprawach koscielnych i teologicznych. Cieszy si¢ wcigz duzym
zainteresowaniem glownie dlatego, ze biskupi poruszyli w nim aktualne problemy Kosciota i $wiata, wyra-
zajac je w sposob zrozumialy dla cztowieka naszych czaséw oraz przyblizajac Kosciot swiatu i jego pro-
blemy. Warto zaznaczy¢, ze w zwiazku z 30. Rocznicg zakonczenia Soboru (8 grudnia 1965 r.) Papieska
Rada ds. Swieckich i Papieska Rada ,.Iustitia et Pax” zorganizowaty miedzynarodowy kongres po$wiecony
tematyce Gaudium et spes. Pierwsza faza tego kongresu miata miejsce w Watykanie 8 listopada 1995 r.
Kardynatowie Pironio i Etchegaray podkreslili m.in. udziat Karola Wojtyly jako Ojca Soboru migdzy
sesjami i w czasie sesji soborowych (6 wystapien w auli soborowej!) w redagowaniu tej Konstytucji dusz-
pasterskiej. Papiez Jan Pawel II w obszernym przemowieniu omowil najwazniejsze problemy zawarte w
Gaudium et spes, ukazujac je w perspektywie lat posoborowych; zob. ,,.L’Osservatore Romano” z 10 listo-
pada 1995, s. 4: ,,Giovanni Paolo II alla solenne commemorazione della Costituzione Pastorale del Conci-
lio Ecumenico Vaticano II «Gaudium et spes»”. Druga faza kongresu odbyla si¢ nazajutrz, 8 listopada w
Loreto, gdzie obchodzono niedawno 700. rocznicg znanego sanktuarium maryjnego. W Loreto poruszono
wszystkie najwazniejsze tematy tej Konstytucji, jej osobliwg geneze (kardynat Jean-Jérome Hamer) i an-
tropologie chrzescijanska, postrzegana w $wietle chrystologii katolickiej, jako wspdlng podstawe dialogu
ze $wiatem (Walter Kasper, biskup Rottenburga—Stuttgartu). Tadeusz Mazowiecki mowil o porzadku
polityczno-prawnym. Obszerniej o kongresie w Rzymie i w Loreto informuje Gianpaolo Salvini SI w nocie
A 30 anni dalla ,, Gaudium et spes”, ,,La Civitta Cattolica”, 1996, I, s. 373-380.
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Istnieje bowiem tylko dlatego, ze Bog stworzyt go z mitosci i wciaz z mitosei zacho-
wuje, a zyje w petni prawdy, gdy dobrowolnie uznaje owa mito$¢ i powierza si¢ swe-
mu Stworcy. Te stowa Gaudium et spes, 19 wskazuja na racje bytu osoby ludzkiej, a
mianowicie pragnienie Boga wpisane w serce cztowieka stworzonego przez Boga i
dla Boga. Dlatego tez Bog pragnie rozmawia¢ z cztowiekiem, a cztowiek tylko w Bo-
gu moze znalezé ,,prawde i szczescie, ktorych nieustannie szuka”>. W ciagtym dialogu
miedzy Bogiem i czlowiekiem, Stworca rodzaju ludzkiego daje pozna¢ swoja wole
narodowi wybranemu, Izraelowi, a zarazem kazdemu czlowiekowi. Z plongcego
krzewu wzywa Mojzesza do wspodtpracy w przeprowadzeniu dzieta ocalenia narodu z
niewoli egipskiej. Rozmoéwca, Mojzesz, stawia pytania, czyni zarzuty, probuje si¢
opiera¢. W tym otwartym i szczerym dialogu Bog objawia czlowiekowi swoje niewy-
powiedziane imig: JESTEM, KTORY JESTEM (Wj 3, 14). Bog wypowiadajacy
»dziesie¢ stow” (Dekalog) na gorze Synaj objawia swoja wole na sposéb dialogu z
czlowiekiem: ,,Ja jestem Pan, twdj Bog [...] [ty] Nie bedziesz miat cudzych bogow
obok Mnie!” itd. (Wj 20, 1-3). Powotany pozostat do konca wierny swemu postannic-
twu. ,,A Pan rozmawial z Mojzeszem twarzg w twarz, jak si¢ rozmawia z przyjacie-
lem” (Wj 33, 11). Mojzesz czesto i dlugo dialogowal z Bogiem, by Go stuchac¢ i bta-
gac, potem szedt do ludu, by mu przekazywac¢ stowa Boga i1 prowadzi¢ go do ziemi
obiecane;j. ,,Uznany jest za wiernego w calym moim domu — powie Bog o Mojzeszu w
Ksiedze Liczb. — Twarza w twarz méwie do niego — w sposob jawny” (Lb 12, 7-8).
Ta sama Ksigga dodaje, ze rozmdéwca Boga ,,Mojzesz za§ byt cztowiekiem bardzo
skromnym, najskromniejszym ze wszystkich ludzi, jacy zyli na ziemi” (Lb 12, 3).

To tylko jeden z bardzo wielu partneréw Bozego dialogu, o ktérych czytamy
w Biblii. Warto ich poznawa¢, bo moga by¢ dla wszystkich wzorem i zacheta do
przyjacielskiego obcowania z Tréjjedynym Bogiem. Czytaniu Pisma Swietego
powinna towarzyszy¢ modlitwa — poucza Sobor w Konstytucji dogmatycznej o
objawieniu Bozym Dei verbum — by nawigzywata si¢ rozmowa miedzy Bogiem a
czlowiekiem, gdyz ,,do Niego zwracamy sie, gdy sie modlimy, to Jego stuchamy,
gdy czytamy Boskie wypowiedzi”*. Zawieraja one Objawienie Boze bedace samo
w sobie ,,wydarzeniem dialogu”. Objawienie stanowi zatem podstawe teologiczng
samej zasady dialogu, kazdego dialogu.

Nalezy wspomnie¢, ze stowo dialog, z greckiego 810.Z AOYOC, oznacza roz-
mowe dwu lub wigcej osob. W starozytnej Grecji, jeszcze przed narodzeniem
Chrystusa, byly znane utwory literackie i filozoficzne pisane w formie rozmowy.
Zywe sg wcigz prawdy ogolnoludzkie zawarte w dramatach Sofoklesa, Ajschylo-
sa, Eurypidesa, Arystofanesa, a nade wszystko w 35 autentycznych dialogach
Platona (427-347), taczace literacki artyzm z trescig filozoficzna*. Zapewne wie-
lu z nas zachwycalo si¢ Fedonem (o niesmiertelnosci duszy) i Ucztg (o mitosci i o

2 Katechizm Kosciola Katolickiego, 27; Wydawnictwo Pallottinum, Poznan 1994, s. 21.
3 DV 25; por. Katechizm..., 2653.
*I.Bochenski, Zarys historii filozofii, Oficyna Wydawnicza ,,Dajwor”, Krakéw 1993, s. 49-55.
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picknie). Mistrz Platona, Sokrates (469-399), poszukiwal wiedzy w dialogu z
uczniami: ,,W przekonaniu, ze ma boska misj¢ uczenia ludzi [...] chodzil po uli-
cach i placach Aten, poddajac wszystkich spotkanych krzyzowemu badaniu na
tematy etyczne [...] uzywat metody majeutycznej (akuszerskiej), starajac sie przez
krzyzowe pytania wydoby¢ ze stuchaczy prawdziwe definicje”.

Z literatury wezesnochrzescijanskiej znamy Dialog z Zydem Tryfonem, w ktorym
$w. Justyn mgezennik (F 165) dowodzi, ze Jezus Chrystus jest prawdziwym Mesja-
szem, bo spelnily si¢ na nim proroctwa Starego Testamentu. Kt6z z nas nie czytat
Wyznan $w. Augustyna, biskupa Hippony (T 430), bedacych wspaniatym dialogiem
czlowieka z Bogiem. Pamigtamy réwniez rozprawe De Magistro, w ktorej tenze Dok-
tor Kos$ciota rozmawia o powinnos$ciach nauczyciela ze swoim synem Adeodatem. Z
diakonem Piotrem rozmawia Papiez Grzegorz Wielki (T 604) w ksiggach Dialogow o
zyciu mnichow benedyktynskich, sredniowiecznych wzorach §wigtosci.

Dzietem podobnym do Wyznan $w. Augustyna i do Boskiej Komedii Dantego
jest Dialog $w. Katarzyny ze Sjeny (1347-1380), w ktorym Ojciec Przedwieczny
odpowiada na pytania wtoskiej mistyczki zaliczonej przez Papieza Pawla VI w po-
czet Doktoréw Kosciota. O$ tego arcydzieta teologii zycia wewngtrznego stanowia:
prawda w stuzbie mito$ci i godnoéé cztowieka udoskonalona przez mito$é®.

Forme dialogu przejety od starozytnych takze niektore dziata naukowe w okre-
sie Odrodzenia. Wymienmy choc¢by Dialog o jezykach (Dialogo delle lingue,
1542), ktérego autorem jest Sperone Speroni, wloski humanista, gtoszacy rowno-
rzednos¢ jezykow narodowych z tacing pod wzglgdem sprawnego wyrazania mysli i
poje¢. Stynny astronom, fizyk i filozof wiloski Galileusz napisat Dialog o dwu naj-
wazniejszych ukiadach swiata, ptolemeuszowym i kopernikowym (Dialogo sopra i
due massimi sistemi del mondo, Tolemaico e Copernicano, Firenze 1632). Ta po-
zornie bezstronna dyskusja mi¢dzy zwolennikami tych dwu teorii postawita Galile-
usza przed trybunalem inkwizycji. Budowniczy jednej z pierwszych lunet, odkryw-
ca gor na ksiezycu i plam na Stoficu, goracy zwolennik nauki Kopernika, odwotat
swoje poglady przed sadem, a jego Dialog uznano za dzieto zakazane. Pozostawato
ono na indeksie koscielnym az do 1835 r. Ostatecznie sprawa Galileusza zostata
rozstrzygnieta dopiero 360 lat pozniej. 31 pazdziernika 1992 r. Papiez Jan Pawet 11
wobec czlonkéw Papieskiej Akademii Nauk rehabilitowat oficjalnie Galileusza,
przywracajac mu nalezng godno$¢ chrzescijanina — uczonego.

U nas w Polsce w okresie renesansu i baroku pisano dialogi o treéci religijne;j i
politycznej. W XV w. powstala wierszowana Rozmowa Mistrza Polikarpa ze
Smiercig (De morte prologus. Dialogus inter Mortem et Magistrum Polycarpum).
Mikotaj Rej z Naglowic jest autorem Krotkiej rozprawy miedzy trzema osobami,
panem, wijtem a plebanem, ktorzy i swe, i innych ludzi przygody wyczytajq, a takoz

5 Tamze, s. 48 1 49.

8 11 Dialogo wydato niedawno Edizione Cantagalli, Sjena 1996 w wydaniu krytycznym opra-
cowanym przez G. Cavallini. Zob. M. J. Castellano, Una preziosa guida nel cammino verso
la vera perfezione cristiana, ,,L.’Osservatore Romano”, 10 II 1996.



6 JANUSZ BOLONEK

i zbytki, i pozytki dzisiejszego swiata (wyd. w Krakowie w 1543 r.). Marcin Kromer
wydat w Krakowie w 1554 r. Rozmowy dworzanina z mnichem. Te cztery dialogi
ukazaly si¢ rowniez w 1568 r. po lacinie w Kolonii pod tytulem Monachus, sive
Colloquiorum de religione libri quattuor. Przed sejmem piotrkowskim 1562-1563
powstata Rozmowa albo dialog okoto egzekucyjej Polskiej Korony pidra Stanistawa
Orzechowskiego; rozmowa toczy si¢ miedzy ,,gospodarzem, papieznikiem i ewan-
gelikiem”. W latach 1588-1589 powstal dialog polityczny tukasza Goérnickiego
zatytulowany Rozmowa Polaka z Wiochem o wolnosciach i prawach polskich.
Spraw politycznych dotyczy rowniez Rozmowa Polaka z Czechem, ktorej autorem
jest ks. Krzysztof Warszewicki. Dodajmy jeszcze powies¢ dyskursywna Stanistawa
Herakliusza Lubomirskiego Rozmowy Artaksesa i Ewandra, w ktorych polityczne,
moralne i naturalne uwagi zawarte sq wedle podanych okazyj, tak jak mowione
byly, prawdziwie wyrazone sq; dialogi te powstaty w 1676 1.

Wspolczesna kultura charakteryzuje sie ,,mentalno$cia dialogiczng”. Osobg
biegla w sztuce rozmowy okresla si¢ mianem dialogista. Istnieje nawet
kierunek filozofii wspotczesnej zwany filozofia dialogu. Wyrasta on z tradycji
filozofii zydowskiej oraz z inspiracji fenomenologicznych. Filozofia dialogu
przeciwstawia si¢ subiektywizmowi i racjonalizmowi. Punktem wyjscia refleks;ji
filozoficznej jest tu relacja ja—ty, zmystowos$¢ i mito§¢ oraz dialog, dzigki ktore-
mu dochodzi do spotkania z Bogiem. Filozofia dialogu to filozofia spotkania,
filozofia innego. Warto wreszcie zauwazy¢, ze dialog rozwija si¢ czesto jako ga-
tunek dziennikarski, gdy przyjmuje forme wywiadu.

Ogo6lnie mowiac, w dialogu ujawnia si¢ dyspozycyjno$¢ osob do wymiany
pogladow w celu zdobycia wyjasnien i dojscia do porozumienia. Dialog wyraza
postawe szukania prawdy, postawe wynikajaca z checi stuchania i wzajemnego
Zrozumienia si¢.

Przejmujac pochodnie kultury grecko-rzymskiej chrzescijanstwo przechowa-
o i rozwingto jasne plomienie prawdy, nadajac pojeciu dialog nowe 1 wazkie
tresci. Wspotczesdnie sa one szczegdlnie mocne i zywe w nauczaniu Papieza Paw-
fa VI, zwlaszcza w programowej encyklice Ecclesiam suam, a takze w przemo-
wieniach sesji Soboru. Pawet VI stat si¢ wiernym spadkobiercg dziedzictwa Jana
XXIII, ktory okreslit misj¢ Soboru jako aggiornamento Kosciota i wyktad dok-
tryny katolickiej dostosowany do naszych czasow. Przejmujac te dwie orientacje
poprzednika, Pawet VI wyznaczyt Soborowi cztery glowne zadania, ktore mozna
bez trudnosci odnalez¢ w 16 dokumentach soborowych, przyjetych niemal jed-
nomyslnie przez 2650 Ojcow Vaticanum II. Do tych zadan Papiez zaliczyl:
1) samoswiadomos$¢ Kosciota, 2)jego odnowe wewnetrzng, 3) ewangelizacje
$wiata, w ktorym zyjemy i1 powr6t chrzescijan do jednosci, 4) dialog z wspodtcze-
snym czlowiekiem.

"0 rozmowie jako gatunku literackim — réznym od dialogu — pisala w okresie miedzywojen-
nym prof. S. Skwarczynska, Proba teorii rozmowy, ,,Pamigtnik Literacki” 1932, z. 1, s. 1-51.
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Ojcowie Soboru gorgco pragneli nawiazaé dialog ze $wiatem®. Ani Jan XXIII,
ani Pawel VI nie chcieli, by Sobdr wylewat smote i z61¢ na heretykdéw i grzeszni-
kéw. Sobdr powstrzymat sie od wyglaszania anatem i nadzwyczajnych sentencji
dogmatycznych. Przede wszystkim swoim autorytatywnym nauczaniem ogarnat
wiele zagadnien nurtujacych wspotczesnego cztowieka’. Wiasnie to nauczanie So-
borowe niejako weszto w dialog z nim. Ko$cidét posoborowy usiluje rozmawiaé z
dzisiejszym cztowiekiem takim, jakim on jest, w jego mysleniu i dziataniu na co-
dzien. Warto by wréci¢ po 30 latach do lektury wspaniatej ksiazki francuskiego
pisarza i filozofa Jeana Gittona Dialogi z Pawtem VI (Dialogues avec Paul VI,
Fayard, Paris 1967), Gitton uwaza, iz pontyfikat Pawta VI przejdzie do historii
Kosciota jako pontyfikat papieza usitujacego rzeczywiscie rozmawiaé z wszystkimi
ludzmi. Polecam wszystkim odczyta¢ na nowo z tej ksiazki Dialog o dialogu oraz
Dialog o tajemnicy Soboru. Chyba nie potrzebuje zacheca¢ do czestej lektury dwu
innych ksigzek, wyrostych z problematyki Soboru, jakimi sg Nie lekajcie sie — roz-
mowy André Frossarda z Janem Pawlem Il i Przekroczy¢ prog nadziei — rozmowy
tegoz Papieza z Vittorio Messorim. Dialogi te podejmuja najwazniejsze zagadnie-
nia naszych czaséw w $wietle Magisterium Kosciota.

Zajrzyjmy do wielkiej ksiegi Soboru, do konstytucji, dekretéw i deklaracji, w
ktorych skrzy sie jak diament stowo dialog. Zauwazmy najpierw, ze wystepuje
ono w podwojnej formie, zreszta zamiennej: dialogus lub colloquium. Wystgpuje
ono w 10 dokumentach soborowych az 48 razy (dialogus: 19 razy i colloquium:
29 razy). Najczesciej pojawia sie¢ w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w
Swiecie wspotczesnym (Gaudium et spes): 20 razy (w punktach 3, 19, 21, 23, 25,
28, 42, 43[3 razy], 56, 68, 85 1 92[7 razy]; punkt 92 omawia problem dialogu po-
miedzy wszystkimi ludzmi); po 5 razy w Dekrecie o ekumenizmie Unitatis redin-
tegratio (4[2 razy], 9, 14 1 18) i w Dekrecie o dziatalno$ci misyjnej Kosciota Ad
gentes divinitus (11, 16, 34, 38 1 41); 4 razy w Dekrecie o apostolstwie §wieckich
Apostolicam actuositatem (12, 14, 25 i 31); po 3 razy w Dekrecie o pasterskich
zadaniach biskupéw w Kosciele Christus Dominus (13[3 razy] i 28) i w Deklara-
cji o wychowaniu chrzescijanskim Gravissimum educationis (1, 81 11); po 2 razy
w Dekrecie o formacji kaplanskiej Optatam totius (15 1 19), w Dekrecie o postu-
dze i zyciu kaptanskim Presbyterorum ordinis (12 1 19) i w Deklaracji o stosunku
Kosciota do religii niechrzescijanskich Nostra aetate (2 1 4) oraz 1 raz w Dekla-
racji o wolnosci religijnej Dignitatis humanae (3).

8 Juz Schemat XIII byt ukierunkowany na wole dialogu powszechnego pragnac nawiaza¢ go ze
$wiatem, z innymi Ko$ciotami i wielkimi religiami.

®Por. J. Mirewicz TJ, Spotkania i dialogi, Ksi¢za Jezuici, Londyn 1980; B. Haering,
V.Salvoldi, Il Vangelo che ci guarisce. Dialoghi sulla non violenza, Edizioni Messaggero
di Sant’ Antonio, Padova 1988; Il dialogo in cammino, numer specjalny kwartalnika ,,Religioni
oggi”, lipiec—grudzien 1967; Droga do dialogu, Wyd. ,,Odnowa”, Londyn 1970 (dialog chrzescijan
z marksistami); J. Lichten, Korczak, un maestro di umanita e di dialogo, ,,Unitas” (Associazione Inter-
nazionale Unitas), edizione italiana 38 (1983) s. 21-31.
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Dialogowi towarzysza nader pozytywne przymioty: szczery (sincerus, 6 ra-
zy), braterski (fraternus, 5 razy), owocny (fructuosus, 2 razy), prawdziwy (verus,
1 raz), prawdziwie ludzki (vere humanus, 1 raz), otwarty (apertus, 1 raz), roz-
tropny (prudens, 1 raz), cierpliwy (patiens, 1 raz), przyjacielski (amicale, 1 raz),
wspolny (communis, 1 raz), wzajemny (mutuus, 1 raz), ciagly (continuus, 1 raz),
codzienny (cotidianus, 1 raz).

Pigkne sa stowa, lecz o wiele pickniejsze sg tresci z tymi stowami zwigzane i
sama sztuka prowadzenia dialogu pod tchnieniem Ducha Swictego. Fundament
nowego stosunku Kosciota do §wiata, a takze ich wzajemnego dialogu stanowi to
wszystko, co Sobor powiedziat o godnosci osoby ludzkiej, o wspdlnocie ludzi i
narodow we wspotczesnym swiecie (GS 40). Stad tez Sobor wymienia bardzo wielu
partneréow dialogu, a mianowicie wszystkich ludzi i kazdego cztowieka, dorostych i
mitodziez, $wieckich i duchownych biskupow, kaptanéw i seminarzystow, profeso-
row 1 duszpasterzy, uniwersytety i inne instytuty naukowe. Wskazuje na liczne zale-
ty i wartosci etyczne, jak milo$¢, prawde, dobroé, pokdj, zaangazowanie i duch
wspotpracy, wzajemng znajomo$¢ i wspolne uczestnictwo w warto$ciach kulturo-
wych, umiejetno$¢ stuchania (rzecz wcale nietatwa), wrazliwo$¢ na potrzeby dru-
giego, uniwersalizm w sposobie myslenia, solidarnos¢, odpowiedzialno$¢, sprawie-
dliwos¢ spoleczna, pokoj i postep catej rodziny ludzkiej. Tworcy i uczestnicy dia-
logu maja czerpa¢ $§wiatto z Ewangelii, teologii, spotecznej nauki Kos$ciota oraz z
prawdziwych osiagnie¢ nauk humanistycznych i przyrodniczych.

Racja wewnetrzna, dla ktorej prowadzimy dialog, jest powszechno$¢ misji,
jaka Chrystus powierzyt Kosciotowi. Kosciot jako sakrament zbawienia (LG 48,
GS 45) mowi wszystkimi jezykami i rozumie wszystkie jezyki (AGD 4). Dlatego
tez moze trafi¢ do kazdego cztowieka, do wszystkich plemion, ras i narodéw. Jako
znak powszechnego braterstwa, podaje ludziom Ewangelie pokoju i przyczynia sig
do braterskiego zespolenia wspolnot ludzkich. Krotko, Kosciot jest obecny we
wspolnocie narodow, szerzac i umacniajgc szczery i owocny dialog (LG 44).

Nie zamierzam tu porusza¢ zagadnienia dialogu Chrystusa z ludzmi (AGD)
czy dialogu, jaki Bog, Chrystus i Lud Bozy prowadza w sprawowaniu liturgii
(SC33). Nie bede tez mowit o dialogu kaplana ze swym Mistrzem podczas na-
wiedzenia Naj$wigtszego Sakramentu; Dekret o postudze i zyciu kaptanskim na-
zywa ten dialog codziennym (Presbyterorum ordinis, 18). Pomijam rowniez kwe-
sti¢ dialogu biskupow diecezjalnych i kaptanéw w sprawach duszpasterskich,
jakze zalecany przez Dekret o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele (Chri-
stus Dominus, 28). Specjalistom w teologii pastoralnej pozostawiam zagadnienie
dialogu dorostych z mtodzieza czy kaptanéw ze Swieckimi czynnie zaangazowa-
nymi w rozne formy apostolstwa, o czym mowa w Dekrecie Apostolicam actuosi-
tatem (12 1 25). Przypomng jedynie, ze w tym dialogu wewnatrzko$cielnym So-
bor postawit nam zasadniczy wymdg: winnismy dba¢ w spotecznos$ci katolickiej
,»0 Wzajemny szacunek, powazanie i zgode, dopuszczajac kazdg uzasadniong roz-
nice, by tym owocniejsza byla wymiana pogladéw migdzy wszystkimi, ktorzy



KONSTYTUCJA GAUDIUM ET SPES — 30 LAT DIALOGU ZE SWIATEM 9

tworza jeden Lud Bozy, zaréwno pasterze, jak i ogét wiernych. Silniejsze jest
bowiem to, co wiernych taczy niz to, co dzieli i niech w rzeczach koniecznych
bedzie jednos$¢, w watpliwych wolnos¢, a we wszystkich mito$¢”.

Dodam, ze t¢ ztota regute dialogu wewnatrzkoscielnego przypomnial nam
jeszcze przed Soborem Papiez Jan XXIII w encyklice Ad Petri cathedram z
29 czerwca 1959 1. "

Konstytucja Gaudium et spes omawia nieco szerzej dialog katolikow (§wiec-
kich i duchownych) ze wszystkimi ludzmi dobrej woli, bez wzgledu na roéznice
rasowe 1 Swiatopogladowe, z ludzmi jakichkolwiek zapatrywan filozoficznych
lub o odmiennych pogladach w sprawach spotecznych, politycznych i religijnych
(GS 13, 2811 92; por. takze AA 141 OT 15). A zatem nikt, absolutnie nikt, nie jest
wykluczony z kregu dialogu, jako Ze postannictwo Kosciota obejmuje caty $wiat.
Do tego dialogu o charakterze uniwersalnym zaliczam dialog na szczeblu dyplo-
matycznym ', ktory przedstawie nizej.

Z kolei Gaudium et spes zaleca nam dialog z chrzescijanami niekatolikami,
czyli z bra¢mi wprawdzie odtaczonymi, ale pragnacymi doj$¢ do petnej jednosci
w Kosciele Chrystusa. Jest to dialog ekumeniczny.

Takze dialog z niechrzes$cijanami wierzacymi, tzn. z tymi, ,,ktérzy uznaja Boga
i przechowuja w swych tradycjach cenne elementy religijne i ludzkie” (GS 92). Jest
to dialog z wyznawcami wielkich religii niechrze$cijanskich, do ktorych zalicza-
my judaizm'?, islam, hinduizm, buddyzm oraz z tradycyjnymi religiami afrykan-
skimi (AGD 12). Nazwijmy go dialogiem mi¢dzywyznaniowym (po wilosku: dia-
logo interreligioso).

Wreszcie dialog z niewierzacymi, a wigc z agnostykami, ateistami, przeciw-
nikami religii w ogdle, przesladowcami Kos$ciota, zwolennikami ,,nowego pogan-
stwa”, czyli ludzmi szerzacymi model Zycia pozbawionego warto$ci humani-
stycznych i religijnych, gloryfikujacych hedonizm, permisywizm i relatywizm
aksjologiczny. Taki dialog, cho¢ niezmiernie trudny, jest wszakze mozliwy,
zwhaszcza miedzy osobami odpowiednio do tego przygotowanymi .

Pelne omowienie zagadnienia wielorakiego dialogu ze $wiatem wymagatoby
wiele czasu. Ogranicz¢ moje rozwazania do dialogu prowadzonego na szczeblu
dyplomatycznym. Réwnoczes$nie wyrazam nadziejg, ze to nasze ,,czuwanie poso-
borowe”, w przeddzien jutrzejszego swigta moze zaowocowac w przysztosci no-

10 Verumtamen commune illud effatum, quod, aliis verbis interdum expressum, variis tribuitur
auctoribus, semper retinendum probandumque est: In necessariis unitas, in dubiis libertas, in omni-
bus caritas”; AAS 51, 1959, s. 513.

1 Zob. P.Fanto, Una diplomazia per la Chiesa nel mondo, Ed. Coletti, Roma 1990,
zwlaszcza rozdziat 8: La Chiesa si fa colloquio (s. 91-100).

12 Zob. m.in. J. Lichten, Kosciél i judaizm w dialogu, ,,Wieczory Kasjanskie”, Rzym, ma-
rzec—maj 1982, s. 23-37.

3 1l dialogo con i non credenti, wyd. przez Sekretariat dla Niewierzacych, Edizioni AVE,
Roma 1968.
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wym spotkaniem, na ktérym chetnie podzielitbym si¢ refleksja nad dialogiem
ekumenicznym, dialogiem miedzywyznaniowym i dialogiem z niewierzacymi.

Przejdzmy zatem do dialogu dyplomatycznego.

Biorac pod uwagg obecno$¢ Kosciota w §wiecie wspotczesnym, Sobor
méwi 1) o uniwersalnej wspolnocie ludzkiej, 2) o wspolnocie migdzynarodo-
wej i 3) o instytucjach miedzynarodowych .

Ad 1: ,,W naszej epoce — czytamy w Deklaracji o stosunku Kos$ciota do re-
ligii niechrze$cijanskich Nostra aetate — najkrotszym dokumencie soborowym
(28 X 1965) — ludzko$¢ coraz bardziej si¢ jednoczy 1 wzrasta wzajemna zaleznos$¢
migdzy ré6znymi narodami. [...] Jedna bowiem spotecznos¢ stanowia wszystkie
narody, jeden maja poczatek [...], jeden takze maja cel ostateczny, Boga” (NA 1).
Ojcowie soborowi zauwazyli w $wiecie proces zmierzajacy do urzeczywistnienia
jednosci rodzaju ludzkiego. Dzieki rozlicznym kontaktom migdzy narodami ,,ro-
dzina ludzka stopniowo uswiadomita sobie i stworzyla jednga na calym $wiecie
wspolnote” (GS 33). Obecnie — czyli 30 lat temu, gdy zostata uchwalona Konsty-
tucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes
(7 XII 1995) — po raz pierwszy w historii narody sg przekonane, ze rzeczywiscie
dobrodziejstwa kultury moga i powinny by¢ udziatem wszystkich (GS 9). Sobor
byl $wiadom, ze rowniez wspolnoty polityczne, czyli panstwa, uczestnicza w
dazeniach do stworzenia jakiej§ wspolnoty uniwersalnej (por. GS 82).

Ad 2: Warto zauwazy¢, ze w przytoczonych stwierdzeniach ,,wspdlnota uni-
wersalna” nie jest pojeciem $cisle prawnym. Natomiast chodzi o rzeczywistos¢
polityczng i prawng, gdy Sobor mowi o wspolnocie migdzynarodowej, zwlaszcza
w pigtym rozdziale Gaudium et spes, ktory nosi tytut Potrzeba umacniania poko-
ju i rozwijania wspolnoty narodow (GS 77-90). Dalekosi¢zna mys$l Soboru wy-
biega do czasu, kiedy ,,za zgoda narodéw bedzie mozna zakaza¢ wszelkiej wojny.
[...] Wymaga to oczywiscie ustanowienia jakiej§ powszechnej, przez wszystkich
uznanej wladzy publicznej — stwierdzili uczestnicy Soboru w Konstytucji Gau-
dium et spes — ktora by rozporzadzata skuteczng sita, zdolng wszystkim zapewnié
zardwno bezpieczenstwo, jak i przestrzeganie sprawiedliwos$ci oraz poszanowa-
nie praw” (GS 82).

Ad 3: Sobor zwrécit uwage takze na instytucje lub organizacje migdzynarodo-
we, jak i nierzadowe'”. Pozytywna ocena ich dziatalnosci nie jest wszakze pozba-

" Por. M. Oliveri, Natura e funzioni dei legati pontifici nella storia e nel contesto ecclesio-
logico del Vaticano 11, Ed. Marietti, Forino 1979.

!5 Zagadnienia te s3 omawiane m.in. w publikacjach E. Gallina, Le Organizzazioni Interna-
zionali e la Chiesa Cattolica, Edizioni Studium, Roma 1967; H. de Riedmatten, La presenza
della Santa Sede negli Organismi Internazionali, ,,Concilium”, VI, 1970-8, s. 91-112; A. Casa-
roli. Card., La Santa Sede e le Organizzazioni Internazionali (referat wygloszony w siedzibie SIOI
w Rzymie 10 grudnia 1974 roku); J-B. D’ Onorio (sous la direction de), Le Saint-Siege dans les
relations internationales, Editions du Cerf et Edition Cujas, Colllection Ethique et Société, Paris
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wiona uwag krytycznych. Sobor dostrzega brak zgodnej wspdtpracy miedzy rozny-
mi instytucjami; taka wspotpraca, zdaniem Ojcow Soborowych, mogltaby przezwy-
cigzy¢ zlo, ktére zagraza pokojowi na §wicie. Mimo wszystko Sobdr wierzy w sku-
teczne dzialanie organizacji miedzynarodowych. Przejawia si¢ w nim dynamiczny
charakter wspdlnoty miedzynarodowej. Ich celem jest zaradzanie konkretnym po-
trzebom ludzkim, takim jak: wyzywienie, zdrowie, wychowanie, praca, pomoc na-
rodom bedacym na drodze do rozwoju, uchodzcom i emigrantom (GS 4).

Gdy mowimy o dialogu ze §wiatem, przede wszystkim mamy na mysli sto-
sunki miedzy Kos$ciotem i wspdlnota migdzynarodowa oraz organizacjami mie-
dzynarodowymi. Zasadnicze stwierdzenie o tym temacie jest zawarte w punkcie 89
Gaudium et spes. Przytaczam odpowiedni urywek w tlumaczeniu polskim —
zresztg dotychczas jedyny z dokumentéw soborowych wydany przez Pallottinum:
,»K0sci6l na mocy swej boskiej misji, gtoszac wszystkim ludziom ewangelie i
rozdajac skarby taski, przyczynia si¢ na catym $§wiecie do utrwalenia pokoju i
polozenia mocnego fundamentu pod braterskie zespolenie ludzi przez to, ze uczy
poznawaé prawo Boze i naturalne. Przeto Kosciol koniecznie musi by¢ obecny
we wspolnocie narodow, aby pielegnowac i rozbudza¢ wspotprace miedzy ludz-
mi. Czyni to zardwno przez swoje instytucje publiczne, jak i przez pelne i szczere
zespolenie wysitkéw wszystkich chrzescijan, czerpiac swe natchnienie z samego
tylko pragnienia stuzenia ludzkosci” (GS 89).

Stowa te jasno okres$laja podstawe, cel 1 sposdb tworczej obecnosci Kosciota
we wspoélnocie miedzynarodowe;.

Podstawa dziatania tkwi w samej misji Ko$ciota. Zainteresowanie zywotny-
mi problemami ludzkosci wchodzi w zakres postannictwa duchowego Matki i
Mistrzyni narodow, zatroskanej o jedno$¢ i pokdj catej rodziny ludzkie;j.

Celem tej troski jest przepojenie warto§ciami duchowymi i religijnymi spo-
tecznosci migdzynarodowej. Wartos$ci te stanowia nieustanng podniete do wzajem-
nej wspotpracy. Wyjasniam, ze nie chodzi tutaj o cel ostateczny, lecz o cel bezpo-
sredni, chociaz wynikajacy z religijnej misji KoSciola, jaka zlecit mu sam Chrystus.
Tylko w Chrystusie Kosciot jest sakramentem jednos$ci rodzaju ludzkiego.

Sposob, czyli jak Koscidt jest obecny we wspdlnocie migdzynarodowej. Zna-
mienng forma tej obecnosci jest przede wszystkim autorytatywny glos Urzedu Nau-
czycielskiego w sprawach dotyczacych tadu migdzynarodowego. W latach poprzedza-
jacych Sobdr mialo zywy oddzwick nauczanie Papiezy: Piusa XII i Jana XXIII,
zwlaszcza oredzia radiowe oraz encykliki Mater et Magistra i Pacem in terris.

Szczegblng forme tej obecnosci przybiera magisterium Soboru zawarte w Gau-
dium et spes oraz doktryna Pawta VI wyrazona w encyklikach Ecclesiam suam i
Populorum progressio, a takze przed Zgromadzeniem Og6lnym Organizacji Naro-
dow Zjednoczonych. Jakze wymownym $wiadectwem tej obecnosci Kosciota we
wspolnocie migdzynarodowej sg wystapienia Papieza Jana Pawta II na forum ONZ

1988; G. Rulli, La Santa Sede e [’'ONU, ,La Civilta Cattolica”, 1989, 111, s. 154—-158; Permanent
Observer Mission of the Holy See to the United Nations, New York 1987.
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(juz dwukrotnie!), wobec UNESCO czy tez jego encykliki Laborem exercens, Sol-
licitudo rei socialilis, Centesimus annus, Evangelium vitae i inne.

Kosciol, w dobie wzmozonej dzialalno$ci miedzynarodowej, jest rowniez obecny
w $wiecie za posrednictwem swych instytucji publicznych i dzigki wielorakiej wspot-
pracy wszystkich chrzeécijan na rzecz wspolnego dobra catej rodziny dzieci Bozych.

Najpierw chodzi o dziatalno$¢ oficjalng Stolicy Apostolskiej, jako najwyz-
szego organu wladzy w Kosciele, w szczegdlno$ci o dziatalnos¢ dyplomatyczna:
w $cistym znaczeniu we wspolnotach politycznych, czyli panstwach; w szerszym
znaczeniu na forum organizacji miedzynarodowych.

Z kolei wymieni¢ nalezy dziatalno$¢ chrze$cijan w stowarzyszeniach lub Kato-
lickich Organizacjach Miedzynarodowych (w skrocie OIC), ktore uzyskaty aprobate
Stolicy Apostolskiej. W Gaudium et spes znajdujemy zachete do czynnego udziatu
chrzedcijan w instytucjach i organizacjach rozwijajacych wspotprace miedzy naroda-
mi. Sg one waznym wspotczynnikiem w dziele budowy wspdlnoty narodéw w pokoju
1 w braterstwie. Sobor ocenia wysoko ich dziatalno$¢, dostrzegajac w nich jakby for-
me zorganizowanego apostolstwa swieckich w skali $wiatowej. Pozadany jest zatem
ich wzrost liczebny i koordynacja sit. ,,W naszych bowiem czasach — jak shusznie
podkresla Gaudium et spes — zarowno skutecznos$¢ dziatania, jak i konieczno$¢ dialo-
gu domagaja si¢ zbiorowe] inicjatywy. Stowarzyszenia takie przyczyniaja si¢ nadto
niemato do wyrabiania uniwersalizmu w sposobie myslenia [...] i do wyrobienia du-
cha prawdziwie powszechnej solidarnosci i odpowiedzialnosci” (GS 90).

Sobor wymienia jeszcze inny sposob — nieoficjalny, prywatny — uobecniania
Kosciota we wspolnocie miedzynarodowej, a mianowicie dzialalnos¢ chrzescijan
w poczuciu odpowiedzialno$ci za rozwigzywanie powaznych probleméw mig-
dzynarodowych. Gaudium et spes wskazuje tutaj na osobiste zaangazowanie po-
jedynczych chrzescijan w okreslonej instytucji o profilu migedzynarodowym.
Przyktadem takiej wspotpracy moze by¢ doradztwo i pomoc techniczna fachow-
cow z roéznych dziedzin czy dyscyplin naukowych (GS 88).

W tej samej Gaudium et spes Sobor opowiedzial si¢ za utworzeniem ,,jakiej$
organizacji w Kosciele powszechnym, ktorej zadaniem byloby pobudza¢ spo-
tecznos¢ katolicka do popierania rozwoju krajow cierpigcych niedostatek oraz
sprawiedliwos$ci spotecznej migdzy narodami” (GS 88).

Zyczeniu stato sie zado$¢, gdy Pawel VI ustanowit ad experimentum Papie-
ska Komisje ,,lustitia et Pax” (Motu Proprio Catholicam Christi Ecclesiam z
6 stycznia 1967 r.). Komisja ta otrzymata stalg i ostateczng forme od tegoz Papie-
za na mocy Motu Proprio Institiam et Pacem z 10 grudnia 1976 r. Pierwotna na-
zwa zostala pdzniej zmieniona na Papieska Radg ,,Iustitia et Pax” zgodnie z za-
rzadzeniem Konstytucji Apostolskiej Jan Pawta Il Pastor Bonus z 28 czerwca
1988 r. Jej glownym zadaniem jest szerzenie sprawiedliwosci i pokoju na zasa-
dach Ewangelii i spotecznej nauki Ko$ciota. Rozlegte dziatanie tej Rady dotyczy
glownie $wiata pracy, problemow sprawiedliwosci i pokoju, postgpu narodow i
utatwia wspolprace ze wszystkimi instytucjami, takze spoza Kosciola katolickie-
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g0, zaangazowanymi w sprawy pokoju i sprawiedliwo$ci, ochrony praw cztowie-
ka, a zwlaszcza prawa do wolnosci religijnej. Od wielu lat Rada przygotowuje
papieskie oredzia na Swiatowy Dzien Pokoju obchodzony kazdego 1 stycznia.
Wiadomo mi, ze wiele krajow przyjeto z zainteresowaniem dokument tej Rady,
zawierajacy refleksje etyczne wokot miedzynarodowego handlu bronig konwen-
cjonalng, ktéry stanowi istng plage naszych czasow.

Wrazliwo$¢ na integralny rozwdj czlowieka i chrzescijanina kazata Pawtowi VI
powota¢ do zycia rdwniez Papieska Rade ,,Cor Unum” (List odreczny do kardy-
nata Jeana Villota, Sekretarza Stanu, datowany 15 lipca 1971 r.). Prowadzi ona
»dialog mitosci czynnej” wsrdd chrzescijan w celu niesienia pomocy materialne;j
narodom najbardziej potrzebujacym Z ,,Cor Unum” zwigzane sa dwie fundacje
utworzone przez Jana Pawla II dla krajow sahelu (1984) i dla krajow Ameryki
Lacinskiej (Populorum Progressio, 13 lutego 1992 r.), jako wyraz braterstwa i
solidarnosci z ludnoscia tubylcza i rolnicza tamtych krajow.

Z bogatego dziedzictwa Gaudium et spes czerpia obficie takze inne Rady utwo-
rzone przez Jana Pawta II, a mianowicie Papieska Rada ds. Rodziny (Motu Proprio
Familia a Deo Instituta, z 9 maja 1981 r.); Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuz-
by Zdrowia (Motu Proprio Dolentium Hominum z 11 lutego 1985 r.), ktora niedaw-
no obchodzita IV Swiatowy Dzien Chorego (Lourdes, Czestochowa, Yamoussou-
kro, Ciudad de Mexico); Papieska Rada ds. Kultury (Motu Proprio Inde a Pontifi-
catus z 25 marca 1993 r.), ktéra prowadzi nietatwy dialog ze wspodtczesnymi kultu-
rami, nacechowanymi nierzadko przesadnym racjonalizmem, niewiara, obojetno-
Scig religijng czy ateizmem. Rada ta kontynuuje dziatalno$¢ Papieskiej Rady
ds. Dialogu z Niewierzacymi, ustanowionej jako Sekretariat przez Pawta VI
(9 kwietnia 1965 r.), i Papieskiej Rady ds. Kultury, powotanej do zycia przez Jana
Pawta II (20 maja 1982 r.). Obecna Rada dzieli si¢ na dwie sekcje: Wiara i Kultura
oraz Dialog z Kulturami. Podejmuja one réznorodne inicjatywy poszerzajace krag
dialogu miedzy wiara katolicka i kultura, a takze dialog miedzykulturowy.

Nie mozna pomingé Papieskiej Rady ds. Srodkéw Masowego przekazu, kto-
rej poczatki si¢gaja pontyfikatu Piusa XII. Po Soborze dziatalnos¢ tej Komisji
znacznie wzrosta wraz z rozwojem wszelkiego rodzaju mediow. Od 30 lat przy-
gotowuje ona papieskie oredzia na Swiatowy Dzien Srodkéw Spolecznego Prze-
kazu. Najblizszy, 30. Swiatowy dzien bedziemy obchodzi¢ 19 maja pod hastem
kobiety i jej roli w mediach.

Dodajmy tu Biuro Prasowe Stolicy Apostolskiej, ktore udziela dziennika-
rzom akredytowanym w Watykanie informacji o dziatalnosci nauczycielsko-
-pasterskiej Ojca Swietego i Stolicy Apostolskiej. Od prawie 6 lat Biuro Prasowe
przekazuje na caty $wiat za pomocg komputerow i faxow naj§wiezsze wiadomo-
$ci w jezykach angielskim, hiszpanskim i francuskim.

Wymienmy jeszcze Papieska Rade ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podroz-
nych, ustanowiong po Soborze przez Pawta VI (Motu Proprio Apostolicae Caritatis
z 19 marca 1970 r.) oraz Papieska Rade ds. Swieckich, ustanowit ja rowniez Pawet VI
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(Motu Proprio Apostolatus Peragendi z 10 grudnia 1976 r. i Motu Proprio Catholi-
cam Christi Ecclesiam z 6 stycznia 1967 1.), powodowany soborowymi wytycznymi
dla katolikéw $§wieckich, dziatajacych w zrzeszeniach lub indywidualnie.

Rodem z Soboru jest rowniez Motu Proprio Sollicitudo Omnium Ecclesia-
rum, czyli Troska o wszystkie Koscioly. Wydat je 24 czerwca 1969 r. Pawet VI'®.
Mozna je uwaza¢ za magna charta dyplomacji koscielnej'”.

Na Soborze stycha¢ byto glosy krytykujace dzialalnos¢ przedstawicieli Stoli-
cy Apostolskiej oraz zadajace reformy i umiedzynarodowienia tej bardzo starej
instytucji, jaka jest Kuria Rzymska i dyplomacja papieska (zob. CD 9; AAS 58,
1966, 676—677). Ja sam i wielu moich kolegdw nie-Wtochdéw zostaliSmy powota-
ni do Papieskiej Akademii Kos$cielnej wtasnie w zwigzku z tzw. , katolicyzacja”
stuzby dyplomatycznej.

Istotne tresci wspomnianego Motu Proprio weszty do nowego Kodeksu Pra-
wa Kanonicznego. Jak pamietamy, Kodeks ten zostal ogloszony 25 stycznia
1983 r. w pigtym roku pontyfikatu Jana Pawta II. Sze$¢ kanonow (362-367) o
legatach Biskupa Rzymskiego pomieszczono w ksiedze II o Ludzie Bozym, w
rozdziale V.

Dyplomacja papieska opiera si¢ na ogdlnie znanych zatozeniach prawnych i
teologicznych. Papiez sprawuje w Ko$ciele wtadze petlna, najwyzsza i powszech-
n3. Moze ja wykonywa¢ w sposob wolny, gdyz jest ona zwyczajna i bezposred-
nia. Kanon 362 orzeka, iz Biskupowi Rzymskiemu przystuguje (bowiem) natu-
ralne i niezalezne prawo mianowania i wysyltania swoich legatow czy to do Ko-
sciotow Partykularnych w réznych krajach lub regionach, czy tez réwnocze$nie
do panstw i rzadéw z zachowaniem przepiséw prawa miedzynarodowego.

16 AAS 61, 1969, ss. 473-484. Tekst Motu Proprio ,,Sollicitudo Omnium Ecclesiarum” w pol-
skim przektadzie ks. E. Sztafrowskiego zostat opublikowany w Posoborowym prawodawstwie ko-
Scielnym, t. 11, z. 1; Warszawa 1970. Ukazat si¢ rowniez w ,,L’Osservatore Romano”, (wydanie
polskie), nr 8, 1989, s. 14-15.

70 dyplomacji papieskiej pisza m.in.: F. Cavalli, Spiritualita di fini e di metodi della di-
plomazia pontificia, ,,La Civilta Cattolica”, 1963, 1. s. 131-144; tenze, I/ Motu Proprio ,,Sollicitudo
omnium ecclesiarum” sull ufficio dei rappresentanti pontifici, ,,La Civilta Cattolica”, 1969, III,

s. 34-43; A. Casaroli Card., Nella Chiesa per il mondo, Ed. Rusconi, Milano 1965; G. Zizola,
La Diplomazia Vaticana, ,,Stadium”, 3—4, 1966, G. Lajolo, Funzione ecclesiale delle Rappresen-
tanze Pontificie, ,La Scuola Cattolica”, Milano 97, 1969, s. 205-231; J. Vermullen, Le motu-
proprio ,,Sollicitudo omnium Ecclesiarum”, ,Esprit et Vie”, 79, 1969, s. 611-613; S. Baggio
Card., Il carisma di Pietro nei rappresentanti pontifici presso le gerarchie locali, Vicenza 1971,

G. Benelli, Validita della diplomazia pontificia, w: ,,La Civilta Cattolica”, 1972, 1l, s. 268-278;
G. Caprile, La Diplomazia Pontificia e i suoi compiti, ,,La Civilta Cattolica”, 1972, I, s. 164—
166; A. Dupuy, La Diplomatie du Saint-Siege apres le II-eme Concile du Vatican. Le Pontificat
de Paul VI, Tequi-Paris 1980; P. Bertoli Card., Riflessioni sui Nunzi e sulle Nunziature, Roma
1981; M. Oliveri, Natura e funzioni dei legati pontifici, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vatica-
no 1982; G. Mucci, La diplomazia pontificia dopo il Concilio, ,,La Civilta Cattolica”, 1989, IL, s.
535-546; T. Pieronek, Nuncjusz — osobisty reprezentant Biskupa Rzymu, ,,Tygodnik Powszechny”,
1989, nr 43, s. 5; P. Fanto, Una diplomazia per la Chiesa nel mondo, Ed. Coletti, Roma 1990.
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Krzewiciele dialogu na szczeblu dyplomatycznym sg wigc wspodlpracowni-
kami Biskupa Rzymskiego w wykonywaniu jego urzedu najwyzszego Pasterza
Kosciota. Uczestniczg w charyzmacie tego najwyzszego pasterstwa i ojcostwa.
Nie reprezentuja Panstwa Watykanskiego, ale najwyzsza wladzg Kosciota. Stoli-
ca Apostolska moze si¢ postuzy¢ nuncjatura, aby zatatwi¢ rdwniez pewne sprawy
zwiagzane z Panstwem Watykanskim. Nuncjusze stad tez sa wiec cztonkami Kurii
Rzymskiej i mozna ich uwaza¢ za pomocnikoOw w ministerium Petrinum, jakby
biskupdéw koadiatoréw (bez prawa nastepstwa) Biskupa Rzymskiej Stolicy Apo-
stolskiej. Dziataja w imieniu i na mocy najwyzszej wtadzy, jaka przystuguje Na-
stepcy Swigtego Piotra Apostota i Zastgpcy Chrystusa na ziemi. Jesli wladza jest
stuzba, to przedstawiciel papieski peini swe odpowiedzialne funkcje jako servus
Servi servorum Dei. Jednakze nie tyle sprawuje przedstawicielstwo osoby Papie-
7a, ile raczej przedstawicielstwo najwyzszego urzedu pasterskiego, jaki z woli
Chrystusa w Kosciele nalezy do Biskupa Rzymu. Funkcje legata nie wygasaja w
czasie wakansu Stolicy Apostolskiej. Je§li mowimy, ze legat papieski reprezentu-
je osobe Papieza lub Ze jest jego osobistym przedstawicielem, to mamy na mysli
przede wszystkim t¢ misje Pasterza catej owczarni. A zatem urzad legata mozna
by okresli¢ jako participatio potestatis totius Christi gregis pastoris.

Z tego wynika, ze misja legatow jest postannictwem koscielnym wszech-
stronnie pastoralnym, a nie $wieckim czy politycznym. Nie ma ona nic wspdlne-
go z dawna dyplomacja bizantynska, ktéra rozméwce usitowala ol$nic i zastra-
szy¢. Nie wahatbym si¢ okresli¢ misj¢ legatoéw wobec Kosciotow lokalnych jako
funkcje religijno-koscielna ad intra, natomiast wobec wspolnot politycznych,
czyli panstw, jako funkcje religijno-koscielng ad extra.

Nie ulega watpliwosci, ze w sprawowaniu tej podwojnej funkcji doniostg ro-
l¢ odgrywa rowniez osoba legata. Osobisty przedstawiciel Papieza nie jest prze-
ciez biernym ,,narzgdziem”. Od jego osobowosci i sposobu dziatania zaleza czg-
sto owoce jego misji. Niech mi bedzie wolno powiedzie¢ z osobistego do§wiad-
czenia, ze W mojej pracy w Afryce szedlem za rada, jakiej mi udzielit spowied-
nik, przed opuszczeniem Rzymu. Wez sobie — mowit mi 6w pobozny jezuita —
jedno z o$miu btogostawienstw z Kazania na Gorze; niech ono bedzie lampg dla
twojej pracy misyjnej na Czarnym Ladzie. Przepisatem poszczegélne btogosta-
wienstwa na osobnych kartkach i po krotkiej modlitwie wybratem trzecie: ,,Bto-
gostawieni cisi, albowiem oni na wlasnos$¢ posiada ziemi¢” (Mt 5, 5).

Wedlug Biblii Jerozolimskiej cisi ,,zdobeda ziemi¢ obiecang”, a thumaczenie
ekumeniczne Biblii w jezyku francuskim mowi, Ze cisi ,,auront la terre en parta-
ge” (Mt 5, 4; TOB, Edition intégrale 1988). A zatem trzecie btogostawienstwo
oznacza, ze cisi, czyli pokorni, odziedzicza krolestwo niebieskie. Wybdr tego
blogostawienstwa okazal si¢ nader trafny, gdyz utatwil mi w pemieniu misji dy-
plomatycznej zachowa¢ prymat rzeczy duchowych i religijnych.

Legat — nuncjusz, pronuncjusz, delegat apostolski i staly obserwator — repre-
zentuje Papieza na sposob staty, zarowno w Kosciotach lokalnych, jak i wobec
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panstw i wladz cywilnych. Sobor uczy, ze w Kosciotach lokalnych jest obecny i
dziata Kosciot powszechny. Jawi si¢ on jako jedna rzeczywistos¢ ztozona bosko-
-ludzka, w analogii do tajemnicy Wcielenia. Jeden i jedyny Kos$cidt Chrystusa
jest ,,Ciatem Kosciolow”, stanowi szczegdlng Communio Ecclesiarum, wyznaja-
cych te samg organiczng strukture ministerialno-hierarchiczng. W Kosciotach
lokalnych urzeczywistnia si¢ communio fidei, sacramentorum et disciplinae (LG
8, 14, 23; OE 30). Dlatego tez wystapienia legatow z reguty dotycza spraw wiary,
moralnosci i dyscypliny koscielne;j.

Wigz taczaca Stolice Apostolska z Kosciotami partykularnymi i lokalnymi
staje si¢ $cislejsza i mocniejsza, gdy legat rzetelnie i regularnie informuje Stolice
Apostolska o warunkach, w jakich zyja i dziatajg pojedyncze wspdlnoty diece-
zjalne oraz gdy legat wspiera dobra rada i czynem biskupow, nie naruszajac w
niczym ich jurysdykcji. Funkcja legata bowiem nie jest ponad wtadza biskupia,
nie zastepuje jej ani jej nie ogranicza. Legat wspodlpracuje z Episkopatem w
sprawach zwiazanych z tworzeniem nowych diecezji i prowincji koscielnych oraz
z nominacja biskupow. Do niego nalezy przeprowadzenie procesu informacyjne-
go odnosnie do kandydatéw przedstawionych Stolicy Apostolskiej.

Wszechstronna pomoc i wspolpraca ze strony przedstawiciela papieskiego i
jego kontakty z Konferencja Episkopatu oraz z Konferencjami Zakondéw Meskich
i Zenskich, jesli s ozywione braterskim i szczerym dialogiem, niewatpliwie po-
teguja przeptyw dobra, prawdy i taski ku centrum, ad cor Ecclesiae. Rownie
wartki strumien ptynie z serca Kosciota do wszystkich Kosciotow lokalnych, do
ich Pasterzy i wiernych §wieckich. Mozna by poréwnac ten proces do krazenia
krwi w organizmie ludzkim.

Jak wiadomo Kosciotl katolicki ma réwniez osobowos$¢ prawnomigdzynaro-
dowa, oczywiscie w sensie analogicznym, gdy ja porownamy z podmiotowoscia
prawnomiedzynarodowa pafstw i organizacji migdzynarodowych'®. Przejawem
tej osobowosci prawnomigdzynarodowej Kosciota jest wykonywanie ius foede-
rum ac tractatuum oraz ius legationis activum et passivum. Najwyzszy autorytet
Kosciota — Stolica Apostolska — zawiera konkordaty, uktady, konwencje, umowy,
modus vivendi 1 utrzymuje stosunki dyplomatyczne. Chociaz dyplomacja papie-
ska kieruje si¢ rowniez zwyczajami i przepisami prawa mi¢dzynarodowego,
zwlaszcza zawartymi w Konwencji wiedenskiej z 18 kwietnia 1961 r. o sto-
sunkach dyplomatycznych, jednakze ze wzgledu na jej charakter koscielno-reli-
gijny zasadniczo opiera si¢ na doktrynie Urzgdu Nauczycielskiego Kosciota.

W mysl tej zasady nuncjusze, pronuncjusze i delegaci apostolscy sg na co
dzien szermierzami dialogu, jaki Stolica Apostolska w imieniu Kos$ciota prowa-

'8 Zob. J. Bolonek, Il problema della personalita giuridica internazionale della Chiesa Cat-
tolica negli orientamenti dottrinali contemporanei, rozprawa doktorska w Papieskim Uniwersytecie
Lateranskim, Rzym 1971.
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dzi z panstwami . Widzac wspélne cele w osiaganiu dobra jednostek i zbiorowo-
$ci, Sollicitudo omnium Ecclesiarum nakazuje Ko$ciotowi i panstwu ,,prowadzi¢
otwarty dialog i osigga¢ szczera jedno$¢” po to, aby: (1) ,,obustronne stosunki
ukladaty sie, rozwijaty i umacnialy we wspdtpracy i wzajemnym powigzaniu” i
(2) ,,aby unika¢ i roztadowywaé rozbieznosci, jakie przypadkiem moga zaist-
nie¢”. Sa to zreszta drogowskazy wytyczone przez Gaudium et spes, 1-3.

Wilasnie dzieki dialogowi rzadzacy panstwami lepiej poznaja religijng misje
Kosciota oraz jego pokojowe i pozyteczne cele. Moga doceni¢ pomoc, jaka Kosciot
niesie spoleczenstwu przez swoje ,,moce duchowe, organizacje i instytucje”. Jesli
ma by¢ obopodlnie korzystny, dialog musi by¢ ,,oparty na wzajemnym zaufaniu”.

Za posrednictwem wystannikow papieskich rozwija si¢ wspotpraca w tonie
wspodlnoty miedzynarodowej, majaca na celu zabezpieczenie pokoju oraz postep
duchowy i materialny narodéw. Wspotpraca ta dotyczy gtownie tych dziedzin, do
ktérych Kosciol przywiazuje szczegodlng uwage. Wrazliwos¢ na dobro kraju, du-
chowe i materialne, wynikajaca z natury misji Kos$ciota, winna ogarnia¢ kazdego
czlowieka i calego cztowieka, pojedyncze osoby i wszystkich ludzi, ktéorym shuzy i
Koscidt, i panstwo, zachowujac wlasciwa kazdemu autonomig i niezalezno$¢. Dia-
log z wladzami $wieckimi musi uwzglednia¢ podstawowy wymodg kazdego dialogu:
poszanowanie osoby ludzkiej i jej niezbywalnych praw, mezczyzny i kobiety, beda-
cych najczgsciej podmiotem podwdjnej spolecznosci: koscielnej i panstwowe;.

Chodzi nade wszystko o wolnos¢ religijng, a wigc o wolnos¢ wyznania, su-
mienia i kultu, o obrong zycia i rozwoj rodziny, o solidarno$¢ z najubozszymi
cztonkami spotecznosci ludzkiej, o obrong pokoju w zyciu spotecznosci i panstw.

Przyjazne stosunki z wtadzami cywilnymi ulatwiaja szczery i korzystny dialog
na rzecz misji Kosciota i Stolicy Apostolskiej. Totez przedstawiciel papieski dokta-
da staran, aby Kosciot i Stolica Apostolska mogty dziata¢ z calg swoboda, aby sto-
sunki Ko$ciot — panstwo uktadaty si¢ pomysinie i byly wzajemnie korzystnie. Stuza
temu stosowne umowy poprzedzone zazwyczaj cierpliwym dialogiem.

Sobor wytyczyt nowe drogi ekumenizmu. Trzydziesci lat zmudnych i cier-
pliwych wysitkéw i staran pozwala spojrze¢ na Kosciot katolicki jako na wspol-
note wierzagcych w Chrystusa, niezwykle czynnie zaangazowana w dialog z ko-
$ciotami niekatolickimi i z innymi wspdlnotami ko$cielnymi, a takze z religiami
niechrzes$cijanskimi o bardzo odmiennych tradycjach duchowych. Legat bowiem
uczestniczy w urzedzie Najwyzszego Pasterza, do ktorego nalezy obowiazek po-
nownego scalenia jedno$ci wszystkich chrzescijan i ewangelizowania wszystkich
narodow. Kontakty wystannikéw papieskich z ré6znymi wspolnotami wyznanio-
wymi niewatpliwie wplywaja na pomys$lny rozwdj tego dialogu. Stad tez przed-
stawiciel Stolicy Apostolskiej winien nie szczedzi¢ wysitkow, aby naczelne pra-

¥ Por. m.in. A.C. Jemolo, Premesse ai rapporti tra Chiesa e Stato, Milano 1969; J. Mar-
tin, Presenza della Chiesa presso gli Stati, ,,Concilium”, VI, 1970-8, s. 113-123; J. Calvo, Rela-
zioni moderne fra Chiesa e Stato,; sintesi delle nuove impostazioni alla luce del Vaticano II e del
tempo attuale; critica di queste impostazioni, ,,Concilium”, VI, 1970-8, s. 134-147.
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wo do wolnosci religijnej bylo przestrzegane bez uszczerbku dla jakiejkolwiek
osoby 1 wspdlnoty religijne;j.

Wedtug Sollicitudo Omnium Ecclesiarum Stolice Apostolska reprezentuja
rowniez wystannicy w randze delegatow lub obserwatorow przy organizacjach
miedzynarodowych albo na konferencjach lub zjazdach. Ich dzialalno$¢ wyraza
»troske, z jaka Ko$ciot odnosi sie¢ do ogdélnoludzkich probleméw i chetnie niesie
pomoc w ich rozwigzywaniu”. Moga nimi by¢ zaréwno duchowni, jak i $wieccy.
Mianem delegatow okresla si¢ szefow lub czlonkdéw misji akredytowanych przy
organizacji miedzynarodowej (rzadowej albo nierzadowej), ktérej Stolica Apostol-
ska jest cztonkiem. Delegatami sa rowniez szefowie lub cztonkowie misji Stolicy
Apostolskiej uczestniczacej z prawem glosu na konferencjach lub kongresach mie-
dzynarodowych. W randze obserwatoréw wystepuja szefowie lub cztonkowie misji
akredytowani przy organizacjach miedzynarodowych, ktorych Stolica Apostolska
nie jest cztonkiem, a takze szefowie lub cztonkowie misji uczestniczacej bez prawa
glosu w konferencji lub kongresie o charakterze miedzynarodowym.

Kosciot katolicki widzi w organizacjach miedzynarodowych wyraz dazen grup
ludzkich do urzeczywistnienia pokojowego wspolzycia i postepu narodow. Stosunek
Stolicy Apostolskiej do tych organizacji jest ,,wieloraki i ro6znej natury prawne;j”.

Przy 14 organizacjach rzadowych Stolica Apostolska ustanowita stala misje
(missione permanente). Statych obserwatorow (osservatori permanenti) ma w
ONZ w Nowym Jorku; Biurze Narodow Zjednoczonych i Instytucjach Wyspecja-
lizowanych w Genewie, Migdzynarodowej Agencji Energii Atomowej (AIEA) w
Wiedniu; Biurze Narodéw Zjednoczonych ds. Rozwoju Przemystowego rowniez
w Wiedniu; Organizacji Narodow Zjednoczonych ds. Wyzywienia i Rolnictwa
(FAO, IFAD, PAM, CMA) w Rzymie; Organizacji Narodow Zjednoczonych ds.
Oswiaty, Nauki i Kultury (UNESCO) w Paryzu; Radzie Europejskiej w Strasbur-
gu; Organizacji ds. Bezpieczenstwa i Wspotpracy w Europie (OSCE); Organiza-
cji Panstw Amerykanskich (OAS) w Waszyngtonie; Swiatowej Organizacji Tury-
styki (OMT) w Madrycie; Migdzynarodowym Komitecie ds. Medycyny Wojsko-
wej (w randze delegata); Migdzynarodowym Instytucie ds. Unifikacji Prawa
Prywatnego (UNIDRO IT; w charakterze delegata).

Nadto przy 10 organizacjach nierzadowych Stolica Apostolska utrzymuje
statych przedstawicieli w randze delegatow, sa to: 1) Migdzynarodowy Komitet
Nauk Historycznych, 2) Migdzynarodowy Komitet Paleografii, 3) Migdzyna-
rodowy Komitet Historii Sztuki, 4) Migdzynarodowy Komitet Nauk Antropolo-
gicznych i Etnologicznych, 5) Miedzynarodowy Komitet ds. Neutralnosci Medy-
cyny, 6) Miedzynarodowe Centrum Studiéw nad Konserwacja i Odnowa Dobr
Kulturalnych, 7) Miedzynarodowy Komitet Zabytkow i Miejsc (ICOMOS),
8) Miedzynarodowy Sojusz Turystyki (AIT), 9) Swiatowe Stowarzyszenie Praw-
nikow i 10) Miedzynarodowa Komisja Stanu Cywilnego (CIEC).

Udzial katolikéw — zaréwno $wieckich, jak i duchownych — w pracach tych
instytucji i organizacji miedzynarodowych $wiadczy dobitnie o réznorodnej tro-
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sce Kosciota o zycie i rozw06j wspdlnoty narodéw. Wspolna praca Kosciota do-
konuje si¢ na szczeblu prawnym i wiele razy wywarla pozadane skutki. Wystar-
czy wspomnie¢ dziatalno§¢ delegacji Stolicy Apostolskiej na Miedzynarodowej
Konferencji w Kairze we wrze$niu 1994 r. Zdecydowane stanowisko tej delegacji
przyczynito si¢ do odrzucenia radykalnych tez dotyczacych aborcji jako metody
kontroli urodzen. W rok pdzniej, we wrzesniu 1995 r., Delegacja Stolicy Apo-
stolskiej wywarla znaczacy wplyw na inne delegacje, biorace udziat w 4. Swia-
towej Konferencji w Pekinie po§wigconej kobiecie. Delegacja Stolicy Apostol-
skiej zglosita zastrzezenia natury etycznej wobec pewnych pojeé i stwierdzen
zawartych w koncowych dokumentach tej Konferencji. Szczery dialog nie moze
przemilcza¢ prawdy, ktora jest jedna i niepodzielna.

Po Soborze nastapil liczebny wzrost przedstawicielstw papieskich w $wie-
cie. Pod koniec 1965 r. 51 legatow stuzyto w randze dyplomaty jako nuncjusze,
pro-nuncjusze i internuncjusze apostolscy; 17 legatow bez tej rangi, czyli jako
delegaci apostolscy; 9 statych obserwatoréw i delegatow byto akredytowanych
przy migdzynarodowych organizacjach rzadowych oraz 6 stalych obserwatorow
i delegatéw przy miedzynarodowych organizacjach nierzadowych. W dobie
konczacego si¢ Soboru Stolica Apostolska miata 83 przedstawicielstwa o roz-
nej randze. Stosunki dyplomatyczne ze Stolica Apostolska utrzymywato wtedy
56 panstw. 30 lat p6zniej, czyli w grudniu 1995 r., istniato juz 175 przedstawi-
cielstw papieskich przy Kosciotach lokalnych i panstwowych, 13 przy miedzy-
narodowych organizacjach rzadowych i 10 przy organizacjach nierzadowych,
czyli razem 298 przedstawicielstw w randze dyplomatycznej i bez charakteru
dyplomatycznego. Latwo zauwazy¢, ze liczba wszystkich przedstawicielstw w
minionym trzydziestoleciu wzrosta o 215 przedstawicielstw, czyli o 359%.
Warto tu doda¢, ze za pontyfikatu Jana Pawla I, ktory trwat zaledwie 33 dni,
zostaly nawigzane stosunki dyplomatyczne z Wyspami Fidzi (12 wrze$nia
1978 r.). Stolica Apostolska nie jest i nie moze by¢ czlonkiem Sojuszu Atlan-
tyckiego (NATO), ale juz od wielu lat utrzymuje stosunki dyplomatyczne z
Unig Europejska.

Liczba panstw, ktore nawigzaty stosunki dyplomatyczne do konca grudnia
1995 r., przekroczyta 160 panstw. Obecnos¢ ich przedstawicieli w Rzymie jest
bardzo pozyteczna i jak sadze, rOwnie pozyteczna dla rzadow, ktdre reprezentujg.
Maja one bowiem mozliwos¢ prowadzenia dialogu w samym sercu Kosciofa.
Moga réwniez zapoznawac si¢ z dzialalnosciag Papieza i Kurii Rzymskiej, otrzy-
mujg bowiem z pierwszej reki informacje, ktore sg wprost niezastapione.

Najprostszy wniosek koncowy tych wywodow jest nastgpujacy: toczacy si¢
na szczeblu dyplomatycznym dialog czerpie z zasobow mysli Konstytucji o Ko-
Sciele w Swiecie wspotczesnym, a takze z innych dokumentéw soborowych.
Wszystkie one zastuguja na szacunek i ciagte studium. Bo teksty zyja naprawde
wtedy, kiedy sa czytane i rozwazane. Odczytywane wcigZz na nowo winny nas
krzepi¢ na duchu i pobudza¢ do czynu.



20 JANUSZ BOLONEK

Pragne zakonczy¢ niniejsze refleksje nad Soborem, wracajac do poczatkowego
stwierdzenia, ze cztowiek zostat stworzony do dialogu z Bogiem. Ze swej strony w
tym dialogu chce wypowiada¢ rados$ci i nadzieje, smutki i leki wszystkich moich
braci i sidstr. Dzisiaj czyni¢ to strofami Rozmowy wieczornej naszego wieszcza
Adama Mickiewicza. Wyrazaja one jakze zazyte obcowanie poety z Bogiem:

Z Toba ja gadam, co krolujesz w niebie,

A razem goscisz w domku mego ducha;

Gdy potnoc wszystko w ciemnosciach zagrzebie
I czuwa tylko zgryzota i skrucha,

Z Toba ja gadam! Stow nie mam dla Ciebie;
Mysl Twoja kazdej mysli mej wystucha;
Najdalej wiadasz i stuzysz w poblizu,

Krdl na niebiosach, w sercu mym na krzyzu!

I kazda dobra mysl jak promien wraca
Znowu do Ciebie, do zrodta, do stonca,

I nazad ptynac znowu mig ozlaca,

Sle blask, blask biore i blask mam za gonca.
I kazda dobra che¢¢ Ciebie wzbogaca,

I znowu za ni¢ placisz mi bez konca.

Jak Ty na niebie, twdj stuga, Twe dziecig
Niech si¢ tak cieszy, tak btyszczy na §wiecie.

CONSTITUTION GAUDIUM ET SPES
—30 ANS DU DIALOGUE AVEC LE MONDE

Résumé

Cet article constitue une version de I’exposé que ’auteur a présenté le 17 février 1996 au
cours de la session consacrée au 30° anniversaire du Concile Vatican I1 (1962-1965), organisée dans
le Séminaire de £6dY.

En profitant de la grande expérience dans la diplomatie de Vatican mgr Bolonek tient a
montrer 1’importance de cette constitution. L’auteur souligne aussi le role inspirateur et normatif de
ce document dans le dialogue avec le monde contemporain, surtout dans la diplomatie.

Bien connu a son auteur, ce dialogue, permet de resoudre les problemes difficiles de nos
temps. Grace a ses efforts qui menent a resoudre les problémes importants de 1’humanité, 1’autorité
de Vatican est respecté et estimé depuis plusieurs années. La Constitution Gaudium et spes
constitue donc Magna Charta du prestige international de Vatican.



