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JANA PAWLA I DOBRA NOWINA DLA CZLOWIEKA.
W KIERUNKU HUMANIZMU CHRYSTOCENTRYCZNEGO

WPROWADZENIE

Nie mozna wigkszej krzywdy uczyni¢ czlowiekowi od tej, gdy usituje si¢ mu
wmowié, iz jest tym, kim nie jest i by¢ nim nie moze. Nie mozna wigkszej
krzywdy uczyni¢ czlowiekowi nad te, iz odwodzitoby si¢ go od prawdy o nim
samym i uniemozliwiatoby si¢ mu przezycie tej prawdyl.

Mam nadzieje, ze po tym — do$¢ oczywistym w sobie? — wstepnym stwier-
dzeniu tytut niniejszego przedtozenia: Jana Pawta Il Dobra Nowina dla cztowie-
ka. W kierunku humanizmu chrystocentrycznego stal si¢ bardziej jednoznaczny,
jasny i czytelny.

Odwazam si¢ od razu zauwazy¢, iz takie sformutowanie dopuszcza, wrecz —
chcialoby si¢ powiedzie¢ — subtelnie sugeruje, na zasadzie opozycji, mozliwos¢
moéwienia o ztej nowinie dla cztowieka.

Jesli w gre wchodzi¢ mogg tak przeciwstawne wzgledem siebie, stojace na
antypodach, nowiny, to nie trudno sobie wyobrazi¢ sytuacji: 1) osobliwego roz-
droza, na ktorym musi, predzej czy pozniej, stanaé cztowiek; 2) odpowiedzial-
nosci tego, kto z okreslong nowing staje przed cztowiekiem, usitujac go zapewnic
o wartosci (dobroci) przedkladanej mu nowiny; 3) koniecznosci okazania racji —
prawdziwo$ci obwieszczanej cztowiekowi nowiny. Powyzsze trzy przestanki

! Jest to rozszerzony tekst wyktadu wygtoszonego w Legnicy 16 listopada 1996 r. w ramach
Tygodnia Kultury Chrzescijanskie;j.

2 Obecne w tym sformulowaniu zawahanie zwigzane jest z tym, iz autor $wiadomy jest pewne-
go zalozenia, ktore tu czyni, ze istnieje pewna prawda o cztowieku. Takiego zatozenia z pewnoscia
nie podzielaliby wszyscy zwolennicy tzw. aktualistycznej koncepcji cztowieka, a nade wszystko
tzw. agnostycyzmu antropologicznego. Na usprawiedliwienie jednak przedktadanego tutaj stanowi-
ska stwierdzi¢ nalezy, iz tzw. aktualistyczna koncepcja cztowieka jest rowniez jakas prawda o czto-
wieku. Inaczej mowiac, nie ma ucieczki od pytania, kim jest cztowiek. Odpowiedzi nalezy udzieli¢.
Odpowiedz jednak odpowiedzi ,,nie jest rowna”, niesie ze soba okreslone konsekwencje. Na temat
agnostycyzmu antropologicznego — zob. J. Salij OP, Co dzieje si¢ z naszq cywilizacjq? Na margi-
nesie encykliki ,, Evangelium vitae”, ,,Znak” 48 (1996) nr 488, s. 74—85.
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sktaniajg do postawienia pytan, na ktére chciatbym zarysowaé odpowiedz, a od-
powiedzig jest owo, dokonujace si¢ na naszych oczach, wydarzenie — misterium,
jakim jest Osoba Jana Pawtla .

Stawiam sobie zatem zadanie bardzo skromne. Chciatbym jedynie wspomoc
nasza uwage i rozumienie oraz umozliwi¢ zaistnienie w nas pytan, na ktore juz
istnieje odpowiedz, na ktoére odpowiedz przychodzi do nas od prawie 76 lat
(przez 50 lat kaptanskiej postugi, w tym 18 lat postugi na Stolicy §w. Piotra) w
owym ludzkim ksztatcie Papieza z Polski — Karola Wojtyty.

Oto pytania: Czy rzeczywiscie mozna méwi¢ o osobliwych rozdrozach
prawdy o cztowieku dzi§? Czy mozna mowi¢ o osobliwie przezywanej i uobec-
nianej przez Jana Pawla Il odpowiedzialnosci za ksztatt prawdy o cztowieku?
Jakie sa najglebsze racje papieskiej antropologii?

NA ROZDROZACH PRAWDY O CZLOWIEKU

Czy rzeczywiscie mozna mowic o osobliwych rozdrozach prawdy o czlowie-
ku dzis? Zwracajac uwage na nasze dzi$, mysla nasza probujemy ogarngé row-
niez histori¢, ktéra owo ,,dzi§” uksztaltowata. Kto sobie rosci (roscit) prawo i
staje (stawal) z pretensjg przed cztowiekiem, aby wspomaga¢ go w okreslaniu
jego tozsamosci?

Ostatnie z pytan domaga si¢ prostego wyliczenia okreslonych autoréw — po-
mystodawcow — wrecz zwiastunow pomyslnych rewelacji w tej materii, w materii
okreslania przez czlowieka wlasnej tozsamos$ci. Sprawa nie jest jednak prosta,
przechodzi bowiem poprzez dramat wewnetrzny i dotyka wiasciwie kazdej indy-
widualnej historii osoby.

Owo okreslanie wlasnej tozsamosci jest w istocie pytaniem o to, kim jest
czlowiek. Zawiera ono pytanie: kim jestem ja, ktory okre§lam si¢ mianem ,,czto-
wiek”? Co oznacza w swej istocie ,,ja”’? Co owo ,,ja” konstytuuje? Dzieki czemu
,ja” jest i jest wlasnie ,;ja”, a nie czym$ pokrewnym stugtowemu potworowi Ty-
fonowi, a do ktoérego nawet mysl o podobienstwie przerazata Sokratesa?

Do przezycia niezwyklej przygody zachecal swoich wspoétczesnych Sokrates,
nawolujac do samopoznania (Gnothi seauton), wierzac jednoczesnie, iz jest to
droga dla cztowieka, jest to droga ocalenia i potwierdzenia godno$ci czlowieka.

Niewatpliwie problemem o podstawowym znaczeniu dla zycia poszczegol-
nego czlowieka, jak i dla zycia kazdej spolecznosci, jest poprawnie przezyty
przez czlowieka proces samoidentyfikacji, tzn. — jak potocznie powiadamy — od-

3 Chee przy tym powiedzieé, iz tak naprawde to ciagle nie rozumiemy dobrze Jana Pawta II,
ciaggle obce jest nam takie rozumienie cztowieka, jakie nie tylko ukazuje Papiez w swoim nauczaniu,
lecz ktore ucielesnia w swoim wiasnym zyciu. Obce nam jest nadal odczytywanie integralne mysli
papieskiej, biorace pod uwagg caty kontekst historyczno-kulturowy, w jakim ta mysl si¢ ksztattuje i
z jakim si¢ zmaga.
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nalezienie przezen siebie samego. Zatem ogromnym wyzwaniem spolecznym jest
pomoc w tym cztowiekowi, zwlaszcza temu, ktory doznaje osobliwego zachwia-
nia rownowagi. Sokrates, jak powszechnie wiadomo, ofiarowywat swoja pomoc,
chcial by¢ akuszerem prawdy, chcial pomaga¢ cztowiekowi w jego trudnym ro-
dzeniu si¢ do prawdy i dla prawdy, zwlaszcza o nim samym. Sam jednak do-
s$wiadczatl — jak o tym wspomniatem juz wyzej — wielu trudnosci i wa,tpliwos’ci4.

Ow ideat wiedzy (a zarazem madrosci): scire propter veritatem, kierowany
pytaniami: jak jest? (wiedza faktualna — hoti) 1 dzigki czemu tak jest? (wiedza
poszukujaca racji — tzw. wiedza kauzalna — diofi), ktory w jakiej$ mierze zapo-
czatkowal Sokrates, a ktory kontynuowali: jego uczen — Platon i uczen jego
ucznia — Arystoteles5 oraz w jakim$ sensie uczen Arystotelesa — §w. Tomasz z
Akwinu ® w XIII wieku, w tzw. ztotym wicku Sredniowiecza. Ow pickny ideat
byl z wolna na przetlomie XVI i XVII wieku zdradzany na rzecz innego ideatu,
ktérego rzecznikiem, nie jedynym, byt z pewno$cig — lord z Verulamu — Francis
Bacon .

Nowy ideal wiedzy: scire propter uti, ktéry za cel stawial urzadzenie si¢
cztowieka w $wiecie, wydawal sie¢ prohoministyczny, wrecz prometejski, wresz-
cie zdawal si¢ przyznawac nalezne czlowiekowi miejsce w rzeczywistosci. Miej-
sce takie marzyto si¢ Giovanniemu Pico della Mirandola (1463—1494), ktory w
swej Mowie o godnosci cztowieka wktada w usta Boga nastgpujace stowa:

., Nie wyznaczam ci, Adamie, ani okreslonej siedziby, ani wltasnego oblicza,
ani tez nie daje ci Zadnej swoistej funkcji, azebys jakiejkolwiek siedziby lub ja-
kiegokolwiek oblicza lub jakiejkolwiek funkcji zapragniesz, wszystko to posiadat
zgodnie ze swoim zyczeniem i wolg.

Natura wszystkich innych istot zostata okreslona i zawiera si¢ w granicach
przez nas ustanowionych. Ciebie zas, nieskrepowanego zZadnymi ograniczeniami,
oddaje w twoje wlasne rece, abys swq nature sam sobie okreslit, zgodnie z twojg
wolg. [...] abys jako swobodny i godny siebie tworca i rzezbiarz sam sobie nadat

taki ksztatt, jaki zechcesz S,

*Zob. G. Reale, O filozofii starozytnej, ttum. J. Merecki SDS, ,,Ethos” 9 (1996) nr 35-36, s.
115. Por. Cz. Bartnik, Natura, osoba, wolnos¢, ,.Bobolanum” 4 (1993) s. 13-29, zwlaszcza s. 14—
17; tenze, Personalizm, Lublin 1995, s. 65-69.

>Zob. S. Kaminski, Nauka i metoda. Pojecie nauki i klasyfikacja nauk, wyd. IV, Lublin
1992, s. 53-55.

% To odwotywanie si¢ §w. Tomasza do Arystotelesa jest picknym przyktadem chrzescijanskie;
postawy szacunku dla prawdy, ktdra stata si¢ udziatem tego Filozofa. W tym konteks$cie mozemy juz
uprzedzajaco powiedzie¢, iz rozum cztowieka dzieki wierze (poprzez wiarg) jest wolny od uprze-
dzen, jest zawsze ocalany dla prawdy, poniewaz rozpoznaje i kontempluje jej blask wszedzie.

7 Zob. G. Rohrmoser, Kryzys religii i polityki, ttum. P. Kantyka, ,,Znaki Czasu” nr 27, 1992,
64—65. Artykut jest pierwszym rozdziatem ksigzki tegoz autora Religion und Politik in der Krise der
Moderne, Styria-Graz 1989.

8 Przeklad Z. Kality, w: Filozofia wloskiego Odrodzenia, oprac. A. Nowicki, Warszawa 1967, s. 139.
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Stusznie zauwaza, cho¢ z pewna przesada, Vernon Bourke, iz ,,Zaden z dwu-
dziestowiecznych egzystencjalistow nie podwazylby przestania tej deklaracji
wolnosci cztowieka, ktdéry moze uczynic siebie kimkolwiek zechce byé”g.

Z pewnoscia przeswiadczenie to najblizsze bytoby koncepcji Jean-Paul Sartre’a

Stowa Mirandoli byly wyrazem renesansowej postawy humanistycznej, kon-
centrujacej swa uwage na indywidualnym cztowieku, jego nieograniczonych
mozliwosciach, jego wolnosci, jego przeznaczeniu nie tylko do przysziego zba-
wienia, ale rowniez do spelnienia ziemskiego, z czasem — wytacznie ziemskiego.
Niestusznie bytoby twierdzi¢, iz ten optymizm podzielali wszyscy tworczy przed-
stawiciele Renesansu. Leonardo da Vinci (1452-1519) w pewnym miejscu swo-
ich Notatnikow proroczo zapowiada (i przestrzega):

Widzie¢ si¢ bedzie zwierzeta na ziemi, ktore zawsze walczy¢ bedq ze sobg,
z najwiekszymi stratami i czestymi wypadkami Smierci po kazdej stronie. Te nie
bedqg mialy granic swej zlosci; dzieki ich dzikim czionkom padnie na ziemig
wielka czes¢ wielkich lasow wszechswiata; potem, gdy sie napasq, karmic¢ bedq
pragnienie swe smiercig i megkq, i trudami, i wojng, i szalenstwem, ktorymi be-
dq dreczy¢ wszelkg rzecz zywq. I dla swej niezmiernej pychy zechcq wznies¢ sie
ku niebu [...] 11.

Prawda pozostaje jednak to, ze perspektywa postrzegania i rozumienia czto-
wieka wedle wizji Pica della Mirandoli zostata otwarta. Jemu bowiem wspotcze-
$ni, a potem nastgpne pokolenia pomina, przemilcza maty, ale istotny szczeg6t
Mowy o godnosci cztowieka, ten mianowicie, iz t¢ wyjatkowa pozycje, t¢ wyjat-
kowa tozsamos¢ cztowiek ma dzieki Temu, dzigki pozostawaniu w relacji z Tym,
ktéry mu owa nowing oznajmia, czego jakas swiadomos$¢ miat jeszcze Mirandola.
Czlowiek renesansu zapatrzony w siebie i zadufany w sobie przestawal uwazac
wymiar religijny swojego istnienia za wymiar fundamentalny 2

Autoapoteoza (samoapoteoza, samoubostwienie 13) cztowieka pod réznymi
postaciami (np. indywidualizmu, subiektywizmu, woluntaryzmu etycznego i pan-
teizmu: Mikotaj Kuzanczyk, Michel de Montaigne, Giorgano Bruno; subiektywi-
zmu i indywidualizmu religijnego: protestantyzm; subiektywizmu i idealizmu
poznawczego przyjmujacego posta¢ najpierw antropocentryzmu teoriopoznaw-
czego: Kartezjusz, Immanuel Kant, Edmund Husserl, a nastgpnie — antropocen-
tryzmu metafizycznego: egzystencjalizm; indywidualizmu politycznego: Niccolo
Macciavelli; indywidualizmu spotecznego i w konsekwencji — liberalizmu i utyli-

10

’V.J.Bourke, Historia etyki, thum. A. Biatek, Wyd. Krupski i S-ka 1994, s. 113-114.

9Zob. R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyly, tum J. Merecki SDS, Lublin 1996, s. 384—402.

"' Leonardo da Vinci, Pisma wybrane, thum. L. Staff, Warszawa 1958, s. 317-318.

2 por. J. Burckhardt, Kultura Odrodzenia we Wiloszech, ttum. M. Kreczkowska, Warszawa
1991, s. 298-307.

13 Jest w istocie proba antycypacji tego, co Bég cztowiekowi zamyslit da¢. H. Urs von Baltha-
sar upatruje w tym istot¢ grzechu. Zob. tenze, Teologia dziejow, ttum. J. Zychowicz, Krakow
1996, s. 40-41.
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taryzmu etycznego: Thomas Hobbs, John Locke; utylitaryzmu indywidualistycz-
nego: Adam Smith, Jeremy Bentham, i utylitaryzmu spotecznego: socjalis’ciM)
stawaty si¢ faktem w kulturze europejskiej i naznaczaty coraz mocniej i znaczaco
dzieje ludzkie, dzieje naroddéw i spoteczenstw. Indywidualizm i sui

generis immanentyzm15 poczety torowac sobie droge i dominowaé w powszech-
nej mentalno$ci, naznaczajagc w konsekwencji indywidualny dramat tozsamos$ci
poszczegblnych jednostek.

Glinter Rohrmoser pisze: ,,U poczatkéw czasow nowozytnych Francis Bacon
wylansowat program historii, ktory mial postepowacé za logika dominacji nad
natura. [...] Do tego programu, ktéry miat otwiera¢ nowa ere cztowieka, doczepit
on nadziej¢ wyprzedzenia i korygowania historii, skazonej grzechem pierworod-
nym i jego konsekwencjami. Ludzkos$¢, zdecydowana na dominacj¢ nad natura
przy pomocy nauki i techniki, bytaby w stanie odtworzy¢ pierwotny raj i ustano-
wi¢ krdlestwo cztowieka, owo regnum hominis. [...] Oto teraz civitas terrena —
podejmujac terminologie augustynska — powierzono misje zrealizowania tego,
czego oczekiwano niegdy$ poza historia od civitas Dei. Rewolucja Francuska
wydata na $wiat spoteczenstwo nowozytne w jego burzuazyjnej formie. Emancy-
pacja spoteczenstwa wobec wszelkiej tradycji i cigglosci historycznej oraz cheé
ukonstytuowania na nowy sposob spoleczenstwa poprzez zasade zaspokojenia
naturalnych potrzeb przybrata posta¢ konkretna i polityczng. [...] Socjalisci fran-
cuscy [mysle o ludziach takich, jak Saint-Simon i Comte] powigzali ustanowienie
dominacji naukowej cztowieka nad spoteczenstwem z nadzieja na to, co Proud-
hon nazwat «odfatalizowaniem» losu. [...] Feuerbach skonceptualizowat t¢ nowo-
zytng tendencje¢, domagajac si¢, aby politycznos$¢ zajeta miejsce Bozej Opatrzno-
sci. Polityczno$¢ miata wigc si¢ okazaé niezalezna od wszelkiego uzasadnienia
transcendentalnego i ograniczy¢ swa misj¢ do wprowadzenia tu na ziemi praw
rozumowania naukowego” !

Indywidualistyczny ideat doskonatosci ludzkiej znalazt swa kontynuacje w
naukach gloszonych przez Jana Jakuba Rousseau (1712—1778) i innych romanty-
kéw (zwlaszeza niemieckich), oderwanie za$ etyki od poznania doszto do skraj-
nosci w pogladach zwalczajacego wszelka moralnos¢ Maxa Stirnera (1806—1856)
1 czynigcego egoizm najwyzsza zasada Friedricha Wilhelma Nietzschego (1844—
1900), ktory jak wiadomo, glosit hasta wolnosci silnych, gdyz tylko silni sg w
stanie by¢ konsekwentnie egoistami. Takze i ci, ktdrzy uwazaja, ze naturalne sa
sktonnosci spoteczne, glosili egoizm spoleczny, egoizm narodowy lub klasowy.
W ten sposob indywidualizm filozoficzny prowadzit (i prowadzi ) réznymi dro-
gami do egoizmu spolecznego.

14 Zob. J. Majka, Filozofia spoleczna, Warszawa 1982, s. 33-37.
5 Por. Cz. Bartnik, Personalizm..., s. 93-123.
'G.Rohrmoser, dz. cyt., 64—65.
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Oderwany (stopniowo odrywany) od konstytuujacej go relacji do Boga, jak
rozwazalo czlowieka religijne Sredniowiecze, cztowiek ponowozytny pograzyt
si¢ w immanencji. Btad immanentyzmu etycznego (w istocie byt to btad antropo-
logiczny) naznaczyl zachodnioeuropejska kulturg . Naznaczyt w sposob grozny i
niebezpieczny. Mialy si¢ o tym przekonac i przekonaty si¢ przyszte pokolenia.
Przekonaly si¢ o tym w sposob najbardziej dramatyczny pokolenia ludzkie XX
wieku.

Nieuchronng bowiem konsekwencja indywidualizmu byt totalitaryzm pan-
stwowy, podprowadzony teoriami umowy spotecznej, nie tylko denaturalizujacy
spoteczenstwo i spoleczng naturg cztowieka, lecz odpodmiotawiajacy osobe i
spoieczeﬁstwolg. Wystapit on w dwodch najbardziej monstrualnych ucielesnie-
niach: w nazizmie niemieckim i komunizmie. W tym drugim doszto nie tylko do
sponiewierania innych narodow (w imi¢ narodu nadludzi, jak to uczynit nazizm),
lecz doszto do sponiewierania narodu wlasnego — samosponiewieranialg. Wyrazem
tego byla niemal udana proba wykreowania cztowieka masowego (,aktywnego
cztowieka masowego” — jak powiadal Gramsci), przezywajacego kolektywna
tozsamos¢, cztowieka wydrazonego, uzywajac okreslenia T. S. Eliotazo, Z pod-
miotowosci, cztowieka nie tyle (i nie tylko) bez oblicza, lecz pozbawionego tro-
ski o wtasne oblicze, nie rozumiejagcego wrecz na czym owa prawdziwa troska o
siebie miataby polegac.

Jakby na ironi¢ zakrawal pewien fakt. Tuz po zakoficzeniu dzialan wo-
jennych, kiedy jawne juz stato sie to, jaki los zgotowat czlowiek cztowieko-
wi, ludzie ludziom (Z. Nalkowska, Medaliony)ﬂ, kiedy u§wiadamiano sobie
z wolna holocaust nie tylko narodu izraelskiego, lecz i innych narodéw, zgo-
towany nie tylko przez nazizm, lecz réwniez przez totalitaryzm bolszewicki,
ktory dtugo usitowat maskowac i skutecznie maskowat groby, wybuchta inte-
lektualna wojna humanizmow o przywilej ksztattowania tozsamosci cztowie-
ka. Swoje roszczenie zgtaszat, bedacy wykwitem europejskiego immanenty-
zmu ateistyczny egzystencjalizm, ktorego protagonista okazat si¢ Jean-Paul
Sartre. To on publikowal w 1946 roku swoja prace: Egzystencjalizm jest hu-
manizmem (L’ existentialisme est un humanisme, Paris 1946).

W tym samym roku Jan Kanapa, mato znany przedstawiciel filozofii radziec-
kiej, opublikowat prace: Komunizm jest humanizmem 22 Trudno si¢ szeroko

77ob. R. Buttiglione, dz. cyt., s. 25-46.

'8 Zob. M. A. Krapiec OP, O ludzkg polityke, Katowice 1993, s. 83— 102.

1 Dochodzito do sponiewierania wrecz wszystkich przez wszystkich.

2 Zob. T. S. Eliot, Prézni ludzie, thum. A. Piotrowski, w: Poezje wybrane, Warszawa 1988,
s. 111.

2! Spetnita si¢ zapowiedz Leonarda da Vinci!

22 Cyt. za: J. Mirewicz SI, Chrystianizm i humanizm XX wieku — wyktad wygtoszony w Pol-
skim Os$rodku Katolickim na Ealingu w Londynie 3 X 1978 r. (prywatny zbior kaset). Por. tenze,
Humanizm antyludzki — wyktad wygloszony 31 X 1978 r., tamze.



JANA PAWLA I DOBRA NOWINA DLA CZLOWIEKA 55

rozwodzi¢ nad przebiegiem owej kontrowersji. Faktem jest, iz po okresie
zjadliwej krytyki egzystencjalizmu przez marksizm 23, doszto nie tylko do
zblizenia, lecz wregcz do przymierza ateistycznego egzystencjalizmu Sartre’a i
ateistycznego marksizmu. W sposdb niezmiernie interesujacy i trafny owo
zblizanie si¢ i zbratanie tych dwoch propozycji w ksiazce Il pensiero di Ka-
rol Wojtyta z 1982 roku, jak dotad unikalnej syntezie mys$li filozoficznej Ka-
rola Wojtyty, ukazanej na tle mysli i historii powojennej Europy, omawia nie
Polak jakby nalezato si¢ spodziewac, lecz Wioch Rocco Buttiglione . Owo
przymierze okazato si¢ taktycznym posunigciem marksizmu. Mariaz nie trwat
dtugo (bo tez nie mogt trwaé dtugo), lecz naznaczyt lata sze§c¢dziesiate i sie-
demdziesiate naszego wieku, a pokolenie 6wczesnych dwudziestolatkow roku
1968 zdaje si¢ do dzisiaj ptaci¢ ceng 3,

Mariaz nie mogt trwaé dlugo, gdyz — jak slusznie zauwaza R. Buttiglione —
»hie mozna juz dzi§ podporzadkowaé kryzysu egzystencjalnego kryzysowi eko-
nomiczno-spotecznemu [jak probowal neutralizowa¢ tzw. swiadomo$¢ nieszcze-
sliwa cztowieka marksizm — por. S. Sz.], lecz nalezy raczej skupi¢ si¢ na etycz-
nym i metafizycznym kryzysie cztowieka (przekraczajac zarazem jego pierwszy
wyraz, ktorym byta filozofia egzystencji)”%.

»Sytuacja duchowa, ktora doprowadzita do rozejscia si¢ marksizmu i egzy-
stencjalizmu, zmusza (zmusita — S. Sz.) w kazdym razie do postawienia pytania o
mozliwos¢ pogodzenia27 katolicyzmu z egzystencjalizmem ﬁlozoﬁcznym”zg.
Wyzwanie to podjat K. Wojty%azg.

2 Tytutem przyktadu zob. J. K o ssak, Egzystencjalizm w filozofii i literaturze, (seria: Krytyka
burzuazyjnej ideologii i rewizjonizmu), wyd. 1l zmienione i poszerzone, Warszawa 1976.

24 Thumaczenie polskie i pigkne wydanie ksiazki R. Buttiglione, dedykowane Janowi Pawtowi IT
w pigédziesigciolecie kaplafistwa, zawdzigczamy Towarzystwu Naukowemu, Instytutowi Jana Pawla
II i Wydziatowi Filozofii KUL. Zob. R. Buttiglione, dz. cyt., s. 384-390

2 Zob. tamze, s. 387-388. Por. M. Jedraszewski, Rok 1968: na rozdrozu prawdy o czlo-
wieku, ,,Przeglad Powszechny” nr 5, 1996, s. 184-195. Zob. Krajobraz po szoku, pod red. A.
Mieszczanek, Warszawa 1989; B. Kurowski, Zdeptane kwiaty, Warszawa 1992.

5. 389.

" Moze lepiej nalezaloby powiedzie¢, ze owa sytuacja duchowa doprowadzita do postawienia
pytania o mozliwo$¢ rozwigzania problemu — bo oto tutaj idzie — tozsamoS$ci cztowieka.

2 Tamze. W do$é osobliwy i dyskusyjny sposéb zagadnienie to omawia S. Sarnowski,
Zmierzch absolutu? Z problemow filozofii chrzescijanskiej i egzystencjalistycznej, Warszawa 1974.

¥ Por.R.Buttiglione, dz. cyt., s. 390-402.
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WLASNE — KAROLA WOJTYLY PRZEZYWANIE DRAMATU TOZSAMOSCI
JAKO RACJA TROSKI I ODPOWIEDZIALNOSCI

Czy mozna mowi¢ o osobliwie przezywanej i uobecnianej przez Jana Pawta 11
odpowiedzialnosci za ksztatt prawdy o cztowieku?

W kontekst, ktéry powyzej zarysowano, bardzo wyraznie wpisuje si¢ swoim
intelektualnym i duchowym zyciorysem Karol Wojtyta — Jan Pawet II. Oto kilka
szczegotow biografii.

1946 (1 XI) — $wiecenia kaptanskie. K. Wojtyta otrzymuje je tuz przed for-
malng obrong pracy magisterskiej nt. Pojecie srodka zjednoczenia duszy z Bo-
giem w nauce sw. Jana od Krzyza

1946-1948 — studia na Papieskim Uniwersytecie Sw. Tomasza z Akwinu
(Angelicum) w Rzymie, zakonczone obrong rozprawy doktorskiej nt. Doctrina de
fide apud s. Joannem de Cruce (Zagadnienie wiary w dzietach sw. Jana od Krzy-
za). Zagadnieniem wiary i jej znaczeniem dla zycia, albo jeszcze doktadniej —
humanistycznym wymiarem Zzycia religijnego31 K. Wojtyla zainteresowat si¢
wiele lat wczesdniej i nie bez wptywu konkretnego cztowieka (Jana Tyranowskie-
g032), ktoéry w sposob zywy uciele$nial mistyczne doswiadczenie wiary33. Pod-
czas pobytu w Rzymie w Kolegium Belgijskim, a nastgpnie podczas letniego po-
bytu we Francji, Belgii i Holandii nie mogt si¢ nie spotka¢ z publikacjami naj-
nowszych i1 dawniejszych dziet J.-P. Sartre’a. O tym, Ze jest to bardzo prawdopo-
dobne $wiadczg nastgpujace fakty.

Po habilitacji (1953) nt. Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijanskiej
przy zalozeniach systemu Maksa Schelera, w ktorej] Wojtyla zmuszony wejsé na
teren filozofii podmiotu, filozofii swiadomosci dokonat bezprecedensowego usta-
lenia ograniczen metody fenomenologicznej i fenomenologicznej analizy sumie-
nia, przeprowadzonej przez Schelera oraz po tym jak zaproponowat reforme tej
metody na potrzeby teologii moralne;j * _na potrzeby filozofii i teologii osoby,
przynajmniej] w dwoch wypadkach powazniej zajat si¢ studium mysli filozoficz-
nej J.-P. Sartre’a. Wojtyla jako doktor habilitowany, a w nastgpstwie tego — do-
cent, wypromowat dwie prace doktorskie poswigcone mysli francuskiego egzy-
stencjalisty: Jana Bardana nt. Ocena Sartre’owskiej koncepcji etyki niezaleznej

30 Prace formalnie broni na UJ 24 XI 1948 r. (data wystawienia dyplomu), aby przedtozyé z ko-
lei prace doktorska, ktorg obronit juz 19 VI 1948 r. na Angelicum w Rzymie. Zob. Kalendarium
zycia Karola Wojtyly, oprac. ks. A. Boniecki MIC, Krakéw 1983, s. 105-109; praktycznie praca
byta juz wczesniej gotowa — zob. tamze, s. 96-99.

3'Por. K. Wojtyta, O humanizmie $w. Jana od Krzyza, ,,Znak” 6 (1951) nr 1, s. 6-20 (prze-
druk: K. Wojtyta, Aby si¢ Chrystus nami postugiwat, Krakéw 1979, s. 387—401.

32Zob.Jan Pawel II, Dari Tajemnica, Krakow 1996, s. 25.

3 Zob.R.Buttiglione, dz. cyt., s. 60-61.

3% Zob. tamze, s. 92—102.
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(KUL, 18 XII 1959) i Stanistawa Grygiela nt. Swiadomos¢ moralna w filozofii
Sartre’a (KUL, 26 TII 1965)>°.

Stusznie zauwaza R. Buttiglione, twierdzac, iz ,,Konfrontacja z mysla Sche-
lera jest dla Wojtyly zarazem posrednia konfrontacja z cata mysla nowozytna, a
przede wszystkim z my$la Kanta. Konfrontacja ta ma dwa aspekty: z jednej stro-
ny, jest to przejecie elementéw prawdy zawartych w nowozytnym podejsciu do
problemu filozofii i do problemu czlowieka, z drugiej strony, jest to krytyka tych
niedostatkéw filozofii nowozytnej, ktore wychodza na jaw w jej aporiach”36.
Owa konfrontacja z filozofia postkartezjanska, dzigki wyzej wymienionym dwom
doktoratom pod kierunkiem Wojtyly, stawata si¢ znaczacym faktem.

Istotnym przyczynkiem do wlasciwego postawienia i rozwigzania zagadnie-
nia subiektywnosci, podmiotowosci czlowieka i intersubiektywnosci sa, pozosta-
jace w $cistym, wewnetrznym zwiazku, opublikowane wowczas studia — mono-
grafie: Mitos¢ i odpowiedzialnosé (1960, 2 wyd. — 1962) oraz Osoba i czyn
(1969). Nie mozna pomina¢ milczeniem faktu, iz praca nad monografiami w jakis
sposob ,towarzyszy”, zbiega si¢ z uczestnictwem w pracach kolejnych sesji So-
boru. Mozna odwazy¢ si¢ na stwierdzenie, iz obydwa studia sa proba takiego
ujecia problemu czlowieka-osoby, podmiotowosci cztowieka, ktora kulminuje,
ujawnia si¢ sumieniu osoby, w jego aktach wolnego samostanowienia”, ktoére
postulowat Sobor Watykanski s, Swymi studiami filozoficznymi towarzysza-
cymi debatom soborowym (zwlaszcza debacie nt. wolnosci religijnej) K. Wojtyta
nie tylko zaprezentowal doniostos¢ filozoficznych implikacji Soboru, antropolo-
giczno-filozoficznego znaczenia przestania dokumentow Soboru39, lecz wykazy-
watl wrecz mozliwos¢ chrzescijanskiego przezwycigzenia kryzysu, jaki objawit
si¢ w nowoZytnos’ci40. Jego interpretowanie Soboru okazuje si¢ tozsame z rozwija-
niem filozofii chrzes'cijaﬁskiej41, a zwlaszcza chrzescijanskiej filozofii cztowieka.
Nie ulega watpliwos$ci, ze rozwijany przez K. Wojtyle personalizm42 stawal sie (i
ostatecznie stat si¢) prawdziwa alternatywa dla wspotczesnej filozofii cztowieka™.

3% 7ob. Kalendarium zycia Karola Wojtyly..., s. 174; 234.

3¢ Tamze, s. 103.

37 Zob. kard. K. Wojtyta, The Personal Structure of Self-Determination, w: Tommmaso
d’Aquino nel suo VII centenario. Congresso Internationale, Roma-Napoli 17-24 aprile 1974, Roma
1974, s. 379-390; Osobowa struktura samostanowienia, ,,Roczniki Filozoficzne” 39 (1981) z. 2,

s. 5-12; Osoba: podmiot i wspolnota, ,,Roczniki Filozoficzne” 24 (1976) z. 2, s. 5-39

% por. R. Buttiglione, dz. cyt., s. 259.

3% Por. tamze, s. 256-267.

40 por. tamze, s. 265.

4 Zob. tamze, s. 263.

42 Ppor. Cz. Bartnik, Personalizm..., s. 153-155.

B Por. M. Jedraszewski, Rok 1968: na rozdrozu prawdy o czlowieku, ,Przeglad Po-
wszechny” nr 5, 1996, s. 191-195. Zob. tez: J. Gatkowski, Pozycja filozoficzna kard. Karola
Wojtyly, ,,Roczniki Filozoficzne” 39 (1981) z. 2, s. 75-87.
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Jesli w te biografie wlaczymy nominacje i konsekracje biskupig (1958) oraz
— w jej nastepstwie — udzial, o czym czgéciowo juz nadmienitem wyzej, w naj-
wiekszym wydarzeniu XX wieku, jakim byt Sobor Watykanski 11 (196271965)44,
czynny i znaczacy udzial mtodego, przenikliwego intelektualisty — najpierw bi-
skupa sufragana, pdzniej wikariusza kapitulnego i1 arcybiskupa metropolity, we
wszystkich czterech sesjach Soboru oraz sprébowaliby$my blizej przeanalizowac
ztozone przezen ustnie i na pi§mie propozycje dotyczace przygotowywanych:
Konstytucji o liturgii, Objawieniu Bozym, srodkach masowego przekazu, o Ko-
Sciele, ekumenizmie, wolnosci religijnej, apostolstwie §wieckich, dialogu, o Ko-
sciele w $wiecie wspotczesnym, o postudze kaplanéw, nt. Bogurodzicy Maryi
(rozdz. VIII Konstytucji o Kosciele); w niektorych zagadnieniach — jak np. w
przypadku dyskutowanego problemu wolnosci religijnej po wielekro¢ razy, to
naszym oczom odstoni si¢ bardzo konsekwentna droga i konsekwentnie catooso-
bowo przezywana przygoda obecnosci cztowieka, ktory przez wiare osiagat pet-
ni¢ przezywania swego czlowieczenstwa.

W swoim studium o realizacji Vaticanum II (z 1972 r.) U podstaw odnowy,
kard. K. Wojtyta napisze: ,,U podstaw realizacji Vaticanum II, albo inaczej — u
podstaw odnowy soborowej, trzeba postawi¢ zasade wzbogacenia wiary. [...]
Wzbogacenie wiary to nic innego jak wlasnie coraz petniejsze uczestnictwo w
prawdzie Bozej. [...] Oto, wmyslajac si¢ w catoksztatt soborowego magisterium,
widzimy, ze Pasterze Ko$ciota chcieli w nim nie tyle odpowiedzie¢ na pytanie: w
co nalezy wierzy¢, jaki jest wlasciwy sens takiej lub innej prawdy — ile raczej
starali si¢ odpowiedzie¢ na bardziej zlozone pytanie: co to znaczy by¢ wierza-
cym, by¢ katolikiem, by¢ cztonkiem Kos$ciota? [...] Pytanie to [...] umieszcza tg
prawde [prawde wiary — S. Sz.] w §wiadomosci cztowieka i domaga si¢ okreslenia
postawy — lub wielu raczej postaw, jakie skladaja si¢ na fakt bycia wierzacym
cztonkiem Kosciota” .

Stusznie zauwaza amerykanski biograf papieza Jana Pawtla II, cho¢ z przesa-
da, jaka przytrafia si¢ komus$ patrzacemu z pewnego okre§lonego z gory, czast-
kowego jednak punktu widzenia, iz przeorientowat on intelektualne spotkanie
katolikow ze wspotczesnoscia, ze ,,Unikajac zarowno okopowej strategii przed-
modernistycznego Nic Nie Wiedziec’46, jak i goraczkowej zgody na wszystko hi-
permodernistow, Karol Wojtyta byl dtugo przywddcea niewielkiej grupy intelek-
tualistow katolickich, ktorzy przez okres jakich$ czterdziestu lat wykorzystywali
wspotczesne krytyczne metody naukowe i analizg filozoficzng, aby przedrze¢ si¢
przez intelektualny obszar na drugi kraniec wspotczesnosci. [...] Wtedy jednak,
tak jak i teraz w swej podwojnej roli intelektualisty i duszpasterza, poszukiwat
jedynie (jedynie!) sposobu wyrazenia klasycznych prawd z Credo i z chrze$cijan-

4 70b.S. Swiezawski, Dobro i tajemnica, Warszawa 1995, s. 59—64.
B K. Wojtyta, Upodstaw odnowy, Krakow 1972, s. 11; 13-14.
* Wydaje sie to przerysowane.
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skiej moralnosci w jezyku i pojeciach bedacych wyzwaniem dla tych, ktérych
okreslal mianem «mistrzéw podejrzenia»”

We wczesnym okresie jego pracy na Wydziale Filozofii KUL, prawda w ja-
kiej$ mierze byto, jest i chyba ciagle pozostaje, pewne odosobnienie Papieza (ja-
ko ,,odosobnienie” czlowieka wiary, cztowieka autentycznie religijnego), odoso-
bnienie wynikajace z naszej nieuwagi i zarozumialstwa oraz sklonnosci do po-
strzegania jego osoby niemal wylacznie jako rzecznika i gwaranta okre§lonych
teorii filozoficznych dla nich samych, ,,politycznej poprawnosci” konformizméw
modnych w kolejnych sezonach®®. Krétko mowiac, zazwyczaj niewiele pojmuje-
my z tego, co si¢ dzieje na naszych oczach, a to z tego powodu, Ze nasze spogla-
danie jest z gruntu niereligijne49

Dzigki wierze, Jan Pawet II jest tym czlowiekiem, ktéry dokladnie wie, kim
jest, komu zawierzyt i o co mu chodzi*’. Owo do§wiadczenie wlasnej tozsamosci,
ktéremu daje wyraz zarowno w bezprecedensowej ksiazce Przekroczyé prog na-
dziei (1994), jak i ostatnio wydanej autobiografii Dar i Tajemnica (1996), pogte-
bia si¢ na oczach wszystkich. Dzigki temu tez rzeczywiscie Jan Pawet II wycho-
dzi naprzeciw zdezorientowanemu i doznajagcemu osobliwego zachwiania row-
nowagi w odnajdywaniu swojej prawdziwej tozsamosci cztowiekowi obecnego
czasu. Wychodzi naprzeciw jako ten, w ktorym znak i tajemnica w przedziwny
sposob stanowig jedno.

Ma racj¢ Vittorio Messori, dziennikarz, ktoremu dane bylo postawi¢ pyta-
nia obecnemu Papiezowi, ktore ostatecznie — z odpowiedziami, ztozyly si¢ na
wspomniang ksiazke Przekroczyé prog nadziei, gdy we Wstepie zwierza sie
czytelnikom z dylematu, przed jakim stanat, jak postawi¢ pytania, o co nade
wszystko zapyta¢ Papieza. Oto fragmenty roboczej notatki, ktora przytoczyt:
»nie mozna zmarnowacé czasu, jaki stwarza ta naprawde wyjatkowa okazja,
przez zadawanie pytan typowych dla «watykanologow». Wazniejsza, daleko
wazniejsza niz Watykan [...] wazniejsza niz banalne dywagacje [...] wazniejsza
niz dyskusje o spornych kwestiach moralnych — wazniejsza niz to wszystko jest
wiara [...] sama mozliwo$¢ wiary dzisiaj, w kulturach, dla ktérych prowokacja i
nietolerancjg jest twierdzenie, ze nie istniejg tylko opinie, ale istnieje jeszcze
Prawda pisana duza litera. Jednym stowem, warto wykorzysta¢ okazje, aby
poruszy¢ problem «korzeni», a wigc to, na czym opiera si¢ cata reszta, a co
wydaje si¢ spychane na drugi plan, czg¢sto nawet wewnatrz samego Kosciota,
jak gdyby nie chciano lub nie umiano otwarcie podejmowac tego zagadnienia.

1 G. Weigel, Wolter przewraca sie w grobie, ,W drodze” nr 10, 1996, s. 17. Artykut ten za-
wiera fragmenty ksiazki: Soul of the World. Notes on the Future of Public Catholicism, Ethics and
Public Policy Center, Washington 1996.

®V. Messorii, Zamiast wprowadzenia, w: Jan Pawel II, Przekroczyé prog nadziei, Lu-
blin 1994, s. 14.

4 Chodzi tu o spojrzenie religijne w najgltebszym tego stowa znaczeniu.

®Ppor. G. Weigel, art. cyt., s. 19-20.
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[...] Nie interesuje nas tutaj catkowicie klerykalny (jak klerykalna jest takze
pewna odmiana «laicko$ci») problem umeblowania komnat watykanskich [...].
Chcemy natomiast zbada¢, czy sg jeszcze mocne fundamenty, na ktérych wzno-
si si¢ budowla Kosciota. [...] A zatem juz na samym poczatku rozmowy naleza-
loby skierowa¢ uwage na «skandaly, jaki stanowi zagadkowa tozsamos$¢ Papie-
za jako takiego: nie jest on przede wszystkim jednym z wielkich tego §wiata,
ale jedynym cztowiekiem, ktory w oczach innych ludzi jest bezposrednim lacz-
nikiem z Bogiem, «zastepca» samego Chrystusa, drugiej Osoby Trojcy Swigtej.
[...] Najpierw jednak trzeba odnalez¢ wilasciwg hierarchie rzeczy (czgsto po-
stawiong dzi§ na gtowie, nawet w srodowiskach katolickich), ktora wysuwa na
pierwszy plan pytanie proste i brutalne: czy to, w co wierza katolicy i czego
Papiez jest najwyzszym gwarantem, to «prawda», czy «nieprawda»? Czy chrze-
$cijanskie Credo mozna jeszcze przyjmowacé dostownie [...]? Dyskusja o kwe-
stiach moralnych, nie poprzedzona — jak nieraz bywa — refleksja na temat wiary
1 jej prawdziwos$ci, nie ma sensu, gorzej — prowadzi w falszywym kierunku.
Jesli Jezus nie jest Chrystusem, jakiez znaczenie moze dla nas mie¢ chrzesci-
janstwo 1 jego wymogi etyczne?”51

Ten cztowiek — autor stynnych dzi$ ksigzek: Opinie o Jezusie i Umeczon pod
Ponckim Piiatem?sz, w sposob godny nasladowania idzie w kierunku Tego, ktory
sam jest odpowiedzia na to najwazniejsze z pytan czlowieka, kim jest cztowiek?
Ktory jedynie umozliwia czlowiekowi prawdziwie wypowiedzie¢ ,,ja” i uzyskac
na nowo zwiazek ze wszystkim, zwigzek, ktory — jak to syntetycznie wyzej una-
oczniono, cztowiek utracil, stajgc ostatecznie w obliczu nihilizmu i cynizmu. Z
podobnym rozpoznaniem tajemnicy, obecnej w tym oto ludzkim ksztatcie, Mes-
sori staje wobec Papieza

CHRYSTUS ODKUPICIEL CZLOWIEKA
— PRAWDA PRZYJETA W WOLNOSCI

Jakie sg najgl¢bsze racje papieskiej antropologii?

Ten ,,Czlowiek w biatej sutannie”, zanim ja przyoblekl pamigtnego 16 paz-
dziernika 1978 r., w dziesig¢ lat po rewolcie 1968 r., byt profesorem etyki, gtebo-
ko zainteresowany cztowiekiem nie tylko teoretycznie, lecz rowniez praktycznie
w najglebszym tego stlowa znaczeniu. Interesowal go cztowiek konkretny, czto-
wiek przezywajacy dramat wlasnej tozsamosci, cztowiek osaczony przez to, co
nazwie w encyklice Solicitudo rei socialis ,,strukturami grzechu”54, zawsze zako-

STV . Messorii, dz. cyt., s. 14-15.

32 Krakéw 1993 (thum. ks. T. Jania SDB); Krakéw — Niepokalanéw 1996 (thum. ks. M. Stebart COF).
53 Zob. V.Messorii, dz. cyt., s. 30.

3% Solicitudo rei socialis, 36.
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rzenionymi jednak w grzechu osobistym, utrudniajacymi cztowiekowi poprawne
rozegranie tegoz dramatu. Jan Pawel II upomina si¢ o uwzglednienie porzadku
etycznego, przekonany o mozliwo$ciach czlowieka rozeznawania prawdy o dobru
1 mozliwosci czynienia jej racjg wlasnego postepowania. Widzi w tym wyraz
podmiotowosci, godnosci cztowieka. Papiez wierzy w czlowieka i nie lgka sig
wierzy¢ czlowiekowi wbrew temu wszystkiemu, co tzw. ,,mistrzowie podejrzen”
usitowali przypisaé cztowiekowi””. Jednocze$nie konsekwentnie zwraca czlowie-
ka ku Temu, ktory pierwszy ,,uwierzyt” w cztowieka i dal cztowiekowi swojego
Jednorodzonego Syna, umozliwiajac cztowiekowi poprzez zwigzek z Nim

(i w Nim) odzyskanie siebie.

Mozna zatem powiedzie¢, iz w zyciu Karola Wojtyly doszto do harmonijne;j
syntezy cztowieka — kontemplatyka, cztowieka wiary i cztowieka z pasja poszu-
kujacego prawdy. Tym bardziej byl wyczulony na prawde, im bardziej religijnie
przezywal wtasne zycie, im glebiej odpowiadal na tajemniczy dar kaplanstwa.
Mozna nawet powiedzie¢, iz stopniowo wszystko stawalo si¢ podporzadkowane
jednej perspektywie. O pracy naukowej Jan Pawet Il powie krotko, zaledwie
na polowie strony swojej autobiografii. Ostatnie zdanie jest wielce wymowne:
»|---] MOja ustawiczng troskg byto, aby oddajac si¢ nauce, studium teologii i filo-
zofii, nie tylko nie «zapomnie¢» by¢ kaptanem, lecz raczej by mi to pomagato by¢
nim coraz peiniej”56.

Nie moze zatem zbytnio dziwi¢ nikogo wyznanie wiary Jana Pawta I w dniu
rozpoczecia pontyfikatu, ktore zabrzmialo w sposdéb wyjatkowo poruszajacy,
cho¢ by¢ moze znajda si¢ tacy, ktorzy nie beda w tym upatrywali czego$ nadzwy-
czajnego (Papiez jako papiez nie mogt inaczej zainaugurowac pontyfikatu). Cata
homilia papieska byla wielka proklamacja obecno$ci Chrystusa, ktory jest i dzia-
ta>. Jej przestanie, jak i cala liturgia pontyfikalnej mszy $wigtej, w jaki§ sposob
wymykato si¢ tzw. obiektywnej deskrypcji, co nie znaczy, ze ja czynito niemoz-
liwa. To bylo autentyczne wydarzenie wiary, doswiadczenie Wiary5 , doswiad-

> Por. Jan Pawet I, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich. Chrystus odwoluje sie do ,,serca”,
w. Jan Pawel Il naucza, pod red. T. Stycznia SDS, t. II, Lublin 1987, s. 79 nn.

% Dar i Tajemnica, s. 62. Mozna powiedzie¢, iz juz wtedy nie obce byto K. Wojtyle prze-
$wiadczenie, ze ,,prawda nie moze zaprzecza¢ prawdzie”. Zob. Jan Pawet 11, Magisterium Kosciota
wobec ewolucji. Przestanie Ojca Swietego do czlonkéw Papieskiej Akademii Nauk, ,,L’Osservatore
Romano” (wyd. polskie) 18 (1997) nr 1, s. 18—19 (zob. p. 2).

37 Otwérzcie na osciez drzwi Chrystusowi”— Niedziela, 22 pazdziernika 1978, w: Nauczanie
Papieskie, t. 1, 1978, Poznan — Warszawa 1987, s. 13—17.

% Zagadnienie doswiadczenia wiary czeka wciaz na glebsza refleksje. Ostatnio co$ si¢ pod tym
wzgledem dzieje. Zob. Monograficzny numer ,,Communio” poswigcony doswiadczeniu chrzescijan-
skiemu Christliche Erfahrung, ,,Communio” 25 (1996), nr 5-6; takze polskie wydanie jest poswig-
cone tej problematyce, oprocz kilku réwnolegle zamieszczonych tekstow zawiera takze zestaw tek-
stow innych autoréow — ,,Communio” 16 (1996) nr 5.
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czenie pewnej nowos$ci mimo, a moze lepiej bytoby powiedzie¢ ,,wewnatrz”, na
0g6t dobrze znanych, czcigodnych tradycji i ceremonii

W niespetna pig¢ miesiecy pozniej Jan Pawel II oglosit swoja pierwsza i
fundamentalng dla zrozumienia jego postugi encyklike Redemptor hominis
(4 marca 1979 r.). Jej pierwsze dwa zdania: ,,Odkupiciel cztowieka, Jezus Chry-
stus, jest osrodkiem wszech$wiata i historii. Do Niego zwraca si¢ moja mysl i
moje serce w tej doniostej godzinie dziejow, w ktérej znajduje sie Koscidt i cata
wielka rodzina wspotczesnej ludzko$ci” — zdaja si¢ by¢ nie tylko kontynuacja
papieskiego Credo z 22 pazdziernika 1978 r., lecz otwarciem istotnie nowego
rozdziatu w historii Piotrowego urzedu, eksponujacego w sposéb bardziej wyra-
zisty chrystocentryczny humanizm jako jedyna alternatywe dla czlowieka prze-
sztosci, terazniejszo$ci, a nade wszystko — jutra.

W trzy miesiace pozniej (w czerwcu 1979 r.), podczas pierwszej piel-
grzymki do Polski powie: ,,Ko$ciot przyniost Polsce Chrystusa — to znaczy
klucz do rozumienia tej wielkiej i podstawowej rzeczywisto$ci, jaka jest czto-
wiek. Cztowieka bowiem nie mozna do konca zrozumie¢ bez Chrystusa. A ra-
czej: czlowiek nie moze siebie sam do konca zrozumie¢ bez Chrystusa. Nie
moze zrozumie¢ ani kim jest, ani jaka jest jego wtasciwa godnos¢, ani jakie jest
jego powotanie i ostateczne przeznaczenie. Nie moze tego wszystkiego zrozu-
mie¢ bez Chrystusa. I dlatego Chrystusa nie mozna wylacza¢ z dziejow czlo-
wieka w jakimkolwiek miejscu ziemi. Nie mozna tez bez Chrystusa zrozumie¢
dziejow Polski — przede wszystkim jako dziejow ludzi, ktorzy przeszli i prze-
chodza przez te ziemig. Dzieje ludzi! Dzieje narodu s3 przede wszystkim dzie-
jami ludzi. A dzieje kazdego cztowieka tocza si¢ w Jezusie Chrystusie. W Nim
staja si¢ dziejami zbawienia”®.

W Liscie Apostolskim Tertio millennio adveniente (1994) — by odwota¢
si¢ do najnowszych papieskich wypowiedzi — znajdujemy bardzo znaczace
stwierdzenia: ,,Chrystus, prawdziwy Bog i prawdziwy czlowiek, Pan kosmo-
su, jest takze Panem historii, jest jej «Alfa i Omega», «Poczatkiem i Kon-
cem» (por. Ap 1, 8; 21, 6). W Nim wypowiedziat Ojciec ostateczne slowo o
cztowieku i jego dziejach [...] W Chrystusie pedagogia [Boza — S. Sz.] osiaga
swoj cel [...] tutaj dotykamy punktu istotnego, odrozniajgcego chrzescijan-
stwo od innych religii, w ktorych wyraza si¢ od samego poczatku poszukiwa-
nie Boga ze strony cziowieka. W chrzes$cijanstwie ten poczatek dato Wciele-
nie Stowa. To juz nie tylko czlowiek szuka Boga, ale Bo6g sam przychodzi,

% Do$wiadczenie religijne, doswiadczenie wiary suponuje pewna obiektywna rzeczywistosé ja-
ko podstawe, nie da si¢ jednak zredukowaé do tej podstawy (podstawy ontycznej). Nalezatoby ra-
czej moOwic o jego nadrzeczywistym (w sensie transcendentnym) i nadracjonalnym charakterze niz
nierzeczywistym czy irracjonalnym.

8 Jyan Pawet II, Niech zstgpi Duch Twéj. Homilia podczas Mszy $w. na Placu Zwyciestwa,
Warszawa, 2 czerwca 1979. Cyt. za: Jan Pawetl I, Musicie od siebie wymagac, Poznan 1984,

s. 38-39.
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aby moéwic o sobie do cztowieka i wskazywa¢ mu droge, ktdra moze do Nie-
go dojs¢. [...] Stowo Wecielone jest zatem spetnieniem tesknoty obecnej we
wszystkich religiach ludzkosci. [...] Wszystko w Nim odnajduje siebie [...]
[...]1 Chrystus jest spetnieniem pragnien wszystkich religii swiata i dlatego
jest ich jedynq i ostateczng przystaniq”61

Podczas swojego wystapienia w ONZ 5 pazdziernika 1995 r. Jan Pawet II

powie, podejmujac wprost problem, ktory zasygnalizowali§my w pierwszej
cze$ci niniejszych rozwazan oraz zarysuje perspektywe drogi 62, Jeden z
najwiekszych paradoksow naszej epoki polega na tym, ze cztowiek, ktory
wszedt w okres zwany przez nas «nowozytnym» z ufnym przekonaniem o
swojej «dojrzatosci» i «autonomii», dzi$ zbliza si¢ do konca w. XX z uczu-
ciem leku przed soba samym, przestraszony tym, co sam jest w stanie uczy-
ni¢, przerazony przysztoscia. [...] Aby tysiaclecie stojace juz u progu moglo
by¢ $wiadkiem nowego rozkwitu ludzkiego ducha, wspomaganego przez au-
tentyczng kulture wolnosci, ludzko§¢ musi si¢ nauczy¢ przezwyci¢zaé lek.
Musimy przesta¢ si¢ ba¢, odzyskujac ducha nadziei i ufnosci. [...] Aby odzy-
ska¢ nadzieje 1 ufnos¢ u kresu tego stulecia cierpien, musimy na nowo objac
wzrokiem 6w horyzont transcendentnych mozliwosci, ku ktéremu dazy ludzki
duch. Jako chrzescijanin musze tez da¢ §wiadectwo, ze fundamentem mojej
nadziei i ufno$ci jest Jezus Chrystus, ktorego dwutysigclecie narodzin be-
dziemy obchodzi¢ u zarania nowego millennium. [...] Staj¢ tutaj przed wami
jako $wiadek: $wiadek godnos$ci cztowieka, swiadek nadziei, §wiadek pewno-
$ci, ze los kazdego narodu spoczywa w dtoniach milosiernej Opatrznosci.
[...] Nie powinniSmy ba¢ si¢ przysztosci. Nie powinni§my si¢ ba¢ cztowieka.
To nie przypadek, ze znajdujemy si¢ tutaj. Kazda pojedyncza osoba zostata
stworzona na «obraz i podobienstwo» Tego, ktory jest poczatkiem wszystkie-
go, co istnieje. Nosimy w sobie zdolno$¢ do osiagniecia madros$ci i cnoty.
Dzigki tym darom i z pomoca taski Bozej mozemy zbudowaé¢ w nadchodza-
cym stuleciu i dla dobra przysztego tysiaclecia cywilizacje godng cztowieka,
prawdziwa kulture wolnosci”

Nie ulega watpliwosci, ze obecny Papiez wiedzie wszystkich tych, ktorzy
prawdziwie poszukujg odpowiedzi na pytanie, kim jest czlowiek oraz z troska
mys$la o czlowieku i jego przysztosci, jak tez o losach calej ludzkosci, ku
przekroczeniu pewnego progu — progu nadziei ®*. Jest nim Tajemnica Wciele-
nia i Odkupienia, tajemnica KoS$ciola i tajemnica Papieza, wobec ktorej (bo w
istocie chodzi tu o jedng tajemnice — tajemnic¢ Boga transcendentnego, ktory
nie pozostat absolutnie transcendentny i nieosiggalny dla cztowieka) musi

61 L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 15 (1994) nr 12, s. 56 (p. 5; 6).

52 Por. Veritatis splendor, 40-41. Zob. tez: M. Jedraszewski, art. cyt., s. 191-195.
63 L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 16 (1995) nr 11-12, 9 (p. 16; 17; 18).

8% Zob. Przekroczyé prog nadziei, s. 163.
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zagra¢ zarowno laska Boza, jak i wolno$¢ cztowieka 63, Waznym pytaniem
staje si¢ zatem: Jak dzi§ mozna dos$wiadczy¢ spotkania z Chrystusem? To
pytanie zdaje si¢ dochodzi¢ wyraznie do gltosu w Oredziu Papieza Jana Paw-
fa II na XII Swiatowy Dzierr Miodziezy 1997: , Nauczycielu — gdzie miesz-
kasz? Chodzcie, a zobaczycie” (por. J 1, 38-39)%. Jan Pawel II wprost po-
wiada: ,,Chrze$cijanie nie sg uczniami jakiego$ systemu filozoficznego — sa
mezczyznami i kobietami, ktérzy poprzez wiare do$§wiadczyli spotkania z
Chrystusem” o7,

LA BONNE NOUVELLE DE JEAN-PAUL II POUR L’HOMME.
VERS L’HUMANISME CHRISTOCENTRIQUE

Résumé

Dans son article 1’auteur présente les idées principales et la formation de ,,I’anthropologie pa-
pale”. Il appele cet anthropologie ,,la Bonne Nouvelle” pour I’homme. Une telle appelation accentue
un caracter particulieur de I’enseignement de Jean-Paul II a propos de I’homme. Cet enseignement
atteint son apogée dans I’humanisme christocentrique. D’aprés ’avis de 1’auteur un tel humanisme
constitue une proposition delivrant 1’espérance pour le monde contemporain.

85 Zob. tamze, s. 25-32.
66 L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 17 (1996) nr 10, s. 4—7.
57 Tamze, p. 2.



