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»SPRAWIEDLIWY” WEDLUG EZ 18

Czotowq postaciq judaizmu w okresie niewoli babilonskiej jest prorok Eze-

chiel '. Dzialalnos¢ prorockq Ezechiela mozna podzielié¢ na trzy okresy:
1 — od chwili powotania do upadku Jerozolimy, 593—587 przed Chr.;
1l — od zburzenia stolicy do zakonczenia procesu osiedlenczego, 587-585;

I — od 585 r. do daty $mierci proroka (przyjmuje sie 571 r.) *.

Zyjgc posrod wygnarcow, ktérych osqd zdarzen historycznych ulega modyfi-
kacjom, a potrzeby duchowe i pragnienia zmieniajg si¢, Ezechiel przypomina
nauke Jahwe i koniecznos¢ wiernosci Przymierzu.

1. MIEJSCE ROZDZ. 18 W KSIEDZE EZECHIELA

Ksiega proroka Ezechiela jest pewna calo$cia i zdaniem wiekszo$ci egzege-
tow pochodzi od tegoz proroka’. Zdaniem L. Monloubou odznacza si¢ najbar-
dziej prosta struktura ze wszystkich ksiag prorockich®. Prorok okresu wygnania,
ukazujac histori¢ zbawienia Izraela w jakims tancuchu niepowodzen i kar, usta-
wicznie podkresla potrzebe nawrdcenia i przemiany czlowieka, by wola Jahwe
mogta sie wypehié”.

Rozdziat 18 Ksiggi Ezechiela jakby przerywal mowy proroka przeciw
grzesznym mieszkancom Jerozolimy i Judy w pierwszej czgséci Ksiegi (rozdz. 1-24).
Jego trescia jest bowiem stosunek cziowieka do Boga oraz odpowiedzialnos¢
indywidualna za popelione czyny. Zgodzi¢ si¢ trzeba ze zdaniem G. Fohrera,

' B. Lang, Ezechiel. Der Prophet und das Buch, Darmstadt 1981, s. 2-17; J. Synowiec,
Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, Krakow 1995, s. 224-252.

2E.Kutsch, Die chronologischen Daten des Ezechielbuches, Gottingen 1985; A. Lemaire,
Les formules de datation dans Ezchiel a la lumicre de donnés épigraphiques récentes, w: Ezekiel
and His Book, Leuven 1985, s. 359-366.

3W. Zimmerli, Ezechiel, 1, BKAT, Neukirchen 1969, s. 4-12; T. Brzegowy, Prorocy
Izraela, cz. 1, Tarnéw 1994, s. 137-141.

*L.Monloubou, Un prétre devient prophét Ezéchiel, Paris 1972, s. 40.

5 G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 535-538.
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ktéry na podstawie wnikliwej analizy Ksiegi utrzymuje, ze rozdz. 18 w obecnym
miejscu zostal zamieszczony przez samego Ezechiela. Wyjasnia on swa trescia
los Sedecjasza, o ktorym mowi rozdz. 17, Iaczy si¢ tym samym z rozdz. 19 rozwi-
jajacym alegoryczny obraz niewierno$ci wobec Jahwe wiadcow izraelskich®.

Zatem rozdz. 18 Ksiegi Ezechiela, zapisany proza prorocka w ramach pierw-
szej czesci (rozdz. 1-24), tworzy catos¢ treSciowa z rozdz. 17 i 19. Jest wigc na
swoim miejscu w obecnym uktadzie Ksiegi. Czas powstania tej mowy proroka
Ezechiela umiesci¢ trzeba bezposrednio po upadku Jerozolimy i drugiej deporta-
cji do Babilonii, po 587 r. przed Chr.

Rodzaj literacki tego rozdzialu to maszal popularny w wierszu 2, a Tora pro-
rocza w wierszach 5-32, utozona w forme dysputy proroka-nauczyciela z Izrae-
lem, ma za cel obrone wygnancow przed kryzysem wiary 7.

Izraelici, bedac w niewoli, nie widzieli powodow do nawrocenia. Wydawato
im sig, ze kara — wygnanie — jest nieproporcjonalna do winy. Utwierdzali si¢ w
przekonaniu o odpowiedzialno$ci zbiorowej, dlatego powtarzali przystowie: ,, Oj-
cowie zjedli zielone winogrona, a zgby scierply synom”.

W nowych warunkach zycia Izraela — niewoli, Ezechiel zapowiada dezaktua-
lizacje odpowiedzialnosci kolektywnej. Postugujac si¢ Tora prorocza, ,,Stroz nad
Izraelem” przypomina, ze prawodawstwo izraelskie od dawna przewidywato ob-
ok kar zbiorowych réwniez kare indywidualng. Widoczne to juz jest w prawie
apodyktycznym, od poczatku jahwizmu w Izraelu, powtorzone pdzniej przez deu-
teronomistow. A prorok Ezechiel w najodpowiedniejszym momencie historii Na-
rodu Wybranego dokonuje promulgacji tej odpowiedzialnosci indywidualnej,
szczegodlnie w rozdz. 18 swej Ksiegi. ,, Umrze tylko ta osoba, ktora grzeszy. Syn
nie ponosi odpowiedzialnosci za wing swego ojca ani ojciec — za wing swego
syna. Sprawiedliwos¢ sprawiedliwego jemu zostanie przypisana, wystepek zas
wystepnego na niego spadnie” (Ez 18, 20).

2. ,,SPRAWIEDLIWY — GRZESZNIK”

Calos¢ rozwazan rozdz. 18 sprowadza prorok do tematu, ze sprawiedliwos¢
daje zycie, a niesprawiedliwos¢ (grzesznos$¢) powoduje $mier¢. Na przyktadzie
sprawiedliwy — grzesznik, Ezechiel uczy, ze zarbwno ojciec, jak i syn bedg od-
powiada¢ osobiscie za popelnione czyny. Wiersz 19 tego rozdziatu przytacza
zdanie jakby wyjete z dialogu ludu z Jahwe: ,, Dlaczego syn nie odpowiada za
winy swego ojca?”’

Odpowiedz jest jednoznaczna:

®G.Fohrer, Die Hauptprobleme des Buches Ezechiel, Berlin 1952, s. 78—100.
7Zob. I. Jachym, Ez 18 — Tora prorocza. Analiza literacka, w: Swiatta Prawdy Bozej, pr.
zbior., £6dz 1996, s. 89-102.
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, Alez syn postepowat wedtug prawa i sprawiedliwosci, zachowywat wszyst-
kie moje ustawy i postgpowat wedtug nich, a wiec powinien zy¢”.

Po takim o$wiadczeniu nastgpuje uroczysta deklaracja Jahwe w wierszu 20,
ze kazdy bedzie indywidualnie odpowiadat za czyny, gdyz wszystkie jednostki
naleza do Boga (w. 4). Wynika z tego, ze sprawiedliwo$¢ lub bezboznos¢ beda
odtad podstawa rozrachunku z Bogiem, kazdego indywidualnie. Powtdrzenie
przez Ezechiela zwrotu Pwt 24,16 wskazuje, ze sama my$l teologiczna tego roz-
dzialu nie jest czym$§ nowym. Prorok czasu wygnania kladzie jednak nacisk na
osobista odpowiedzialno$¢, checac przezwyciezy¢ tragiczne poczucie wygnancow,
ktére powstato na gruncie etycznego kolektywizmu w ramach Narodu Wybranego®.

Cata mowa proroka pouczajaca o odplacie Bozej zostala oparta na opozycji:
sprawiedliwy — grzesznik. Artykul niniejszy jest proba odpowiedzi, jak nalezy
rozumie¢ pojecie sprawiedliwy w rozdz. 18 Ksiegi Ezechiela.

Do okreslenia pojecia sprawiedliwosci w ksiegach Starego Testamentu stuzy
termin: sedagah i sedeq’. Pierwsze pojecie w ST wystepuje 157 razy ', a sedeq
205 razy''. Przymiotnik saddiq — sprawiedliwy oznaczat tego, ktory zyt wedtug
zasad sedaqah, czyli wypehit wszystkie obowiazki z niej wyptywajace zarowno
w zyciu religijnym, jak i spotecznym.

3. RDZEN SDQ W JEZYKACH ZACHODNIOSEMICKICH

Rdzen sdq nie jest wylaczng wlasnoscia jezyka Biblii. Wystepuje takze w je-
zykach zachodniosemickich. Krdl Jerozolimy z XIV w. przed Chr., Abdi-Hepa
uzywa stowa o rdzeniu sdg w liscie do wiadcy Egiptu'’. Tres¢ zredagowana w
pismie klinowym, zawiera prosbe o pomoc i przystanie wojska w celu zaprowa-
dzenia pokoju. W tekscie listu uzyto terminu saduugq, ktory wydaje sie, ze jest
spokrewniony z kananejskim sadug, ktore nalezy réwniez do grupy stow jezykow
zachodniosemickich. Tres¢ listu i pokrewienstwo z sadug kananejskim wskazuja,
ze wyraz saduuq uzyty przez Abdi-Hepa nalezy przettumaczy¢: prawy, stuszny,
doktadny.

8J. Jachym, Ez 18, 20 — nauka odpowiedzialnosci indywidualnej, ,E.6dzkie Studia Teolo-
giczne”, 5, 1996, s. 79-91.

%A, Jepsen, sdk und sdkh im AT, Gottingen 1965, s. 78.

1070b. np.: Rdz 15, 6; 18, 19; Pwt 6, 25; 24, 13;2 Sm §, 15; 1 Kr1 10, 9; 1z 5, 7; Am 5, 7; Jr 9,
23;Ez 18,5, Dn 9, 16; Ps 22, 32; 24, 5; 69, 28; 98, 2; 103, 17; 106, 31.

' por. np.: Wj 23, 7; Pwt 16, 19; 25, 1; 1 Krl 2, 32; 2 Krn 6, 29; 1z 5, 23; 29, 21; Am 2, 6; 5,
12; Ez 18, 5-9; Mal 3, 18; Ps 5, 13; 72, 7; 94, 15.

'2 Panowanie Abdi-Hepa datuje si¢ na lata 1376-1350 przed Chr., zob. H. Campbell, The
Amarna Letters and the Amarna Period, BA 23 (1960), 10.
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Podobnie w tekstach z Ugarit stowa o rdzeniu sdq ttumaczy si¢ przez: prawy,
stuszny lub prosty, co odpowiada przymiotnikowemu okresleniu sprawiedliwy .

Inskrypcja z Byblos, w jezyku fenickim, nazywa krola sprawiedliwym i pra-
wym — mlk sdq wmlk jsr'. Postepowanie wiadcy, szlachetne i praworzadne ma na
celu zaprowadzenie w Byblos sprawiedliwosci. Aramejskie sidkah tez oznacza to,
co prawe, a saddiq to ten, ktory wypetniajac prawo Boze, nie narusza praw bliz-
niego'”. W jezyku arabskim rdzen sdg podkresla to, co zgodne z prawem. Czto-
wieka postepujacego uczciwie i dobrze, zgodnie z normami zycia religijnego i
spotecznego okreslano — sadqun .

Rdzen sdq spotyka si¢ takze w imionach bostw i kr6lé6w na starozytnym Bli-
skim Wschodzie. Amorycki krol postuguje sie imieniem saduga. Tekst z Ugarit
wspomina o bostwie sdq — Msr'”. O uzyciu rdzenia sdq w imionach wkasnych
moéwia dwa teksty Biblii — Rdz 14, 18; Joz 10, 1. W pierwszym tek$cie rdzen sdq
zawiera imi¢ Melchizedeka — malki sedeq — kréla Szalemu, nazywanego rowniez
kaptanem Boga Najwyzszego. Ksigga Jozuego zas wymienia imi¢ krola Jerozo-
limy, stawiajacego op6r Jozuemu. I w tym imieniu — adoni sedeq — wystgpuje
rdzen sdgq.

Z faktu, ze rdzen sdq znany jest w grupie jezykow zachodniosemickich, a
szczegoOlnie na terytorium ziemi Kanaan zaréwno w czasach Abrama, jak i Jozue-
go wynika, ze stowo sedagah byto w uzyciu w Kanaanie w czasach przedizrael-
skich'®.

Zachowane teksty starozytnego Bliskiego Wschodu mowia o sedagah, wy-
raznie stawigc praworzadnos¢ wiladey i jego sprawiedliwo$¢. Oto kilka przykta-
dow to potwierdzajacych. Utwor napisany ku czci Iddindagana (ok. 1910 r. przed
Chr.) wychwala sprawiedliwo$¢ krola:

Droge i $ciezke ty wyrownates.
Kraj sumeryjski uczynites zadowolony,
Sprawiedliwo$¢ spoczeta na kazdych ustach'’.

Zachowane protokoty spraw sadowych miedzy dokumentami z Lagasz
swiadczg o praworzadnosci miasta oraz o szukaniu sprawiedliwosci na drodze

B3 The Assyrian Dictionary, Chicago 1967, 59; por. W. Tyloch, Odkrycia w Ugarit a ST,
Warszawa 1980.

“H. Donner, W. Ré11ing, Kanaandische und aramdische Inschriften, 1, Wiesbaden 1968,
s. 42.

'3 Kshl-Baum., 1115.

'S Por. C. Whitley, Deutero-Isaiahs interpretation of sedeq, VT 22 (1972) s. 470.

7M. Astome, Some New Divine Names from Ugarit, JAOS 86 (1966), s. 282.

'8 Zob. C. Whittey, art. cyt., s. 471.

YA. Falkenstein, W. von Soden, Sumerische und akkadische Hymnen und Gebete,
Zirich 1953, s. 121.
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sadowej w sprawach spornych®. W kraju Sumerdw, jak podaja teksty, nadzor
nad wcieleniem zasad sprawiedliwo$ci ma bogini Nansze®'.

W Egipcie prawosc¢ i sprawiedliwos$¢ okresla stowo Maat (m*<t). Przez wieki
niezmiennie stuzyto ono do okreslania porzadku kosmicznego, spotecznego i
etycznego w $wiecie™. Maat towarzyszy krolowi w sprawowaniu wiladzy, w
miejscach zakldcen wprowadzaja ja sady, taczy si¢ tez z kazdym Egipcjaninem.
Najogolniej ujmujac, Maat jest stanem, do ktdérego ma zmierza¢ postgpowanie
czlowieka, aby uzyska¢ harmonie w spoleczenstwie ludzkim?.

Przytoczone przyktadowo teksty wybrane przekonuja, ze Starozytny Bliski
Wschod znal nie tylko rdzen sdg w swym stownictwie, ale i pojecie sprawiedli-
wosci, ktore przestrzegane przez wtadce i lud gwarantowato pokdj i szczgscie.

4. SEDAQAH I TERMINY BLISKOZNACZNE W ST

Termin sedaqah w ksiggach ST réznie probowano thumaczy¢. Od XIX w.
stanowi on specjalny przedmiot analiz egzegetycznych, na ich podstawie

E. Kautzsch uwaza, ze sedagah w ST ma znaczenie ,,normy”. Jahwe jest spra-
wiedliwy, bo zawsze postgpuje wedlug sedaqah. Czlowiek, jesli chce nazywac sig
saddiq, powinien zy¢ zgodnie z normg sedagq ah . Poszerzeniem tej definicji jest
stwierdzenie, Ze sedaqah jest stosunkiem migdzy cztowiekiem a Bogiem lub od-
niesieniem cztowieka do ludzi. Sedagah reguluje zatem w spoteczno$ci prawa

i obowiazki*. Mysl o normatywnosci sedaqah nasuwa tekst Ksiggi Kaptanskiej:

,»Nie bedziecie popelnia¢ niesprawiedliwosci w wyrokach, w miarach, w wagach,
w objetosci. Bedziecie mie¢ wagi sprawiedliwe, odwazniki sprawiedliwe, spra-
wiedliwg efe, sprawiedliwy hin” (Kpt 19, 35-36).

P M.Bielicki, Zapomniany swiat Sumerow, Warszawa 1969, s. 348-351.

2IM. Bielicki, dz. cyt., s. 366—368.

225 Morenz, Bdg i czlowiek w starozytnym Egipcie, Warszawa 1972,s. 111-129; I. Cerny,
Religia starozytnych Egipcjan, Stuttgart 1965, s. 34.

2 A. Gardiner, Geschichte des Alten Agypten, Stuttgart 1965, s. 34.

2 E.Kautzsch, Die Derivate des Stammes sdk im alttestamentliche Sprachgebrauch, Tiibin-
gen 1881, s. 52 n.

B F. Zorell, Lexicon Hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, Roma 1950, s. 682.
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Podstawowym znaczeniem sedaqah i sedeq jest wigc postgpowanie zgodnie

z normg $cisle przepisang przez Prawodawce. Przypomina to Ezechiel w swej
Ksiedze (45, 9).

W definicji sedag ah jako normy da si¢ wyodrebni¢ trzy istotne elementy:
— sprawiedliwo$¢ (sedagah) jest obiektywna norma,
— jako norma okre$la staly sposob postepowania,

— powinna by¢ stanem aktualnym i habitualnym kazdego, kto chce nazywac
si¢ sprawiedliwym (saddiq).

W rozdziale 18 Ksiggi Ezechiela obok sedagah i saddig zostaty uzyte:
><emet (18,8.9), miSpa™¢ (18,6.8.9.17.21.27.30), tob (18, 18). Przed ustaleniem,
co oznacza sedaqah i saddiqg w Ez 18 trzeba blizej okresli¢ wptyw na tre$¢ tych

poje¢, paralelnych terminow: *<emet, miSpat oraz tob.

Stowo *emet (wiernos¢, prawda) wystepuje w tekstach ST 127 razy. Rdzen
'mn w formie Qal oznacza pielggnowac, opiekowac sig¢, a w Nifal — niezawodny,

wierny*°. Najczesciej *emet spotyka si¢ w tekstach mowiacych o wiernoéci wza-
jemnej migdzy cztonkami wspdlnoty oraz o wiernosci calego Izraela przymierzu z

Bogiem. Stad mozna méwic o *emet Jahwe — wiernosci Jahwe i 0 “emet Narodu

Wybranego®'. We wszystkich tekstach *emet oznacza wiernosé, stalg zasade oso-
bowego dziatania — sprawiedliwosci zarowno Jahwe, jak i indywidualnego Izrae-
lity**.

W Ksiedze Ezechiela 18, 8 — *emet odnosi si¢ do indywidualnego cztonka

Ludu Wybranego sprawujacego sad pomiedzy ludzmi. Uzycie *emet w tym zda-
niu wskazuje, ze chodzi o rozsgdzenie wierne, zgodne z prawda, jak przektada

%y, Willdberger, *“emet, THAT, I, s. 201-209.
7 s¢ emet Jahwe — np. Rdz 24, 27; Wj 34, 6; 2 Sm 2, 6; 15, 20; Oz 4, 1; Mi 7, 20; Jr 32, 41; 42,

5; Ps 25, 10; 40, 11; 61, 8; 86, 15; *“ emet Narodu Wybranego — np. Rdz 24, 48; Wj 18, 21; Joz 24,
14;1 Sm 12, 24; 1 Krl 2, 4; 2 Krl 20, 3; 1z 10, 20; 38, 3; Ps 19, 10; 51, 8; 101, 2;

B A. Jepsen, *emet, TWAT, s. 354; A Tronina, Etymologia i pochodzenie hebrajskiego
rdzenia ,,mn”, w: Materialy pomocnicze do wykladow z biblistyki, Lublin 1982, s. 27-48.
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Biblia Jerozolimska®. Zatem réwnatoby si¢ to w tym wzgledzie wydaniu sadu
prawdziwego i rzetelnego — zgodnego z pojeciem sprawiedliwosci (sedaqah).

Synonimicznym terminem do sedagah, wystepujacym takze w Ez 18, jest

stowo mispat — 18,5.8.9.17.19.21.27 — od rdzenia spt, oznaczajacego sadzi¢, wy-
dawaé¢ wyrok®®. W ST wystepuje 425 razy”'. W Ksiedze Ezechiela w formie Qal
uzyto ten termin 23 razy, a jako rzeczownik 43.

Wieloznaczne mispat prébuje si¢, opierajac si¢ na tekscie 1z 42, 1-4, gdzie
wystepuje trzykrotnie, sprowadzi¢ do trzech zasadniczych znaczen*:

1) zbioru praw — ujmujac przedmiotowo’>,

2) praw osoby — w sensie subiektywnym®,

3) whadzy sadowniczej wydajacej wyroki™ .

W rozdz. 18 Ksiegi Ezechiela mispat w sensie sprawowania wladzy sadzenia
wystepuje jedynie w wierszu 8 — ,,sprawiedliwie rozsadza”. W znaczeniu przed-
miotowym — zbioru praw, nalezy rozumie¢ miSpat w Ez 18,5.9.17.19.21.27.

Mispat w znaczeniu zbioru praw w ST pojawia si¢ 50 razy w polaczeniu z s eda”

ga h*®. Z tego czterokrotnie zostato uzyte w Ez 18 w wierszach:
5 — przestrzega prawa i sprawiedliwosci,
19 — postepowal wedtug prawa i sprawiedliwosci,
21 — postepowatby wedtug prawa i sprawiedliwosci,
27 — postepuje wedtug prawa i sprawiedliwosci.

Roéznica w znaczeniu migdzy sedaqah a mispat w tych wierszach wydaje si¢
niewielka®’’. Obydwa terminy w tym przypadku nie tyle oznaczaja rozne tresci, ile
rozne aspekty jednego Prawa Jahwe — pelnego sprawiedliwosci w sformutowa-

nych nakazach czy zakazach®®. Takie rozumienie mispat w wymienionych tek-
stach z Ez 18, podkresla wyrazenie hugqotaj w wierszach 9.17.21 — oznaczajace

przepisy Prawa Swigtoéci (Kpt 17-26). W tekstach tego Prawa wyrazenie to wy-
stepuje jako okreslenie charakterystyczne®’. A czasowniki Samar — przestrzegaé

2 Por. BJ — . rend in jugement véridique entre les hommes”, Paris 1961, s. 1154.

0 G.Liedke, Spt — richten, THAT, 11, s. 999—-1009.

3 Np. Wj 21, 1; Lb 27, 5; Kpt 18, 4; 19, 15; Pwt 1, 17; 16, 19; 18, 3; Sdz 13, 12; 1 Krl 9, 28;
2Krl 11, 14; 17, 34; 1z 28, 6; 50, 8; Ps 17, 2; 143, 2; Jr 39, 5; 40, 28; 52, 9; Ez 7, 23; 21, 32.

2 Por. J. Jeremias, Mispat im ersten Gottesknechtlied (Iz 42, 1-4), VT 1 (1972) s. 31-42.

3'Wj 21, 1; Kpt 18, 4; Pwt 18, 3; 1z 51, 4; Jr 32, 7.

3 Lb 27, 5; Pwt 10, 18; 1z 50, 8; Jb 13, 18.

3 Kpt 19, 15; Pwt 1, 17; Ps 143, 2; 1z 28, 6; Ez 21, 32.

30 Rdz 18,19;2 Sm 8, 15; 1 Krl 10, 9; Jr 9, 23; 22, 3.15; 23, 5; Ez 33, 14.16.19; 45, 9.

37 Por. m.in. Pwt 16, 19; Jr 46, 28; Prz 16, 8; Ps 1, 5;7,9;9, 5; 17, 2.

3. Guillet, The-mes bibliques, Paris 1954, s. 30-37.

¥ Kpt 18, 5.26; 19, 19.37; 20, 8.22; 25, 18; 26, 43; au Ez w: 5, 6; 20, 11.13.16.19.21.24; 33,
15,43, 11.18; 40, 5.24; 44, 24; 46, 14.
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(w. 9/i) ‘asah — postgpowac, wypetnia¢ (w. 21.27) wskazuja, ze dysputa Ezechie-
la w rozdz. 18 toczy si¢ wokot Prawa Jahwe. Prorok nawotuje do wiernosci Pra-
WU

Mispat zatem w Ez 18 Iaczy si¢ Scisle z sedagah, staje si¢ jego synonimem w
tym rozdziale. Oznaczaloby wiec prawo — sprawiedliwe ustawy Jahwe. Obowia-
zek ich przestrzegania na mocy przymierza spoczywa na kazdym indywidualnie
w Izraelu®.

W dialogu proroka-nauczyciela z wygnancami w rozdz. 18 uwidacznia si¢
silnie stwierdzenie, ze zachowanie Prawa Swigto$ci jest warunkiem utrzymania
przymierza z Jahwe w nowych warunkach zycia Narodu Wybranego. I stad na-

gromadzenie 1 powtarzanie okreslen bliskoznacznych: sedagah, *emet, mispat,
huqqotaj, a nawet tob.

Stowo t6b uzyte zostalo raz w Ez 18, 18, w znaczeniu negatywnym, z za-
przeczeniem — lo’. Pochodzi od akkadyjskiego tabu, a ugaryckiego tb 1 T6b jest

jednym z gtownych termindw w Biblii na oznaczenie stosunku Jahwe do czto-
wieka oraz relacji cztowieka do Boga i bliznich*. W catym ST zostato uzyte —
741 razy, z tego w Ksiedze Ezechiela 9 razy, gdy tymczasem u Izajasza w 13
miejscach, a 36 u Jeremiasza®’.

Dobro¢ (t6b) Jahwe ma zabarwienie nie tylko szlachetno$ci i sprawiedliwo-
sci, ale takze wielkoduszno$ci. Jahwe wystuchuje w dobroci cierpigcych i
skrzywdzonych. Szczegolnie uwidacznia si¢ to w psalmach, zawierajacych zache-
te kultowa do wychwalania dobroci Jahwe*. Dobroé (t6b) Izraelity ma swe zré-
dlo w nakazach Boga. Prawo dal bowiem Jahwe dla dobra zar6wno Narodu Wy-
branego, jak i indywidualnego jego cztonka (Pwt 10,13; 19,13). T6b jednostki
uzaleznione jest od wiernosci Prawu. Mispat Jahwe bowiem pomaga kazdemu
Izraelicie w takim postepowaniu w spolecznosci, aby bylo sprawiedliwe. To za$
jest warunkiem: ,, aby by¢ szczesliwym po wszystkie dni” (Pwt 6, 24).

W tekscie Ez 18, 18 — zwrot /lo’t6b, dotyczy przeto postgpowania czlowieka
w spotecznosci, ktore jest niesprawiedliwe, niedobre. Chodzi o czyny zle, grzesz-

ne, a wigc przeciwne Prawu Jahwe. I ten termin ma swoje odniesienie do sedaqa

h h. W pozytywnym znaczeniu opisuje cztowieka dobrego (£0b), czyli sprawie-

“G.vonRad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 539.
1 Zob. Kohl.-Baum., 348.

21 Stachowiak, Giite, BL2, S. 646.

$J.Stroebe, tob, gut, THAT, 1, s. 653.

* Np. Ps 106, 1; 107, 1; 118, 19.29; 136, 1; zob. H. Witczyk. Psalmy a kult, w: Psalmy: dia-
log z Bogiem, Katowice 1995, s. 69—105.
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dliwego (saddiq). Odwrotnie z przeczeniem lo’, jak w 18, 18, okre$la grzesznika
— czlowieka nie wypetniajacego sedagah Jahwe s

Z przeprowadzonych analiz wynikajg wnioski:

—rdzen sdq jest wspolny jezykom zachodniosemickim 1 wystepuje w tekstach

pozabiblijnych starozytnego Bliskiego Wschodu,

— zawiera w swej tresci nie tylko pojecie porzadku, jaki panuje we wszech-
Swiecie,

— lecz takze to, co prawe, stuszne, zgodne z prawem, dobre zar6wno ze stro-
ny bostwa albo wiadcy, jak i jednostki,

—terminy bliskoznaczne podkreslajg rozne aspekty sedaqah: wierne, uczciwie

sady (*emet), sprawiedliwe ustawy (mispat) oraz dobro¢ (t6b) wyptywajaca z
przestrzegania sedaqah, a przynoszaca szczescie indywidualnemu uczestnikowi
Przymierza Izraela z Jahwe,

— idea sprawiedliwosci jest wrodzona ludzkiej naturze zarbwno w Zyciu spo-
tecznosci, jak i jednostki jest czyms istotnym.

Przyjmujac definicj¢ sedaqah jako normy przepisanej przez Prawodawce*,
na podstawie poczynionych tu wnioskéw, trzeba ja poszerzy¢ w rozumieniu poje-
cia normy”’. Stuszno$¢ tego szczegodlnie potwierdzaja znaczenia termindw para-
lelnych w ST do sedaqah: jasar, mispat, t6b 1 Salom. Stad wigc zgodno$¢ dziata-

nia osoby (nefes) z normg sedagah dotyczy¢ bedzie nie tylko prawodawstwa sg-
downiczego, ale rowniez moralnego i religijnego **.
Pojecie sedagah ma znaczenie szersze w ST niz ,,sprawiedliwo$¢” w jezy-

kach wspotezesnych. Oznacza oprocz oddawania kazdemu wedtug naleznej miary
i wypelniania obowigzkow w spotecznosci, takze §wietos¢, prawosc, uczciwose —
prostolinijnos¢. Zarowno dawcy sedagah — Jahwe, jak 1 zachowujacego je po-
szczego6lnego Izraelity, ktory staje si¢ tym samym saddiq — sprawiedliwy zaré6wno
W znaczeniu prawnym, jak i spolecznym, moralnym i religijnym.

W tym rozumieniu sprawiedliwos¢ jest zawsze relacja miedzy dwoma pod-
miotami. Kiedy Bog ja czyni, sprawiedliwos¢ jest manifestacjg istnienia Jahwe.

7. Guillet, Thémes bibliques, Paris 1954, s. 31.

4%Pp vanImschoot, Thelogie de IAncien Testament, 1, Tournai 1956, 71 n; — sprawiedliwos$¢
potwierdza Przymierze z Jahwe Dawca Prawa — zob. J. Ped ersen, Seelenleben und Gemeinschafts
leben, w: Um das Prinzip der Vergeltung in Religion und Recht des AT, Darmstadt 1972, s. 44-47.

7 Postulowat to juz: A. Descamps, La justice de Dieu dans la Bible Grecque, Louvain 1949,
s. 69.

8 por. L*Hour, Die Ethik der Bundestradition im Alten Testament, Stuttgart 1967, s. 43—-45.
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Kiedy czyni ja czlowiek, przynosi mu w nagrod¢ blogostawienstwo Boze, obja-
wiajace si¢ w dlugim, szczgsliwym zyciu. Sprawiedliwo$¢ taka jest najwyzsza
warto$cig, ktora powinna kierowaé catym zyciem cztowieka®.

5.SADDIQ WEZ 18

Poczynione powyzej ustalenia, ulatwiaja okreslenie znaczenia sedaqah i
saddig w tekScie Ez 18. W calej Ksigdze Ezechiela te dwa pojecia pojawiajg sig:

sedaqah — sedeq az 24 razy, a saddig — 16 razy”’. Zrédlem i miara sedaqah 1
saddiq jest w Ksiedze Ezechiela wola Jahwe (14,20; 18,5)°".

Przepisy Prawa Swigtosci (Kpt 17-26) i obowiazek ich przestrzegania przy-
pomina prorok wygnancom, poniewaz sa wyrazem woli Bozej skierowanej do

cztowieka. Wewnegtrzna zgoda na sedaqah Jahwe wychodzi daleko poza litere

prawa i skierowana jest ku duchowi Prawa. Stad mozna moéwi¢ o prawnej ,,po-
stawie” 1 ,,poboznosci” prawa, zawierajacych si¢ w pojeciu biblijnego _saddiqsz.
Przebywanie poza Palestyng powoduje, ze Ezechiel — prorok i kaptan uwy-
datnia (18, 5-32) potrzebe czystosci etycznej Narodu Wybranego dla zachowania
Przymierza z Jahwe. Zacie$nianie zycia do granic Prawa jest wynikiem deportacji
1 oderwania od form kultu sprawowanego w $wiatyni jerozolimskiej. Plan odbu-
dowy zycia narodowego przedstawia Ezechiel, opierajac si¢ na Prawie Swigtosci
1 konieczno$ci zachowania go przez indywidualnego cztonka wspolnoty Izraela.
Sprawiedliwy — saddiq — staje si¢ ten, kto wypelnia Zzadania przedstawione w

Prawie Jahwe, kto szuka sedaqah Jahwe (Jr 4, 1; So 2, 3)%.

Obraz sprawiedliwego u Ezechiela ma wigc niezaprzeczalne powigzanie z
Prawem Swietosci, uzywanym w bardzo starozytnej liturgii $wiatynnej*. Rytuat
kultyczny przewidywat liturgie¢ w bramie §wiatyni. Przed wej$ciem przypominano
pielgrzymowi warunki wymagane do pobytu w $wiatyni Jahwe (Pwt 26, 13—-15;

Ps 15, 24; Jb 31, 1-37). Pouczenia takie znajg takze teksty pozabiblijne, np.

4 Zob. H. van Oyen, Ethique de ’Ancien Testament, Geneve 1974, s. 50-58; G. von Rad,
Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 291-301.

30 Pojecia te wystepuja: u Iz 61 razy i 14 razy; u Jr 14 1 3 razy; w Ps 83 i 52 razy, a w Prz 27 i
66 razy.

SIP. Heinisch, Theologie des Alten Testament, Bonn 1940, t. I, s. 57. J. Guillet, Thémes
bibliques, Paris 1954, s. 71-74.

2H. van O yen, Ethique de I’Ancien Testament, Geneve 1974, s. 55.

3 K.Koch, s.dg, — THAT, 11, 526.

*W. Zimmerli, Ezechiel, 1, 403; G. von Rad, dz. cyt., s. 297.
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inskrypcja w $wiatyni egipskiej glosi: ,,Ten, ktéry wchodzi tutaj winien by¢
czysty, gdyz powinien si¢ uwolni¢ z nieczystosci przed wejsciem do $wiatyni
wielkiego boga”>’.

Przytoczenie przepisow Prawa Swictosci i styl wyznania oglaszajacego
sprawiedliwo$¢ cztonka Ludu Wybranego wskazuja, ze prorok w rozdz. 18 wyko-
rzystal znane mu w szczego6lniejszy sposob jako kaptanowi, teksty liturgii §wia-
tynnej’. Okreslenie saddig hu — podkresla osobista odpowiedzialno$é jednostki

przed Jahwe za ich wypeienie®’
Sddiq w dyspucie Ezechiela z rozdz. 18 ukazuje si¢ jako Izraelita wierny

sedaqah Jahwe, wypelniajacy Prawo Swigtosci czyli obejmujace cale zycie oso-
bowe czlowieka i wszystkie przejawy jego dziatania®®. Program spoteczno-
moralny w nowych warunkach zycia przedstawia prorok wygnancom, wykorzy-
stujac pojecie sprawiedliwego, szczegolnie w jego aspekcie etyczno-
-religijnym. Jedynie cztowiek, ktérego bedzie mozna nazwaé sprawiedliwym —
saddiq (Ez 18, 5-9.31-32), moze liczy¢ na pozostawienie przy zyciu i uczestnic-
two w kulcie w nowej $wiatyni w Jeruzalem (Ez 43, 11n)*>°

Takie rozumienie saddig w rozdz. 18 ma swoje uzasadnienie w jednej z
gtéownych mysli teologicznych catej Ksiegi Ezechiela — o §wietoéci Jahwe®. Do
wierno$ci Prawu, ktére przypomina prorok w dialogu z wygnancami, zachgcata
formuta Prawa Swietosci: ,,Swietymi quzcze bo ja Jahwe, Bog wasz jestem swie-
ty” (Kpt 19, 2; 20, 7). Ta bowiem $wigtos¢ Jahwe (1 Sm 6, 20) uswigca cata spo-
tecznos¢ Izraela (Kpt 21, 15.23; 22, 9). Polega ono nie tylko na udziale w wy-
wyzszeniu Jahwe, lecz takze na uczestnictwie kazdego Izraelity indywidualnie w

sedaqah Jahwe, ktory mituje i czyni dobro, a nienawidzi i karze zto (Kpt 20, 8;
21, 8; 22, 32).

Sprawiedliwy — saddig, przestrzegajac przepiséw religijno-moralnych zawar-
tych w Prawie Swietosci, wypetnia wole Jahwe, ktory jest Bogiem Swictym,
uswiecajacym w sprawiedliwosci. Te prawde glosil juz prorok Izajasz — ,, Bog
Swiety przez sprawiedliwos¢ okaze swg Swigtos¢” (1z 5, 16). Dlatego poucza pro-

> A. Erman, Die Religion der Agypter, Berlin 1934, s. 90, — wyznania babilofiskie mowia o
pielgrzymie lamigcym te wymagania, zob. A. Falkenstein, W. von Soden, Sumerische und
akkadische Hymnen und Gebete, Ziirich 1953, 275.

H. Reventlow, Wichter iiber Israel, Berlin 1962, s. 110; G. von Rad, dz. cyt., 296 n.

5T Por. P. Jotion, Grammaire de I'hebreu biblique, Roma 1947, 113; J. Jachym, Ez 18 — To-
ra prorocza..., s. 98-99.

3 K.Koch, sdg, THAT, II, 526; por. H. Witczyk, dz. cyt., s. 205-211.

). W. Miller, Das Verhiltnis Jeremias und Hesekiels sprachlich und theologisch unter-
sucht, Assen 1955, s. 150-155.

60 Np. Ez 28, 25; 36, 22-24; 38, 23; 39, 27 — zob. W. Zimmerli, Erkentnis Gottes nach dem
Buch Ezechiel, Ziirich 1954, s. 65 nn.
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77

rok, ze ,, sprawiedliwego spotka sprawiedliwos¢” (18, 20). Przypominajac wy-
gnancom w nowym ujeciu tre$¢ Tory liturgicznej, ktorg kiedy$ lud styszal w
bramie $wiatyni, uzywa prorok poje¢ i termindw zrozumiatych dla stuchaczy, a
uzywanych w formularzach kultycznych i prawniczych w Izraelu. Odnie$¢ to

trzeba zarowno do omowionego tu pojecia saddiq — sprawiedliwy, jak i do rasa

— grzesznik.

Na przyktadzie tego przeciwstawienia: sprawiedliwy — grzesznik, Ezechiel w
rozdz. 18 swej Ksiegi rozwija mysl, ze zarowno ojciec, jak i syn beda odpowia-
da¢ osobiscie za czyny, ktore popetnili, wszystkie bowiem osoby (nefes) — jed-
nostki nalezag do Boga.

Na tych dwoch przeciwstawnych pojeciach buduje ,,0jciec judaizmu” swoja
nauke o odpowiedzialno$ci indywidualnej w rodz. 18, oglaszajac ,,Smieré” bez-
boznemu grzesznikowi, a ,,zycie” sprawiedliwemu.

,HOMME JUSTE” D’APRES EZECHIEL 18

Résumé

Le prophéte Ezéchiel présente aux éxilés, dans le chapitre 18 de son livre, le programme socio-
-moral dans les nouvelles circonstances de la vie. Sur 1’éxemple du contraire: le juste — le pécheur,
Ezéchiel développe la pensée: que tant le pére, que le fils seront responsables des faits qu’ils ont
commis.

En rappelant aux éxilés, dans la nouvelle conception, le contenu de Thora liturgique, que le
peuple a entendu judis dans la porte du temple, le prophéte utilise les notions des termes compre-
hensibles aux auditeurs. Le just en respectant les régles religicuses et morales conclus dans la seront
responsables Loi de la Sainteté satisfait la volonté de Jahve qui est Saint Dieu. Le tel homme peut
ésperer rester vivant et participer au culte du nouveau temple.



