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ZAMYSLENIA NAD SERVITIUM CARITATIS
7Y CIE KONSEKROWANE OBJAWIENIEM BOZEJ MILOSCI
W SWIECIE
(IIT rozdziat adhortacji Vita consecrata)

Celem Adhortacji Vita consecrata — jak wyznaje sam autor — jest wzbudze-
nie w osobach konsekrowanych radosnego pocieszenia — paraclesis.

Mowi sig, iz Adhortacja ta ma swoistg ,,zawarto$¢ atomowa”, ktdéra powinna
wybuchna¢ w doswiadczeniu wiary i mitosci kazdego 1 kazdej z nas.

Wszyscy tu obecni mamy za soba lekture jej tekstu i niejedng medytacje
opartg na jej tresci Wszyscy mozemy powiedzieé¢, iz Adhortacja jest wspania-
Ia afirmacjg zycia konsekrowanego, jest takze pozytywnym wyrazem wielkiej
ufnosci Kosciota do oséb konsekrowanych oraz wezwaniem do dzigkczynie-
nia.

Czyz nie bywa tak, ze w naszym codziennym, zakonnym jezyku niektore
slowa i1 wyrazenia stajg si¢ jakby wyblakle? Przez lekture Adhortacji pisana
jezykiem Proroka naszych czaséw nabierajg one znow nowej barwy i zywot-
nosci. Ojciec Swigty zacheca osoby konsekrowane, by umocnione blaskami
Przemienienia wracaly na drogi $wiata, aby stluzy¢ — jak Jezus umywajacy
nogi uczniom, by budowaty Krélestwo Boze, by pozwalaly si¢ prowadzié¢
Duchowi Swigtemu i tworzyly nowa historie, uwalniajac ja od tego, co ja
oszpeca, a ubogacajgc promieniami Boskiego pickna. W sercu Adhortacji jest
zachwyt ,,Boskim Pigknem”, ktére ogarnia w szczegodlny sposob osoby kon-
sekrowane.

Papiez, przywolujac sugestywng moc Ikony Przemienienia, zdaje si¢ mowié
— przegladajcie si¢ w obliczu Jezusa, aby zobaczy¢, kim naprawde jestescie (VC
14, 15, 23). Autor Adhortacji zachgca nas, by wej$¢ na gore — aby kontemplowac,
zej$¢ na rOwnine — aby stuzy¢.

Po krétkim powrocie do pojgcia postannictwa osob konsekrowanych uwaga
w tych rozwazaniach skupiona jest na:

— areopagach misji — wyakcentowanych w Adhortacji z odniesieniem wymagan z
nimi zwigzanych, ukazanych przez jej Autora — do sytuacji polskie;j;
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— na dialogu — ze wzgledu na wage jaka Ojciec Swiety przywiazuje do tej formy
misyjnej dzialalnosci Ko$ciota i oséb konsekrowanych — dotyka sie w tych
rozwazaniach natury psychologicznej i teologicznej dialogu.

Refleksje na te tematy konczy przywotanie swoistego obrazu osob konse-
krowanych i modlitwa do Matki Boze;j.

Nie sposob i nie ma potrzeby w tak Czcigodnym Gronie referowaé szczegd-
lowo papieskiego nauczania zawartego w tym rozdziale.

Wiadomo, ze osoby konsekrowane sa postane, by kontynuowa¢ misje Chry-
stusa (konsekrowanego i postanego przez Ojca), by glosi¢ Dobrag Nowine o Kroé-
lestwie i pozwoli¢ innym do$wiadcza¢ mocy Boga poprzez ich obecnos¢ i ich
dziatania. Tak jak Jezusowe do$wiadczenie mitosci Ojca wyrazone w czutym
stowie Abba, jest kluczem do zrozumienia Jego misji, tak tez dla osob konse-
krowanych — doswiadczenie Boga, powinno nadawa¢ swoisty koloryt ich czynom
1 wszystkim ich dziataniom (VC 73, 76, 84). Sa one bowiem wezwane i konse-
krowane dla misji w Kosciele.

Wymowne jest stwierdzenie Adhortacji: ,,Samo zycie konsekrowane staje sig¢
misja, tak jak byto nig cate zycie Jezusa” (VC, 72).

Autor rozwija t¢ mys$l, wyrdzniajac trzy konstytutywne elementy postannic-
twa 0s6b konsekrowanych:

1) konsekracje,

2) zycie braterskie — siostrzane we wspolnocie,

3) specyficzna misj¢ instytutu lub wspdlnoty.

Podkresli¢ wigc trzeba te prawdg, ze naszego postannictwa w Kosciele nie
nalezy utozsamia¢ z owa specyficzng misja instytutu lub wspoélnoty, ktéra stano-
wi jeden z aspektow ,,dzialania Jezusa”, podczas gdy istotnym celem zycia kon-
sekrowanego jest egzystencjalne odzwierciedlenie ,bytu” Chrystusa czystego,
ubogiego i postusznego.

»Najwazniejszym przejawem misji — czytamy w Adhortacji — nie sg bowiem
zewngtrzne dziela, ale przede wszystkim uobecnianie w $§wiecie samego Chrystu-
sa przez osobiste §wiadectwo [...] im bardziej upodabniamy si¢ do Chrystusa, tym
bardziej czynimy Go obecnym i dzialajacym w $wiecie dla zbawienia” (VC 72).

W $wietle Adhortacji tworcza wiernos$¢ lasce naszego wybrania domaga si¢
od nas takze pokornej i odwaznej konfrontacji z wyzwaniami naszego czasu.
Chodzi jednak nie tylko o odczytanie tych wyzwan, ile raczej o to, aby samo zy-
cie konsekrowane stalo si¢ poprzez autentyzm odnowy — ,,wielkim wyzwaniem”
dla $wiata.

Trzy wielkie prowokacje ze strony $wiata:

— hedonistyczna kultura,

— materialistyczna zadza posiadania,

—zle pojmowana wolno$¢ i indywidualizm [obliguja osoby konsekrowane do

ukazania $wiatu, ze radykalizm Zycia ewangelicznego na drodze rad czystosci,

ubostwa 1 postuszenstwa, ma dla czlowieka charakter terapeutyczny, gdyz po-
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rzadkuje go od wewnatrz, uzdrawia go i integruje, pozwala mu wchodzi¢ w zy-
ciodajne relacje z Bogiem i ludzmi.

Konsekracja 0sob poprzez $luby wskazuje na prymat Boga i ma to charak-
ter misji. Pojécie za Chrystusem i budowanie przez to pigknego cztowieczen-
stwa jest alternatywa pragnien cztowieka i jego dazen do ztudnego szcze$cia i
samorealizacji.

Nie zatrzymuje si¢ dtuzej nad misyjnym charakterem zycia braterskiego —
siostrzanego we wspolnocie. Dokument Zycie braterskie we wspdlnocie i inne,
jasno wybity t¢ prawde, iz od jakosci wspolnoty, poziomu jej zycia i jednosci,
zalezny jest apostolski dynamizm.

Reasumujac, trzeba powtdrzyé za Ojcem Swietym: ,,Zycie zakonne bedzie
zatem tym bardziej apostolskie, im glebsze jego oddanie si¢ Panu Jezusowi, im
bardziej zycie wspolnotowe bedzie przepojone duchem braterstwa i im gorliwiej
zaangazowane bedzie w spelnianiu szczeg6lnej misji Instytutu” (VC 72).

NIEKTORE AREOPAGI MISJI

Przy lekturze 11l rozdziatu Adhortacji o objawieniu Bozej mitosci w $wiecie
poprzez rozliczne postugi 0so6b konsekrowanych wzglgdem swych braci i siostr —
przykuwa nasza uwage obraz Chrystusa umywajgcego nogi swoim uczniom.

,»Przez umycie noég Jezus objawia glebie mitosci Boga do cztowieka. W nim
sam Bog oddaje si¢ na stuzbe cztowieka” (VC 75).

Zauwazmy szokujace zestawienie: Jezus pelni wobec ucznidéw stuzbe, wyko-
nuje czynnosci kogos, kto si¢ mato albo wcale nie liczyl w hierarchii spoteczne;j
(zwyczajnie — ,,kto$ do postug”) — podczas gdy wie doskonale, ,,ze Ojciec dat mu
wszystko w rece” oraz ,,ze od Boga wyszedt i do Boga idzie”. I w tej samej chwi-
li, kiedy stwierdza: ,,Wy Mnie nazywacie »Nauczycielem« i »Panem« dobrze
moéwicie, bo nim jestem” (J 13, 13) — stuzy.

Zatem jasna $wiadomos$¢ Kim jest i jednoczesny gest pochylenia si¢ do stop
swych stworzen.

Jezus w tym geScie objawia sens chrze$cijanskiego zycia oraz — w jeszcze
peliejszym wymiarze — sens zycia konsekrowanego, ktore jest zyciem ofiarnej
mitos$ci, konkretng i wielkoduszng stuzbg (VC 75).

Nie sposob nie widzie¢ w tym obrazie wymownej prowokacji Boga, zachety
do kontemplowania i nasladowania tego zadziwiajacego sposobu postepowania
Jezusa. Jezus, Bog-Czlowiek ma taki styl bycia.

Jest w rozdziale III Adhortacji mowa o niektorych areopagach misji. Ojciec
Swiety — oceniajac najistotniejsze potrzeby wspolczesnego $wiata — wskazuje na
trzy wielkie pola do zagospodarowania:

— edukacje
— kulture
— $rodki spotecznego przekazu.
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Jan Pawetl Il wzywa osoby konsekrowane do aktywnej obecno$ci w tym ob-
szarze pracy apostolskiej, cho¢ wczesniej przynagla takze do solidarnej obecnosci
wsrod chorych, cierpiacych i ubogich, gdyz jest to obowiazek szczeg6lnej troski
0sOb poswieconych Bogu i niezbywalne miejsce Kosciota.

W s$wietle Adhortacji nasuwa si¢ wiele pytan przy ocenie zycia zakonnego w
Polsce, co do podejmowanych przez osoby konsekrowane wyzwan i nowych
areopagow misji.

Nasze rodziny zakonne od 1989 r. mnoza swoje postugi i zwigkszaja sku-
teczno$¢ dzialania opartego na o réznego rodzaju wspotczesnych mozliwosciach
technicznych i organizacyjnych. Tak czgsto zajmuje nas i pochtania sprawa po-
szerzania zakresu dzialania. Probujemy odpowiedzie¢ na narzucajace si¢ wprost
potrzeby, przerastajace niekiedy nasze mozliwos$ci personalne. W takiej jednak
sytuacji, instytuty zycia konsekrowanego moga polozy¢ szczego6lny nacisk na:

— state uwrazliwianie na zagrozenia pochodzace z postaw konsumpcyjnych,

— formowanie wspolnot w taki sposob, by stawaly si¢ bardziej miejscami do-
$wiadczenia tajemnicy Boga niz miejscami dziatalnosci tylko spolecznej,

—wyczulanie 0s6b konsekrowanych na konieczno§¢ formowania sumien po-
szczegolnych osdb i catych wspdlnot,

— wychowywanie do wspotpracy ze §wieckimi do dialogu.

Adhortacja rzuca snop §wiatta na te bliskie nam problemy.

Zauwazmy, ze w Adhortacji jest mowa o tym iz ,,Caly Kos$ciot jest ozywiany
przez Ducha i wraz z Nim prowadzi swoje dzielo wychowywania. Jednakze w
lonie Kos$ciota szczegdlne zadanie w tej dziedzinie maja do spetnienia osoby
konsekrowane” (VC 96).

Znamienne jest twierdzenie Jana Pawta 11, iz brak formacji kulturalnej i reli-
gijnej jest niezwykle dotkliwa forma ubdstwa, a uwalnianie ludzi od tej formy
ubostwa uwaza Papiez za jeden z najbardziej wyrazistych przejawoéw mitosci
(VC97).

Z pewnoscig w $wietle tego stwierdzenia jawia si¢ przed oczyma czytajacych
Adhortacje rozne polskie srodowiska rodzinne, mtodziezowe i niekoniecznie z
tak zwanego marginesu spotecznego. Ostros¢ widzenia problemu naszej odpo-
wiedzialnos$ci uzyskujemy przez kolejne stwierdzenie Adhortacji: ,,Instytuty zy-
cia konsekrowanego miaty zawsze wielki wptyw na ksztattowanie i przekazywa-
nie kultury. Byto tak w Sredniowieczu, gdy klasztory staty si¢ miejscami, w kto-
rych mozna bylo pozna¢ dorobek kulturowy przesztosci i w ktorych ksztattowata
si¢ nowa kultura humanistyczna i chrzescijanska” (VC 98).

Tak byto w Sredniowieczu. Mozna zapytaé, jak jest dzis?

Sa w Adhortacji teksty $wiadczace o wielkiej trosce Ojca Swietego o ksztatt i
poziom naszych wspolnot. Teksty poruszajace gleboko i wrecz zobowigzujace do
wnikliwej analizy naszych postaw. Czytamy w niej: ,,Niezaleznie jednak od stuzby
na rzecz innych, takze w tonie samego zycia konsekrowanego odrodzi¢ si¢ musi
zamitowanie do aktywnosci na polu kultury, do gorliwego poglebiania wiedzy, kto-
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re jest Srodkiem do integralnej formacji i praktyka ascetyczna, niezwykle dzi$§ aktu-
alnag w obliczu roéznorodnosci kultur. Ostabienie wysitku w tej dziedzinie moze
mie¢ bardzo szkodliwy wptyw na apostolat, budzac poczucie wyobcowania i niz-
szosci lub prowadzac do powierzchownosci i bezmyslnosci w dziataniu” (VC 98).

Zdumiewajace, ile mocnych stow uzyt Papiez w tym fragmencie. Jakie sa
wedtug Jana Pawta II motywy czy cele poglebiania wiedzy u oséb konsekrowa-
nych? Nie chodzi tylko o formacje poczatkowa ani o zdobywanie tytutow nauko-
wych i1 kwalifikacji zawodowych. Poglebienie wiedzy jest racze;j:

— wyrazem nigdy nie zaspokojonego pragnienia glebszego poznania Boga,

—bodzcem do dialogu i do wspotuczestnictwa,

— ksztaltowaniem zdolnosci oceny i wyboru,

— zacheta do kontemplacji i modlitwy,

— nieustannym poszukiwaniem Boga i Jego dziatania w ztoZzonej rzeczywistos$ci
wspotczesnego swiata.

Prawdy te sa przywotane w numerach Adhortacji dotyczacych ewangelizacji
kultury i obecnosci 0s6b konsekrowanych w §wiecie srodkdéw spotecznego prze-
kazu. Bez watpienia, aby osoba konsekrowana mogla spelnia¢ swe zadania i
przekonywujaco ,,méwi¢ o Chrystusie dzisiejszemu czlowiekowi, wyrazajac jego
rado$¢ i nadzieje, smutek i niepokoj, a takze przyczynia¢ sie¢ do budowy spote-
czenstwa w ktérym wszyscy beda czuli si¢ jak bracia i siostry idacy razem ku
Bogu” (VC 98, 99) — nie mozna nie wzig¢ na serio postawionych przez Papieza
wymagan. Te wymagania sg konieczne, aby osoby konsekrowane mogty sprostac¢
oczekiwaniom nowej ewangelizacji, aby byly w kazdym miejscu i sytuacji ,,gor-
liwymi glosicielami Pana Jezusa, umiejagcymi odpowiedzie¢ z ewangeliczng ma-
droscia na pytania, ktérych zroédtem jest dzi§ niepokoj ludzkiego serca i jego pa-
lace potrzeby” (VC 81).

Wiadomo, ze pigknego cztowieczenstwa wymaga zardwno praca wycho-
wawcza, ktora jest inwestowaniem w czlowieczenstwo dzieci i mtodziezy, jak tez
ewangelizacja kultury, w ktoérej kazdy czlowiek zyje i roénie, a takze prowadze-
nie dialogu, ktéry jest formg komunikowania i wzajemnego ubogacania si¢ ludzi.
Az w trzynastu numerach Adhortacji jest mowa o dialogu, a trzy jej numery sa
specjalnie po$wigcone temu zagadnieniu.

DIALOG ZE WSZYSTKIMI

Historyczne kairos, w ktorym sie¢ dzi§ znajdujemy — to kairos spotkania
dialogu zaréwno we wspdlnocie, miedzy chrzedcijanstwem i innymi religiami,
jak 1 migdzy r6znym kulturami. Nowa wizja ludzko$ci moze zrodzi¢ si¢ jedynie z
tej réznorodnosci i powszechnego dialogu, ktorego zaczynem i katalizatorem jest
Ewangelia.



80 KRYSTYNA DEBOWSKA

Stowo dialog, cho¢ jest pojeciem znanym od dawna, w uzyciu powszechnym
nie funkcjonuje dtugo. Stowa tego na oznaczenie kontaktow migdzyludzkich za-
czeto uzywaé w okresie powojennym. Nie wystepuje ono np. w Kodeksie Prawa
Kanonicznego z 1917 r. Pojawilo si¢ na Soborze, a w doktrynie posoborowej
uzywa si¢ czesto tego terminu do wyrazenia atmosfery rozmowy w klimacie i
szczerosci w celu wzajemnego porozumienia si¢ z ludzmi, zblizenia i wzbogace-
nia postaw.

Stowo dialog pierwotnie oznaczalo rozmowe dwdch osob lub utwor literacki
w formie rozmowy.

W czasach wspodtczesnych dialog w Kosciele jest sprawa zasadnicza, jest
rowniez jednym z elementéw jego misyjnej dziatalnosci.

Czym jest wigc dialog?...

Dialog jest spotkaniem miedzyosobowym, w ktorym kazdy z rozméwcow da-
je i otrzymuje. Spotkanie to zmierza do wzajemnego poznania i wymiany darow.
Jego formy moga by¢ rozne. Dialog jest dzi$ punktem wyjscia kazdej wspolpracy.
Jest on konieczny takze w zyciu zakonnym, w zyciu wspolnot.

Dialog w swej istocie jest wzajemnie okazywang wzgledem drugiego posta-
wa otwarcia 1 przyjecia. Kto$ drugi (zywa osoba) jest przede mna, konkretny,
rézny ode mnie, nietatwo dostgpny. Moge go nie dostrzegac, czy tez widzie¢ w
nim tylko przedmiot, rzecz, ktéra mozna manipulowac, uzywac.

Jesli jednak uznaje w nim osobg, otwieram si¢ na niego, przyjmuj¢ go, akcep-
tuje, pozwalam mu istnie¢, stawac si¢, potwierdzac siebie w swej oryginalnosci.

Moj stosunek do niego, przyzwolenie wyrazajace podziw, ktorego udzielam
jego ,,byciu i sposobowi bycia”, dowarto§ciowuja go, pozwalaja mu rozwijac sig,
gdyz sytuacja przyjecia jest jak atmosfera jasna i pelna ciepta, ktéra pozwala
wzrastac. Przez to moja postawa takze ulega weryfikacji.

Przyjmuje drugiego cztowieka nawet w jego odmiennosci, gdyz jawi mi sig
on jako warto$¢ unikatowa, godna mojego szacunku, mojego powazania, co wie-
cej, godna tego, by istnie¢ dla siebie same;.

Dialog jest ruchem otwarcia, przyjecia wczesniej jeszcze, niz pragnienie, by
samemu zosta¢ przyjetym.

Dialog wymaga wzajemnosci. To, co ja spelniam dla drugiego, drugi winien
uczyni¢ dla mnie. Ja pozwalam mu istnie¢, stawac sie¢, tak rowniez i on czyni w
stosunku do mnie.

Coraz wigcej mowi si¢ 1 pisze o rzeczywistosci i bogactwie ludzkiego dialo-
gu. Ale czy ta rzeczywisto$¢ jest nowoscig dla nas?

Co to znaczy, ze Jan Pawel Il w Adhortacji, powotujac si¢ na Papieza Pawta
VI, nazywa dialog: ,,nowym imieniem mitosci” (VC 74)?

Aczkolwiek nie znajdujemy stowa ,,dialog” w Nowym Testamencie, to jed-
nak biblijne pojecie mitosci i jej wymogow w sensie otwarcia i przyjgcia — stoi w
samym sercu ewangelicznego oredzia.
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,,B0Og pierwszy rozpoczat zbawczy dialog, bo On sam nas umitowal” (J 4, 10),
,»-..dialog zrodzit si¢ z mito$ci i dobroci Bozej” (Pawet VI, Ecclesiam suam 72, 73).

Bog kocha nas jako pierwszy, co oznacza, ze w samym punkcie wyjscia rela-
cji, jaka powstaje miedzy nami a Nim, istnieje — przed jakakolwiek zastuga czy
jakimkolwiek dobrem ze strony czlowieka — mitos¢, ktéra nas przyjmuje i dowar-
toSciowuje.

Swiadomo$¢é, ze jest si¢ kochanym przez Boga w sposob niestychany, dar-
mowy, bezinteresowny i ze ta sama mito$¢ dotyczy wszystkich ludzi — zobowia-
zuje i jakby uzdalnia do mito$ci. Jesli mito$¢ Boza polega w pierwszym rzedzie
na przyjmowaniu, na akceptowaniu cztowieka takim, jakim jest, to milos¢ — jaka
cztowiek winien kierowa¢ ku swemu blizniemu — bedzie tej samej natury. Przyje-
ci przez Chrystusa, winni$my przyjmowac si¢ nawzajem.

Kazdy czlowiek jest moim bliznim i z tej prostej przyczyny mozliwym
przedmiotem mojej mitosci. Warto$¢ cztowieka jest tak wielka, ze trzeba go ko-
cha¢, chocby nawet r6znil si¢ on ode mnie do tego stopnia, ze jest moim nieprzy-
jacielem. Bog bowiem tak kocha cztowieka, kocha go dla niego samego, po pro-
stu ze wzgledu na jego istnienie.

Gleboka swiadomo$¢ tych prawd ksztaltuje postawe cztowieka wobec innych
1 rzutuje na jego styl bycia.

Mowi o tym Jan Pawet Il w Adhortacji Ecclesia in Africa, gdy nazywa dialog
swoistym sposobem bycia (nr 65).

Czyz osoby konsekrowane mogtyby nie dostrzec w tym wezwania dla siebie...?

Gdy ludzie nie dbaja o ten swoisty sposob bytowania, bywa, ze ich kontakty
nie s3 wymiang, lecz konfrontacjg obronng lub zaczepna, wedtug mechanizmu —
zamiast stucha¢ drugiego, uczy¢ si¢ od niego, przyktada mu si¢ obraz jego same-
go, ktory nosi w swoim umysle i ktéry uznac trzeba za niesprawiedliwy i wrecz
karykaturalny. Gdy ludzie nie dbaja o postawe dialogu, bywa, ze nie umiejg ani
stucha¢, ani uczy¢ sig, ani przyjmowac, ani podziwia¢. Czg¢sto majg gotowy obraz
drugiego cztowieka i uzywaja tego, co objawia on o sobie, by potwierdzi¢ obraz,
ktéry sobie sami stworzyli.

Spotkanie i wymiana pogladow z drugim nie beda uczciwe, a w koncu tworcze
1 przeksztalcajace dla obydwu stron, jesli nie opierajg si¢ na mitosci, ktora jest
uznaniem i szacunkiem. Stad tak wielka waga dialogu cztowieka z Bogiem — modli-
twy, gdyz w tym dialogu cztowiek uczy si¢ kocha¢ Jego mitoscia. Jesli cztowiek nie
rozmawia z Bogiem, c6Z ma do powiedzenia i ofiarowania drugiemu?

Jezeli dialog jest prowadzony zgodnie z jego prawda i z jego wymogami, to
sprawia, ze partnerzy dialogu zblizajg si¢ do Chrystusa, ktory nie chcial pokony-
wac innych ani nad nimi panowac, ale im stuzy¢ — nie inaczej — jak myjac nogi
tym, ktorych stworzyt.

We wspolnocie, w trudnym do$wiadczeniu dialogu i trwania twarza w twarz
z naszymi siostrami i bra¢mi, wobec ich prowokujacej innosci — ro$niemy ku
mitosci doskonalej, ktora jest celem naszej drogi.
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Wszystkie wysitki, by stawac si¢ ludzmi dialogu, zmierzaja do tego, by wy-
petnit sie Bozy plan, powrot wszystkich do Domu Ojca, gdyz to wlasnie Dom
Ojca jest ostatecznym celem wszystkich drdg historii.

Jan Pawel II méwi nam w Adhortacji o tym, jak sg ,,mile naszemu wspdlne-
mu Ojcu [...] oznaki wspdlnej woli dagzenia do doskonalej jedno$ci droga prawdy
1 mito$ci” (VC 101). Tymi znakami sg rozne przejawy i formy dialogu, od kto-
rych zaden instytut nie powinien czu¢ si¢ zwolniony.

Wsrdd tych form dialogu, méwiac o dialogu ekumenicznym, Adhortacja
wymienia:

— udziat we wspolnej modlitwie,

— dialog przyjazni i mitosci,

— serdeczng go$cinnose,

— wzajemne poznanie i wymiang dardw,

— wspotprace w podejmowanych razem postugach i S$wiadectwie,

— takze poznanie historii, doktryny, liturgii i dzialalnosci charytatywnej i apostol-
skiej innych chrzescijan.

Mowiac o dialogu migdzyreligijnym, ktéry jak sie podkresla, nalezy do misji
ewangelizacyjnej Kos$ciota, Jan Pawetl Il wprowadza pojecie ,,dialogu zycia” i
»dialogu dziet” i w zakonczeniu stwierdza: ,te i inne formy udziatu os6b konse-
krowanych w dialogu migdzyreligijnym wymagaja odpowiedniego przygotowa-
nia w ramach formacji poczatkowej i formacji stalej, a takze w poglebianiu wie-
dzy naukowej, jako, ze ta nietatwa dziedzina wymaga solidnej znajomosci chrze-
$cijanstwa i innych religii, ktorej musi towarzyszy¢ mocna wiara oraz ludzka i
duchowa dojrzatos¢” (VC 102).

Dialog — co nalezy mocno podkresli¢ — nie oznacza rezygnacji z wiernosci
poznanym prawdom wiary ani z wynikajacych z nich zasad moralnych. Przy
swiadomosci istoty dialogu, o ktérej byla mowa, jego warunkiem jest wzajemne
powazne traktowanie si¢ i lepsze poznanie religii partnera i bardziej swojej wia-
snej oraz jej roli w ogolnym planie zbawienia ludzkosci.

Celem dialogu ze wszystkimi jest otwieranie innych na obecno$¢ Boga w
$wiecie. Dlatego osoby konsekrowane, bedac ludzmi dialogu, ,,powinny wielko-
dusznie zapewni¢ wsparcie i duchowe przewodnictwo wszystkim, ktoérzy zwraca-
ja si¢ do nich przynaglani tesknota za Bogiem” (VC 103).

Do o0s6b konsekrowanych jako ludzi dialogu, mozna odnie$¢ nastepujacy
tekst, ktory jakby maluje ich obraz:

Zyja w $wiecie jako ludzie [...] pokoju. Nie ma w nich przemocy, nie forsu-
ja niczego, nikomu si¢ nie narzucajg, jedynie promieniuja. Ich obecnos¢ jest deli-
katnym zaproszeniem do drogi, ktéra — jak dobry zapach — nikomu nie wadzi i
przenika do sfer najbardziej intymnych, skrytych serca [...] Ludzie ci napetniaja
$wiat czutoscig [...] nigdy nie wybierajac potrzebujacego, poniewaz kazdy, kto
znajdzie si¢ na tej drodze, w glebi jest jak sierota pozbawiony prawdy, sprawie-
dliwosci 1 mitosci. Ich czyny pozbawione sg agresywnosci. Sg i emanujg — nic
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wiecej. Formy agresywne pozostawiajag na boku, poniewaz one oznaczaja prze-
moc [...] Sa $wiadkami Boga [...] nigdy nie przestaja by¢ u boku drugiego czto-
wieka, dzielagc z nim jego szczeScie, ozywiajac go i budujac w nim nadziej¢ oraz
wchodzac we wszystkie instytucje spoleczne (nie mieszajac si¢ z nimi). Pragna
zy¢ dla jednego celu, aby inni ludzie mogli kontemplowa¢ to, co niewidoczne,
stuchaé tego, co nie styszalne i1 partycypowac juz na tej ziemi rado$¢ wyzwole-
nia”. (Ingelmo Nicoalas Tello, Kiedy wspédlnota stata sie symbolem. ,,Zycie Kon-
sekrowane”, 1995, nr 4/8, s. 48).

Ideal? Marzenie? Czy juz rzeczywisto$¢?

Nasze wysitki, by stawa¢ si¢ ludzmi dialogu, nasze nadzieje by zy¢ trescia
Adhortacji i wskazaniami Ojca Swigtego sktadamy w dtonie Matki Najéwietszej,
ktora jest pierwowzorem Zycia Konsekrowanego, poniewaz jest Matka, ktora
przyjmuje, stucha, prosi i kontempluje swojego Pana w serdecznym uwielbieniu.
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