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Mingto prawie trzydziesci pig¢ lat od zakonczenia Soboru Watykanskiego II.
Mowi sig, ze byt to Sobor Kosciota o Kosciele. Dzisiaj, analizujac prawde i ta-
jemnice Kosciota, nalezy stwierdzi¢, ze Kosciot od Soboru w szerokim zakresie
interpretuje sam siebie. Poddaje si¢ badaniu pod réznymi, wielostronnymi aspek-
tami, a takze wpatruje si¢ w swoj obraz zawarty w Pismie Swietym, Tradycji i w
licznych wypowiedziach na wiasny temat'.

Eklezjologia tradycyjna przyblizata nam Kosciét w aspekcie socjologiczno-
jurydycznym®. Budzenie si¢ $wiadomosci wspolnoty, nieche¢ wobec zbytniego
akcentowania elementéw organizacyjnych w Kosciele’, ruch odnowy biblijno-
-liturgicznej, odrodzona patrystyka, a takze zblizenia ekumeniczne® staty si¢ mo-

"' A. Skowronek, Teologiczne zblizenia. Wezlowe problemy Vaticanum I w aspekcie ekume-
nicznym, Warszawa 1993, s. 98; por. J. Szymik, Troska o synteze. Eklezjologia u progu trzeciego
tysigclecia, ,,Ateneum Kaptanskie” 123 (1994), s. 41-42.

2 Tendencje zmierzajace do wyjasnienia struktury Kosciota w aspekcie socjologicznym wy-
chodza z zatozenia, ze Koscidt jest spotecznoscia o charakterze moralno-religijnym. Za podstawe
shuzy im definicja Kosciota bgdaca w obiegu od czasow Roberta Bellarmina. Bellarmin definiuje
Kosciot jako zgromadzenie ludzi wyznajacych te samg wiare chrzescijanska i przyjmujacych te
same sakramenty, ztagczonych pod kierownictwem legalnej hierarchii, a szczegodlnie biskupa rzym-
skiego, bedacego zastepca Chrystusa na ziemi [...]. Tendencje zmierzajace do wyjasnienia struktury
Kosciota w aspekcie jurydycznym wychodza z zatozenia, ze Kosciot jest instytucja prawno-
organizacyjna. U podstaw tej tendencji lezy rowniez inne sformutowanie Roberta Bellarmina, we-
diug ktorego Kosciot jest ustrojowo podobny do spotecznosei $wieckich, o takich samych cechach
zewnetrznych, jak nardd, krolestwo czy republika. Reprezentuja go bowiem pasterze, a pelen auto-
rytet w dziedzinie wiary i jurysdykcji centralizuje si¢ w papiezu jako glowie Kosciota i symbolu
jednosci”. Por. R. Lukaszyk, Kosciol jako wspolnota w Chrystusie, ,,Zeszyty Naukowe KUL”
12 (1969), nr 3, s. 4.

3 H. Bogacki, Misterium Kosciola pielgrzymujgcego, w: Kosciol w swietle Soboru, pod red.
H. Bogackiego SJ, S. Moysy SJ, Poznan 1968, s. 62.

* F. Blachnicki, Kosciéf jako wspélnota, Lublin 1994, s. 16.
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tywem rozwoju idei Kosciota jako wspolnoty. Réwniez dokumenty Soboru Wa-
tykanskiego II ukazujg nam obraz Ko$ciota — wspolnoty, opartej na doskonalej
communio Tréjcy Swigtej’.

1. TROJCA SWIETA WZOREM JEDNOSCI KOSCIOLA

Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium et
spes, podejmujac istotng prawde o wspdlnocie Kosciota, uwzglednia w sposob
zasadniczy zwiazki laczace go z Tréjca Swicta. Takie ujecie wspolnoty Kosciota
jest nawigzaniem do spojrzenia na Koscidt charakterystyczny dla Nowego Testa-
mentu oraz do wypowiedzi Ojcoéw Kosciota®.

Lacznos¢ ludzi migdzy soba we wspdlnocie Kosciota nie ogranicza si¢ do
ludzkich sktonnosci czy upodoban, lecz sigga rowniez wewngetrznego zycia Trojcy
Swietej. Zbawienie ludzi i wspolnotowe zycie laski dokonato sie przez zbawcze
dziatanie samego Boga’. Rzeczywisto$¢ Kosciota stata si¢ wyrazem odwiecznego
Bozego planu zbawienia ludzi®. , Przedwieczny Ojciec, na skutek najzupetniej wol-
nego i tajemnego zamystu swej madrosci i dobroci, stworzyl $wiat caty, a ludzi
postanowit wynies¢ do uczestnictwa w zyciu Bozym; nie opuscit tez ludzi po ich
upadku w Adamie, dajac im nieustannie pomoce do zbawienia przez wzglad na
Chrystusa, Odkupiciela, »ktory jest obrazem Boga niewidzialnego, pierworodnym
wszelkiego stworzenia« (Kol 1, 15)” (KK 2). Zbawczy plan i zamierzenia Boze
czynia wspolnote Kosciota narzedziem i zaczatkiem zbawienia’. Cata jego natural-
na i nadprzyrodzona rzeczywisto$é jest realizacja wiekuistych planow Bozych'.
Inaczej méwiac, zostat podkreslony niewidzialny i widzialny wymiar tajemnicy

5 A. Skowronek, dz. cyt., s. 248; por. R. Lukaszyk, art. cyt., s. 13.

% H. Bogacki, dz. cyt., s. 63—64; por. tenze, Synteza soborowej eklezjologii, ,,Collectanea Theo-
logica” 37 (1967) 3, s. 183-184.

"E. Ozorowski, Trynitarna struktura chrzescijanskiego ,,communio”, ,,Collectanea Theologi-
ca” 41 (1971) 4, s. 60-61.

8 W. Granat, Konstytucja dogmatyczna ,, Lumen gentium” Soboru Watykarskiego 11, ,,Collecta-
nea Theologica” 36 (1966) 1, s. 61.

% Por. T. Wilski, Zagadnienie ,,zréznicowania” w jednosci stwérczego i zbawczego dzialania
Trdjcy Swietej, ,,Collectanea Theologica” 45 (1975) 3, s. 31-48.

10 Bég postanowit powotaé ludzi do szczegdlniejszego uczestnictwa w jego Zyciu wewnetrz-
nym, a kiedy jego plany napotkaty na opodr ze strony pierwszych ludzi popadlych w niewolg zta
(a takze nastgpnych pokolen), Stworca zamierzyt wyzwoli¢ cata ludzkos¢ przez Chrystusa Odkupi-
ciela; wierzacych za§ w tego posrednika pragnat zjednoczy¢ w Kosciele, ktory zapowiedziany od
poczatku istnienia cztowieka, a przygotowany w historii Izraela i przymierzu Boga z nim, ustano-
wiony w czasach Chrystusa, ujawniony w zestaniu Ducha Swietego otrzyma przy konicu wiekow
chwalebne uwienczenie”, W. Granat, Misterium Kosciola. Refleksje nad pierwszym rozdziatem
Konstytucji dogmatycznej ,, Lumen gentium”, ,,Zeszyty Naukowe KUL” 9 (1966), nr 3, s. 3.
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jednosci Kosciota, ktory jest zakorzeniony w tajemnicy zycia Trojcy Swictej''
Sposob, w jaki Trojca Swieta jest wzorem i zasada tajemnicy jednosci Kosciota,
bardzo dobitnie wyjasnia drugi rozdzial Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w
$wiecie wspotczesnym: ,,Kiedy Pan Jezus modli si¢ do Ojca, aby »wszyscy byli
jedno [...] jako i my jedno jestesmy« (J 17, 21-22), otwierajac przed rozumem
ludzkim niedostgpne perspektywy, daje zna¢ o pewnym podobienstwie migdzy
jednos$cig 0sob boskich a jednoscia synéw Bozych zespolonych w prawdzie i mito-
$ci. To podobienstwo ukazuje, ze cztowiek, bedac jedynym na ziemi stworzeniem,
ktorego Bog chciat dla niego samego, nie moze odnalez¢ si¢ w pelni inaczej jak
tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego” (KDK 24).

Jednos¢ Kosciota ma swoje oparcie w Tajemnicy Tréjcy Swietej, gdzie in-
dywidualnos¢ Osob i1 wspoélnota natury istnieja w najdoskonalszy i niewyrazalny
sposob: ,, Tak to caty Kosciot okazuje si¢ jako »lud zjednoczony jednoscig Ojca i
Syna, i Ducha Swigtego«” (KK 4).

Jedno$¢ wspolnoty Kosciota wywodzi si¢ z Boga i dlatego w swej istocie jest
duchowa, wewnetrzna i nadprzyrodzona. Ma ona trynitarne znami¢ w swej istocie
i bycie. Sprawca jednosci Kosciota jest Duch Swiety, osrodkiem za$ jest Chry-
stus, a celem jest zespolenie z Ojcem'”. Trojca Swicta jest wiec zrodlem i poczat-
kiem wspoélnoty przez taske. Sam Bog na skutek wolnego zamystu nawigzat ze-
rwany przez grzech kontakt z czlowiekiem. Syn Bozy, wypehiajac wole Ojca,
przyjat ludzka nature, a w Duchu Swietym dokonata si¢ unia hipostatyczna wcie-
lonego Stowa. Zatem w Chrystusie dokonalo si¢ zjednoczenie ludzkosci z Bo-
giem, a u zrodel chrzescijanskiej wspolnoty ogniskuje si¢ wspdlnotowe zycie
Tréjcy Swictej. Trojca Swieta jest wiec poczatkiem i wzorem ludzkiej jednosci
(komunii) na ptaszczyznie nadprzyrodzonej. Szczytem zjednoczenia cztowieka z
Bogiem stato si¢ Paschalne misterium wcielonego Stowa, natomiast zrodtem i
wzorem nadprzyrodzonej jednosci miedzyludzkiej jest relacja zachodzaca w Bogu
pomle;dzy Synem i OJcem a takze pomigdzy Synem w jednosci z Ojcem i Du-
chem Swietym. Trojca Swu‘:;ta bedaca fundamentem zjednoczenia, zaprasza ludzi
do tworzenia wspolnoty". Elementem konstytutywnym zawigzania wspolnoty
Kosciota staje sie¢ uobecnienie wcielonego Boga, polegajace na samoudzielaniu
si¢ Boga w Chrystusie przez Ducha Swictego'*. Inaczej mowiac, w ksztattowanie
jednosci Kosciota zaangazowane sa poszczegolne Osoby Boskie'”.

"' Por. S. Nagy, Kosciét na drogach jednosci, Wroctaw 1985, s. 134—143; por. J. Szymik,
dz. cyt., s. 42-43.

"2 E. Ozorowski, Kosci6t. Zarys eklezjologii katolickiej, Wroctaw 1983, s. 75; por. T. Siudy,
Maryja jako cztonek Kosciola wedlug wspolczesnej teologii katolickiej, ,,Czgstochowskie Studia
Teologiczne” 7 (1979), s. 16-17.

13 E. Ozorowski, Trynitarna struktura..., art. cyt., s. 61.

14 J. Krucina, Wspolnotowa struktura Kosciota, ,,Znak” 20 (1968), s. 1110.

15 Bog Ojciec, tworzac odwieczny plan zbawienia, wbudowal w tajemnice Chrystusa-
Zbawiciela powstanie Ko$ciota jako wybranego Ludu Bozego i postanowit, ze Lud ten bedzie jeden,
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Trynitarna jedno$¢ Kosciola jest zdobywana i urzeczywistnia si¢ takze w ze-
wnetrznych przejawach zycia. Tymi czynnikami jedno$ci Kosciola sg wiara, kult i
zwierzchnictwo. Swicty Pawel w Liscie do Efezjan uzasadnia te jedno$é, stwier-
dzajac, ze: ,,Jedno jest Cialo i jeden Duch, bo tez zostalicie wezwani do jedne;j
nadziei, jaka daje wasze powolanie. Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest.
Jeden jest Bog i Ojciec wszystkich, ktory jest i dziata ponad wszystkimi, przez
wszystkich i we wszystkich” (Ef 4, 4-6)'°. Swiety Pawel ukazuje integracyjna
role chrztu, przez chrzest bowiem wierni stajg si¢ cztonkami Ciata Chrystusa (por.
Ef 4, 5.16.22-25; 5, 4.25.26.30)". Ludzie przez zycie z wiary i przez sakramenty
zostaja wszczepieni w Cialo Chrystusa, stajac si¢ w ten sposéb nowym stworze-
niem i tworza wspdlnote z Chrystusem, a przez Niego z cata Trdjca Swieta. Lacz-
no$é¢ Kosciota z Trojcg Swietg jest niewidzialna i duchowa, ale dzieki Chrystuso-
wi nabiera ona réwniez charakteru wewngtrznego i zewngtrznego. Stad mamy
takze do czynienia z widzialno$cig wspdlnoty Kosciota Chrystusowego. Zdaje sie,
ze w takim rozumieniu dobrze oddaje to wypowiedz $w. Pawta: ,,Wszyscy bo-
wiem dzigki tej wierze jeste$cie synami Bozymi — w Chrystusie Jezusie. Bo wy
wszyscy, ktorzy zostaliscie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie si¢ w Chry-
stusa. Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani czlowieka wolne-
g0, nie ma juz megzczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kim$ jednym w
Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 26-28).

Podstawg integracyjng wiernych w Chrystusie oraz ich wzajemnej jednosci w
poczatkach tworzenia wspolnoty eklezjalnej jest wiara i chrzest (por. Kol 2, 12).
Dlatego mozna powiedzie¢, ze rzeczywisto$¢ wspolnoty Kosciota w jej organicz-
nej strukturze jest widzialnym sakramentem budujgcym jedno$¢ Ludu Bozego w
Chrystusie'.

Najpetniej rozwija si¢ jednos¢ Kosciota w sprawowaniu Eucharystii, ktora
jest sakramentem jedno$ci wszystkich wiernych poprzez zjednoczenie z Chrystu-
sem. Eucharystia jest zatem zrodlem jednosci catego Kosciota'®. Wierni zgroma-
dzeni na sprawowaniu Eucharystii uSwiadamiajg sobie zjednoczenie z Chrystu-
sem, ale rowniez zadania i cele, ktore wiaczaja w histori¢ zbawienia, zapoczatko-
wang przez Boga w Starym Testamencie. T¢ histori¢ zbawienia dopetnit Chrystus
przez swoje misterium paschalne, wydajac siebie na ofiar¢ za wielu. Dzigki zmar-
twychwstaniu i wniebowstapieniu, ktore spowodowato zestanie Ducha Swietego,

organicznie zwarty, cho¢ nie zabraknie w nim, jak w tajemnicy Trojcy Swietej, wielosci i zbawien-
nego zréznicowania”. S. Nagy, dz. cyt., s. 135.

16S. Moysa, Jednos¢ Kosciola w ujeciu dekretu o ekumenizmie, ,,Collectanea Theologica”
37 (1967), 2, s. 5.

7T H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, Wroctaw 1995, s. 106.

8 Por. M. Zurowski, Wspotuczestnictwo koscielne ,,Ius ad communionem”, Krakow 1979,
s. 20-21; por. F. Woronowski, Zagadnienie aktualnosci ,, teologii pastoralnej”, ,,Zeszyty Naukowe
KUL” 12 (1969) 4, s. 46-47

). M. Szymusiak, Zgromadzenie eucharystyczne wyrazem misterium Kosciota, w: Ko-
sciot w swietle Soboru, s. 138-139.



TRYNITARNO-ZBAWCZY CHARAKTER KOSCIOLA 277

Chrystus na nowo gromadzi Lud Bozy, by zjednoczy¢ go ze soba i z Bogiem Oj-
cem, ezloby w przysztosci cata ludzkos$¢ stata sie jedna wielka wspolnotg (por. KL
5-13)7.

Sobor Watykanski II w nowym spojrzeniu na Kos$ciot zdystansowat si¢ od ju-
rydycznego ujecia, jednakze nie odrzucit instytucjonalnej struktury Kosciota, ale
uwypuklajac jego duchowy charakter, podkreslit wyraznie funkcje stuzebng wo-
bec wspdlnoty”'. Mozna powiedzie¢, ze widzialny wymiar tajemnicy jednosci
Kosciota, sktadajacy sie z elementéw sktadowych osiagalnych dla naturalnego
poznania ludzkiego, zakorzeniony jest w tajemnicy zbawienia i u§wigcenia przy
udziale Trojcy Swigtej. Hierarchiczna struktura Kosciota jest przedtuzeniem apo-
stolatu Dwunastu z Piotrem na czele, a fundamentem tej jednosci jest Chrystus.
Urzad Piotrowy i Kolegium ma petni¢ rolg stuzebng w wierze i jedno$ci i ma sta-
nowi¢ widzialny znak jednos$ci Ko$ciota. Struktura hierarchiczna Kosciota, z jed-
nej strony, stanowi wyrazny wspolczynnik tajemnicy jedno$ci, a zarazem z dru-
giej strony, ksztattuje wezwanie do tej jednos$ci poprzez konkretne zycie wszyst-
kich cztonkéw wspolnoty koscielnej™.

Widzialny wymiar jedno$ci Kosciota stanowi réwniez prawo mitosci, ktore
jest podstawowa norma zycia chrze$cijanskiego, a ktore ukazuje droge ludzkiego
zbawienia. Szczegoélnego znaczenia nabiera prawo milosci blizniego, pozostajace
w relacji do milosci Boga, ktore nazwane zostato przez Chrystusa nowym przy-
kazaniem 1 ma ogodlnoludzki zasieg. Mitos¢ owa zostata dana i pozyskali ja ci,
ktérych laczy to prawo w jedna wspolnote, ale jest ona rowniez zadana przez
wprowadzanie jej w czyn™.

20w, Swierzawski, Eucharystia Chrystusa i Kosciota, Krakéw 1982, s. 309.

2 A. Skowronek, dz. cyt., s. 147.

22 Celem i gtéwnym zadaniem hierarchii z nastepca Piotra jako glowa jest wypeknienie przez
Kosciodt roli srodowiska zbawienia, poprzez misj¢ strzezenia i gloszenia prawdy objawionej oraz
postugiwanie w udostepnianiu taski. Rozumiana w ten sposdb ekonomia w rozdawnictwie skarbow
zbawienia wystuzonych przez Chrystusa, stanowi istotny element tajemnicy Kosciota (bedacego
réwnoczesnie i wspolnota zbawianych i narzedziem zbawienia), stanowigcy réwniez i jedno ze
zrodel, a zarazem wspotczynnik jego jednosci”. S. Nagy, dz. cyt, s. 140; H. Bogacki, Nauka Vatica-
num Il o charyzmatycznej strukturze kosciota, ,Collectanea Theologica” 41 (1971) 3, s. 91;
S. Moysa, Z problematyki charyzmatéw Ducha Swietego, ,,Collectanea Theologica” 47 (1977) 3, s. 17;
por. tenze, Kosciol katolicki wobec zjednoczenia chrzescijan, w: Kosciot w swietle Soboru, s. 368.

2 Tak wiec i prawo mitosci tak swoiscie, ale i tak zdecydowanie sformutowane przez Chry-
stusa, stanowi jednoznacznie zarysowujacy si¢ wspotczynnik i przejaw tajemnicy jednosci Kosciota
W jej ptaszczyznie widzialnej. Wprowadza ona rowniez w sfere tzw. »mitosci zadanej« stanowiacej
odpowiednik tzw. »mitosci danej« (»udzielonej«). Ta ostatnia utozsamia si¢ z obiektywnym po-
rzadkiem struktury Kos$ciota, majacym jak wiadomo swoje zrédlo w zaangazowaniu trynitarnym.
Istotnym, cho¢ nie najwazniejszym elementem tej struktury jest ekonomia posrednictwa w udostep-
nianiu dzieta zbawczego Chrystusa”, por. S. Nagy, dz. cyt., s. 141.
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Zadaniem jest takze dar jednosci (Ef 4, 2—6)**. Mowiac o jednosci i prawie
mitosci, nie mozna pomina¢ jeszcze jednego waznego problemu, a mianowicie
dazen ekumenicznych. Soborowy dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio
opowiada si¢ za braterskim dialogiem, a takze za potrzeba wewnetrznego nawro-
cenia i odnowg struktur koscielnych. Bardzo istotne znaczenie w tej drodze do
jednosci ma wyrazenie: Kosciot Jezusa Chrystusa, a nie jak dotychczas: Kosciot
rzymski. Takie ujecie zaktada, ze wspolnoty chrzescijanskie, bedace poza Koscio-
lem rzymskim, tez maja prawdziwe elementy i dobra wiary Chrystusowej oraz
charakter zbawczy. Ko$cidt Chrystusowy ciagle jest w drodze, jest §wiety, ale jest
tez grzeszny, jest jeden, ale roéwniez dazy do jednosci, zdobyt petni¢ prawdy, ale
wciaz jej poszukuje. Swiadomo$é, ze Trojca Swicta jest przyczyna sprawczg i
wzorcem jednosci w Kosciele, czyli wzorcem pojednanej réznorodnosci, winna
pobudzi¢ do intensywnych wysitkow, by przez modlitwe, braterski dialog, zro-
zumienie i przyjazn budowa¢ cywilizacje mitosci i pokoju®.

Reasumujac powyzsze rozwazania dotyczace jednosci Kosciota w tajemnicy
Trojcy Swietej, nalezy zaznaczyé, ze nie sposob uja¢ ich jednoznacznie, dogleb-
nie i zadowalajaco, tak jak trudno jest zdefiniowa¢ i wyjasni¢ tajemnicg Trojcy
Swietej czy tajemnice samego Kosciola. Tajemnice jednosci Kosciota mozemy
ujmowaé w wymiarze niewidzialnym (por. KK 1-8; DE 3) i widzialnym®®, mo-
zemy rowniez ukazaé jej statyczng jedno$é i jedno$é dynamiczna®’, oraz w aspek-
cie wertykalnym i horyzontalnym. Prawdziwa bowiem jedno$¢ Kosciota zawsze
musi prowadzi¢ do zjednoczenia z Trojca Swieta, ktora jest wzorem jednosci, a
zarazem do zjednoczenia na plaszczyznie miedzyludzkiej. Takie jest postannic-
two Kosciota, ktory wypetiajac Chrystusowe prawo mitosci, otwarty jest na
ekumeniczny dialog i problemy catego $wiata®.

2 Te dwa aspekty potwierdzaja, ze jednosé Kosciota nie jest jakim$ czystym postulatem, ko-
Scielno-organizatorskim celem, nie jest czyms, co nalezy dopiero umiejetnie tworzyé. Ta jedno$é
jest juz w Chrystusie rzeczywistoscia jako owoc Ducha. Ten dar jednosci jest rownoczesnie takze
zadaniem. Dlatego wszystkie podziaty w wierze sg sprzeciwieniem si¢ woli Bozej oraz rzeczywisto-
Sci Chrystusa, a takze sa zgorszeniem i grzechem. One zaciemniaja réwniez obraz Kosciota na ze-
wnatrz i uniemozliwiaja mu stuzbe jednosci w $wiecie, zwtaszcza pokoju i pojednania, ktora zostata
zlecona Kosciotowi”, K. Macheta, Wymiar eklezjologiczny, w: Podstawowe wymiary katechezy, pr.
zbior. pod red. M. Majewskiego, Krakow 1991, s. 54.

% Por. L. Gorka, Od unionizmu do ekumenizmu, w: Koscioly czy Kosciél. Wybrane zagadnienia
z ekumenizmu, Warszawa 1995, s. 118—121.

26 Por. S. Nagy, dz. cyt., s. 134143,

2 por. S. Moysa, dz. cyt., s. 385-387.

B por, tamze, s. 404.
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2. WSPOLNOTA KOSCIOLA — WSPOLNOTA ZBAWCZA

Pojecie wspdlnoty (gr. koinonia), z ktorym spotykamy si¢ w Nowym Te-
stamencie, nie pochodzi z jezyka biblijnego. Juz wcze$niej miato znaczenie
swieckie i religijne, a gdy zostato przejete przez Nowy Testament nabylo row-
niez tresci sakralnej, nadprzyrodzonej®”. W znaczeniu $wieckim pojecie wspol-
noty opiera si¢ na zwigzkach krwi i powinowactwa, a takze na wzajemnych po-
rozumieniach czy realizowaniu wytyczanych celéw. Tak powstate wspdlnoty w
znaczeniu klasycznym przyjmuja forme¢ matzenstwa i rodziny. Natomiast w
znaczeniu szerszym tworza posta¢ narodu, spolecznosci panstwowej, towarzy-
stwa, zgromadzenia, spotki, kongregacji itp. Mozna je podzieli¢ rowniez na
dwie zasadnicze grupy: beda to wiec wspdlnoty, ktore opieraja si¢ na ludzkiej
naturze i dotyczg istoty cztowieka oraz sztuczne organizacje istniejace na pod-
stawie zewnetrznych umow, przepisow, czy tez zobowiazan®. Wspélnota ma
takze tre$¢ religijng. W religii wczesnogreckiej, w uformowanym politeizmie
czy w epoce hellenistycznej pojecie to oznaczato zjednoczenie ludzi z bostwem
podczas ofiar biesiadnych’'

Biblijne czy sakralne rozumienie pojecia tresci koinonia nie przekresla jego
swieckiego znaczenia, wybiega jednak znacznie dalej, bo ubogaca o wymiar nad-
przyrodzony**. Dlatego mozna powiedzie¢, ze powiazanie plaszczyzny naturalnej
z nadprzyrodzona wyrdznia chrzescijanska wspolnote od 1nnych spotecznosci,
poniewaz laczno$¢ ludzi ze sobg siega zycia wewnetrznego Trojcy Swietej™.

¥ R. Lukaszyk, art. cyt., s. 10.

30 E. Ozorowski, Trynitarna struktura..., s. 59-60; por. takze A. Zuberbier, hasto: Wspélnota,
Stownik teologiczny, t. 11, pod red. A. Zuberbiera, s. 377-381.

3R, Lukaszyk, dz. cyt., s. 10.

32 Tamze, s. 11.

33 Religijne rozumienie communio, jakkolwiek nie przekresla cech wyzej wymienionych (na-
turalnych), to jednak idzie znacznie dalej, bo poszerza o wymiar nadprzyrodzony. Zwiazki naturalne
(pokrewienstwo, powinowactwo, umowa) majg tu o tyle znaczenie, o ile stanowig podstawe do
dziatania taski w mys$l zasady: gratia non destruit naturam, sed eam supponit, elevat et perficit.
Taki sens posiada termin communio (koinonia) w Pismie $w., na takie jego znaczenie wskazuja
pdzniejsze ujgcia tego wyrazu, taka tez tre§¢ podklada pod to stowo konst. Gaudium et spes, gdy
mowi o wspdlnocie ludzkiej jako bazujacej na wewnetrznym powotaniu cztowieka i wzajemnej
zaleznos$ci jednostki od spoteczenstwa, wspodlnocie realizowanej poprzez popieranie wspdlnego
dobra, poszanowanie osoby ludzkiej, szacunek i mitos¢ wzglgdem przeciwnikow, rdwnos¢ i spra-
wiedliwo$¢ spoteczna, altruizm, odpowiedzialnos¢ oraz zwiazek z weielonym Stowem. Powigzanie
plaszczyzny naturalnej z nadprzyrodzong jest cecha wyrdzniajaca wspdlnote chrzescijanska od
innych tego rodzaju spotecznos$ci, poniewaz nadaje jej specyficzny charakter oraz ukazuje jej wta-
Sciwy zasieg 1 wymiar. Laczno$¢ bowiem ludzi ze sobg w tym §wietle nie ogranicza si¢ do ludzkich
upodoban i sktonnosci, ale sigga wewnetrznego zycia Tréjcy Swietej”, E. Ozorowski, Trynitarna
struktura..., s. 60.
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W Nowym Testamencie tre$¢ pojecia koinonia wyjasniaja: $w. Pawet i
$w. Jan. Wypowiedzi Apostotéw na ten temat wyrazaja dwuwymiarowa strukturg
wspblnoty Kosciota: wertykalna i horyzontalna™. Plaszczyzne wertykalng w spo-
sob szczegdlny wyrazit §w. Pawel, gdy zwracat si¢ do Koryntian ,,...Bég, ktory
powotat nas do wspolnoty z Synem swoim Jezusem Chrystusem, Panem naszym”
(1 Kor 1, 9; por. 1 Kor 10, 16-20; 2 Kor 13, 13; Flp 2, 1). Natomiast o wspdlno-
cie na plaszczyznie horyzontalnej §w. Pawel mowi, gdy dzickuje Filipianom za
wspotudzial w gloszeniu Ewangelii (Flp 1, 5; por. 2 Kor 8, 4; Rz 15, 26; 2 Kor 9,
13; Gal 2, 9). W tych tekstach zostata przez §w. Pawla wyrazona forma wspotzy-
cia chrzescijan we wspolnocie z Trojca Swieta (ptaszczyzna wertykalna), oraz
wszystkich chrze$cijan miedzy soba (plaszczyzna horyzontalna). Rowniez §w. Jan
powiada: ,,JJezeli mowimy, ze mamy z Nim [Chrystusem] wspotuczestnictwo, a
chodzimy w ciemnosci, klamiemy i nie postgpujemy zgodnie z prawdg. Jezeli za$
chodzimy w $wiatlosci, tak jak On sam trwa w $wiatlosci, wtedy mamy jedni z
drugimi wspoétuczestnictwo” (1 J 1, 6-7; por. 1 J 1,3). Wedlug §w. Jana warun-
kiem wspolnoty z Chrystusem jest wspolnota chrzescijan miedzy soba. Dlatego
mozna powiedzie¢, ze z jednej strony, istnieje wspolnota, ktora jest zorientowana
ku Chrystusowi (ptaszczyzna wertykalna), natomiast, z drugiej, wspolnota pole-
gajaca na wigzi, ktora taczy ludzi ze soba (ptaszczyzna horyzontalna). Wydaje sie,
ze w $wiadomosci religijnej chrzescijan okresu apostolskiego takie wtasnie byto
rozumienie Kosciota jako wspolnoty™”.

Wszystkie teksty Nowego Testamentu, moéwiace o Kosciele, wskazuja na je-
go wspolnotowy charakter’®. Problematyke te odnajdujemy rowniez w Tradycji®’.
Podobnie w dokumentach Soboru Watykanskiego Il obecna jest idea Kosciota
jako wspélnoty®.

3 Ks. R. Lukaszyk podaje za Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament trzy znaczenia
pojecia koinonia w Pismie Swietym: 1) mie¢ udziat w czyms$, 2)dawaé udzial w czyms,
3) wspolnota; por. R. Lukaszyk, art. cyt., s. 10-13.

35 Por. tamze, s. 11-13.

36 B, Ozorowski, Kosciét..., s. 59.

37 Poczawszy od przet. IV i V w. w Skladzie Apostolskim po stowach »wierze... w §wiety Ko-
$ciot powszechny« poczgto dodawaé »§wigtych obcowanie«. Lacinska formuta tego artykulu wiary
— communio sanctorum — posiadala poczatkowo sens rzeczowy. Przez sanctorum — od sancta (1 os.
l. mn.) — rozumiano rzeczy $wicte (sakramenty, taska itp.). Potem zaczeto jej nadawaé znaczenie
osobowe. Przez sanctorum — od sancti (1 os. Im.) — rozumiano §wigtych. Kiedy za tych ostatnich
zaczeto uwazacé tylko mieszkancow nieba, artykut de communione sanctorum znalazt si¢ w eschato-
logii. Dzisiaj powszechnie si¢ utrzymuje, ze artykul ten jest przedtuzeniem wyznania wiary w Ko-
sciot. Okresla on wiare w Koscidt jako uczestnictwo w rzeczach $wigtych i jako wspdlnote lub
obcowanie $wietych. Posiada on sens szeroki, poniewaz obejmuje swoim zasi¢giem ludzi na ziemi,
dusze w czys$ccu i $wietych w niebie, jak tez uwzglednia wszelki sposob i rodzaj udziatu w miste-
rium taski”, E. Ozorowski, Koscidt..., s. 60.

3% A. Skowronek, dz. cyt., s. 248.
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Wspotczesna eklezjologia, podejmujac mysl soborowa, ujmuje problematyke
wspolnotowego charakteru Kosciota przede wszystkim w powiazaniu z biblijny-
mi okresleniami Kosciola jako Ciata Chrystusa i jako Ludu Bozego™. Choé na
pierwszy rzut oka wydaje sie, ze te dwa okreslenia Kosciola stoja jakby w dialek-
tycznym przeciwienstwie, jednakze wzicte komplementarnie przyblizaja nam
istote Kosciota™. Lukaszyk np. podkresla, ze Kosciol jest w widzialnej postaci
Ludem Bozym i rownoczesnie od strony wewnetrznej jest Mistycznym Ciatem
Chrystusa, a ponadto jest wspodlnota braterskag w ramach Kos$ciota lokalnego, jak
rowniez Kosciota powszechnego (por. KK 26)*'. Natomiast H. Bogacki mowi o
konieczno$ci dopetnienia okreslenia Kosciota jako Ludu Bozego pojeciem Ciala
Chrystusowego™. Dopiero polgczenie tych dwéch poje¢ w sposob petniejszy wy-
raza zlozong rzeczywisto$¢ Kosciota™. Ujecie Kosciota jako Ciata Chrystusa
wskazuje na jego wewnetrzng i mistyczng rzeczywisto$¢, natomiast okreslenie:
»Lud Bozy” szczegdlnie podkresla charakter historyczny Kosciota. Jawi sie¢ tu
Kosciol, ktory podlega ciaglemu rozwojowi, uwarunkowanemu okoliczno$ciami
czasu i przestrzeni*.

W soborowej Konstytucji Lumen gentium na nowo pojecie Lud Bozy stato
si¢ kategorig eklezjologiczng®. Obraz Ludu Bozego zostat uznany jako wiodacy
i najlepiej wyrazajacy rozne aspekty pojecia Kosciota™. Stanowi on ogniwo w
zbawczych zamiarach podjetych przez Boga. Zamiary te s3 realizowane od
momentu stworzenia i wyniesienia ludzi do uczestniczenia w zyciu Bozym (por.
KK 2-5)". Kosciot jest Ludem Bozym (lads theii) wybranym i powolanym
przez Boga. Jest on kontynuacja Ludu Bozego Starego Testamentu i nadal jest
w perspektywie eschatologicznej wspolnoty zbawionych, zgromadzonych przez
Boga ,,z kazdego pokolenia, jezyka, ludu i narodu” (Ap 5, 9). Lud ten przez
Boze wybranie i zawarte przymierze staje si¢ jego wilasnoscia. Nie jest wiec

3 A. Zuberbier, dz. cyt., s. 379.

40 K. Macheta, art. cyt., s. 43.

*I R. Lukaszyk, art. cyt., s. 13.

“2H. Bogacki, art. cyt., s. 64.

4 Tamze, s. 65.

*'S. Napierata, Pojecie Kosciola partykularnego w dokumentach Soboru Watykariskiego 11,
Poznan 1985, 18; por. A. Skowronek, dz. cyt., s. 144.

4 E. Ozorowski, Kosciél, dz. cyt., s. 52.

4 H. Bogacki, art. cyt., s. 57.

47 Objawienie wyrazone na kartach Pisma Swietego wykazuje jednos¢ zamiaréw Bozych po-
przez cala histori¢ ludzkosci. Kolejne etapy sa ze $cisle zwiazane. Od poczatku wystepuje w chrze-
Scijanstwie jasna §wiadomos¢, ze Kosciot stanowi spadkobierce i kontynuatora starotestamentowe-
go Ludu Bozego. Wyrazenie »Lud Bozy« staje si¢ jednym z naczelnych okreslen Kosciota. W ksieg-
gach Nowego Testamentu wystgpuje wprawdzie tak termin »Kos$ciodt, jak »Lud Bozy«, jednakze na
oznaczenie catej spotecznosci wiernych pisarze nowotestamentowi ostuguja si¢ najczesciej wiasnie
wyrazeniem »Lud Bozy« (por. np. Dz 15, 14; 1 P 2, 9-10; Tt 2, 14; Ap 5, 9-10). Nawiazuje ono do
sposobu okreslania stosowanego w Starym Testamencie, gdzie juz nardéd wybrany jest nazwany
Ludem Bozym”, tamze, s. 57.
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wspolnota zwyczajna w sensie tylko naturalnym i historycznym™®. Jest nato-
miast wspdlnota wiernych (communitas) umieszczona w perspektywie catej
ekonomii zbawienia i sigga swymi poczatkami przedwiecznej mysli Bozej*. W
swietle idei Ko$ciota jako wspolnoty zbawienia znamiennie brzmi soborowe
stwierdzenie, ze ,,podobato si¢ jednak Bogu uswigcaé i zbawia¢ ludzi nie poje-
dynczo, z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej migdzy nimi wiezi, lecz uczynié¢
z nich lud, ktéry by Go poznawat w prawdzie i zboznie Mu stuzyl. Przeto wy-
brat sobie B6g na lud nardd izraelski, z ktorym zawart przymierze i ktéry stop-
niowo pouczal, siebie i zamiary woli swojej objawiajac w jego dziejach i u§wie-
cajac go dla siebie. Wszystko to jednak wydarzylo si¢ jako przygotowanie i jako
typ owego przymierza nowego i doskonatego, ktore miato by¢ zawarte w Chry-
stusie, oraz pelniejszego objawienia, jakie da¢ miato Boze Stowo, stawszy si¢
cialem” (KK 9). Ukazany zostat zatem wspolnotowy charakter zbawienia. Przez
Chrystusa zostaje odkupiona cata wspodlnota Ludu Bozego, a poszczegolna jed-
nostka osiagga zbawienie w ramach tej wspolnoty. Zbawcze dzieto, jako dar Bo-
zy, skierowane jest wiec do catego Ludu Bozego. W ten sposob zostato wyak-
centowane zbawcze posrednictwo Kosciota™.

Wspolnota Ludu Bozego ma glebsze powigzania, przewyzszajace zwiazki,
ktore istnieja w ramach §wieckich organizacji’'. Nawet bowiem historyczna rze-
czywisto$¢ Kosciota, wspdlnoty Ludu Bozego, jest dwuwymiarowa (ma wymiar
widzialny i nadprzyrodzony, boski i ludzki). Rzeczywisto§¢ ta w wymiarach hi-
storycznych jest bardzo zlozona; odnajdywa¢ i podkresla¢ trzeba to, co jest
wspolne dla wszystkich i co stanowi podstawe wspolnoty Ludu Bozego’>. Wspot-
czesna eklezjologia podkresla, ze pojecie Ludu Bozego, nadrzedne w stosunku do
hierarchii i laikatu, funkcji i zadan poszczegdlnych stanéw oraz jako catos¢, zaj-
muje naczelne miejsce przed innymi wspolnotowymi strukturami Ko$ciota. Po-
zwala to unikna¢ przeciwstawienia si¢ hierarchii laikatowi. Bynajmniej nie ozna-
cza to zatarcia roznicy migdzy kaptanstwem hierarchicznym a kaptanstwem wier-
nych. Do wspolnoty Ludu Bozego przynalezg wszyscy przez sakramenty chrztu,
bierzmowania i Eucharystii. Z tego sakramentalnego zrodta wyptywa uczestnic-

48 K. Macheta, art. cyt., s. 44; por. A. Zuberbier, art. cyt., s. 379.

4 Przedsoborowa instytucjonalna koncepcja Kosciota, ukazywata Kosciot jako nadprzyrodzone
spoteczenstwo, ktorego zadaniem bylo dostarczanie wiernym $rodkéw do zbawienia. W ten sposob
rola wiernych ograniczata si¢ do biernego korzystania z tych srodkéw. T. Gogolewski, Nauka o
Mistycznym Ciele Chrystusa w swietle nowej Konstytucji o Kosciele, ,,Collectanea Theologica”
36 (1966) 1,s. 101.

30 przez kilka stuleci w teologii katolickiej dominowat indywidualistyczny charakter zbawienia.
Zbawienie bylo sprawg zachodzaca miedzy czlowiekiem i Bogiem, Kosciot zas byt srodkiem dla
zbawienia cztowieka. Por. H. Bogacki, dz. cyt., s. 63; por. S. Olejnik, Miejsce Ludu Bozego i zna-
kow czasu w teologii moralnej, AK 81(1973), s. 90.

I H. Bogacki, art. cyt., s. 63.

2 R. Lukaszyk, Pojecie Kosciota jako Ludu Bozego w eklezjologii Vaticanum II, ,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 16 (1969) 2, s. 52.
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two w kaplanskim, prorockim i krolewskim urzedzie Chrystusowym (por. KK 31).
Sa to elementy wspolne dla catego Ludu Bozego. O rdznicy stanowig spetniane
odrebne funkcje. Jednakze funkcje te to przejawy postannictwa calego Kosciola, a
ponadto zostaly wlaczone w dziatanie tej samej taski odkupienia, ktéra urzeczy-
wistnia si¢ w Kosciele. Realizacja tych funkcji ma charakter stuzebny wobec ca-
tego Ludu Bozego™.

Nowy Lud Bozy, stanowiac kontynuacje dawnego Izraela, ma racj¢ istnienia
W nowym przymierzu zawartym przez Syna Bozego, Jezusa Chrystusa z ludzko-
$cig przez Wcielenie, $mier¢ krzyzowa i zmartwychwstanie. Chrystus swoja ofia-
ra zapewnia temu przymierzu wieczny i zbawczy charakter. Konsekwencjg za-
warcia przymierza sg podjete przez nowy Lud Bozy zadania budowania Krole-
stwa Bozego, ktore zostalo zapoczatkowane w czasach historycznych, a swoj
punkt kulminacyjny osiagnie w czasach eschatologicznych®. Pojecie Kosciota
jako Ludu Bozego podkresla wiec rowniez charakter tymczasowos$ci. Kosciot
zatozony przez Chrystusa jest nadal w drodze prowadzacej do eschatologicznej
rzeczywistosci, do petni w czasach ostatecznych™.

Nie sposob réwniez w idei Ludu Bozego poming¢ wymiaru ekumenicznego.
Idea ta jest dla ekumenizmu bardzo istotna, zwtaszcza w podejmowanym dialogu
ze wspolnotami protestanckimi. Prawda o Ludzie Bozym powoduje zwrot ku
przekazom biblijnym, odkrywa ciaglo$¢ miedzy Izraelem a Kos$ciotem, Sciste
zwiazki migdzy poszczegdlnymi etapami historii Objawienia oraz historyczny
wymiar Objawienia, ktorego punktem koncowym bedg czasy ostateczne™.

Drugie okreslenie Kosciota, do ktorego nawigzuje sw. Pawet w swoich Li-
stach, odnosi si¢ do obrazu Ciata Chrystusa. Kosciol, tak jak ciato ludzkie, zbu-
dowany jest z wielu cztonkow, ktore sa niezbedne i potrzebne do utrzymania eg-
zystencji catego ciata’’. , Jak za$ wszystkie cztonki ciala ludzkiego, choé jest ich
wiele, tworzg przeciez jedno cialo, tak tez i wierni w Chrystusie (por. 1 Kor 12, 12).
Rowniez w budowaniu ciata Chrystusowego istnieje réznorodnos$¢ cztonkéw i
funkcji” (KK 7). Cialem Chrystusa jest gmina lub Ko$cidt lokalny, a w nastep-

53 Fakt ten pozwala uniknaé¢ lansowanego dawniej przeciwstawienia hierarchi laikatowi, paste-
rzom — trzody, elementom czynnym — elementy bierne. Oczywiscie, nie oznacza to zatarcia roznicy
migdzy kaptanstwem hierarchicznym a kaptanstwem wiernych czy tez kaptanskich i apostolskich
funkcji obydwu w strukturze Ludu Bozego. Kosciot jest jednoscia w wielosci. Wszyscy cztonkowie
maja w nim okre$lone miejsce i wlasne zadania do spetnienia. Chodzi tylko o aktywizacj¢ calosci,
jednakze w ramach wtasnych kompetencji i uprawnien ptynacych z zajmowanego statusu w Koscie-
le”, W. Piwowarski, Zasada pomocniczosci w Zyciu Kosciota, ,,Collectanea Theologica” 41 (1971)
4, s. 15; por. R. Lukaszyk, Pojecie Kosciota..., s. 52-53; A. Skowronek, dz. cyt., s. 109-121.

% Por. J. Myskow, Idee przewodnie soborowej Konstytucji o Kosciele, ,,Collectanea Theologi-
ca” 43 (1973) 1, s. 195; por. (b. a.); Istota i postannictwo Kosciota, w: Wiem komu zawierzylem.
Katechizm dla dorostych, pr. zbior. pod red. S. Grzybka, Krakow 19852 s. 178.

5 R. Lukaszyk, Kosciél jako wspélnota..., s. 9.

3 Por. A. Skowronek, Soborowa wizja Kosciota, ,,Collectanea Theologica” 37(1967) 1, s. 11-12.

5T K. Macheta, dz. cyt., s. 45.
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stwie Kosciol powszechny®®. Gmina chrze$cijanska w Rzymie zostata przez Apo-
stota Narodéw nazwana Ciatem w Chrystusie (Rz 12, 4-9), natomiast o gminie w
Koryncie méwi: ,,wy przeto jestescie Cialem Chrystusa” (1 Kor 12, 27). Wypowie-
dzi te zostaty zarysowane na tle sytuacji, w jakiej znalazty si¢ te gminy. Dotyczy to
przede wszystkim sporéw, roztamoéw i antagonizméw na tle religijnym, narodowo-
Sciowym i spolecznym oraz wykroczen natury moralnej™. W listach wieziennych
do Efezjan (Ef 1, 22 n; 2, 12-16; 4, 4.12—16; 5, 23.30) i do Kolosan (Kol 1, 18. 24;
2, 19; 3, 15) przez pojecie Cialo Chrystusa rozumiany jest caly Kosciotl, czyli Ko-
$ciol powszechny. Jest to Koscidt o zasiegu §wiatowym, gdzie zasadnicza role od-
grywaja nie tyle relacje miedzy poszczegolnymi cztonkami, ale relacja na linii Cia-
to-Glowa. Pojecie: Ciato Chrystusa jest wiec kategoria eklezjologiczna®.

Swiety Pawel, propagujac w swoich listach ide¢ Kosciota jako Ciata Chry-
stusa, postuguje si¢ realistycznymi okre§leniami, wyrazajacymi zjednoczenie
chrze$cijan z Chrystusem®. W ten sposob orzeka o inkorporacji w Ciato Chrystu-
sa, czyli w Kosciot lokalny i Koscidt powszechny®. Zespolenie, a wrecz wszcze-
pienie, dokonuje si¢ na drodze sakramentalnej, dzigki ktorej chrzescijanie sa
,»W Chrystusie”, a Chrystus w nich. Przez chrzest nastgpuje zatem wszczepienie i
upodobnienie si¢ do Chrystusa: ,,Albowiem w jednym Duchu wszyscy ochrzczeni
zostaliSmy w jedno ciato” (1 Kor 12, 13). Natomiast w Eucharystii dokonuje si¢
poglebienie i wzmocnienie tego wszczepienia. ,,Przy tamaniu chleba euchary-
stycznego, uczestniczac w sposob rzeczywisty w Ciele Panskim, wznosimy si¢ do
wspolnoty (communio) z Nim i nawzajem ze soba. »Bo wielu nas jest jednym
chlebem i jednym ciatem, wszyscy, ktorzy jednego chleba uczestnikami jeste-
smy« (1 Kor 10, 17). Tak oto wszyscy stajemy si¢ cztonkami owego Ciata (por.
1 Kor 12, 27), »a brani z osobna, jesteSmy cztonkami jedni drugich« (Rz 12, 5)”
(KK 7). Tak jawi sie wspolnota z Bogiem i miedzy wspotbraémi®.

58 A. Skowronek, Teologiczne zblizenia..., s. 144.

% E. Ozorowski, Koscidl..., s. 53; por. J. Stepien, Kosciol Ciatem Chrystusa w wielkich listach
sw. Pawta, ,,Collectanea Theologica”, 41 (1971) 4, s. 25.

60 0 ile w Pierwszym Liscie do Koryntian i w Liscie do Rzymian Cialem Chrystusa jest po-
szczego6lna gmina lokalna, o tyle w Listach do Kolosan i do Efezjan, czyli w tzw. deuteropaulinach,
Cialem Chrystusa jest cato$¢ Kosciota, Kosciol powszechny”, A. Skowronek, Teologiczne zblize-
nia..., s. 146—147; por. T. Siudy, Maryja jako czlonek Kosciofa..., s. 30-38.

' H. Bogacki, art. cyt., s. 65.

62 A. Skowronek, Teologiczne zblizenia..., s. 146.

83 Kto uczestniczy we wspolnocie Ciata Panskiego, wchodzi we wspolnote z Panem, a przez
niego z calg Trojca Swieta, jak rowniez ze wspotbraémi. Wiezia zespalajaca wspolnote Kosciota jest
Duch Swicty, stad pochodzi w Pismie §w. wyrazenie »wspolnota Ducha Swietego« (por. grecki
tekst 2 Kor 13, 13; Flp 2, 1) (KK 4). Chrzeécijanin zostaje wigc dopuszczony do wspodlnoty z Chry-
stusem, a poprzez Niego z Bogiem Ojcem w Duchu Swietym, okreélanej na ziemi mianem Kosciota
(KK 7)”. H. Bogacki, art. cyt., s. 65-66; por. W. Hanc, Jezus zyjqcy w Kosciele, ,,Ateneum Kaptan-
skie” 119 (1992), s. 56-57; (b. a.), Istota i postannictwo Kosciota..., s. 179-180.
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Oprocz tych dwoch okreslen Kosciota Sobor Watykanski II w swych do-
kumentach ukazuje caty szereg biblijnych metafor, analogii i obrazéw, ktore
u$wiadamiaja zlozono$¢ i tajemnice wspoOlnotowe] rzeczywistosci Kosciota
(KK 6). Do nich naleza: starotestamentalny obraz trzody (Iz 40, 11; Ez 34, 11
n), do ktorego nawigzuje nowotestamentalne okreslenie owczarni (J 10, 1-10).
Inne obrazy ukazuja Kosciot jako dom Bozy (1 Tm 3, 15), budowle Boza (1 Kor
3, 9), uprawna role Boza (1 Kor 3, 9), winny krzew (J 15, 1-5). Analogie mig-
dzy zyciem rodzinnym a Kos$ciotem ukazuja go w obrazie Oblubienicy niepoka-
lanego Baranka (Ef5, 25-32; Dz 19, 7; 21, 2; Ga 4, 26; Ap 12, 17). Chrystus
umitowat Kosciot jako swoja oblubienice, zawart z nim nierozerwalne przymie-
rze, pielggnuje go i karmi, aby Ko$ciot-Oblubienica byt zawsze Mu wierny.
Obraz ten pozwala zobaczy¢ i pozna¢ tajemnic¢ rzeczywistosci Kosciota oraz
jego zadania®.

By glebiej zrozumie¢ tajemnice Kosciota, mozna wymieni¢ inne jeszcze ob-
razy nowotestamentalne, jak: pszenica i chwast, sie¢ z rybami, zaproszenie na
ucztg, ziarno gorczycy, siewca siejacy ziarno itd. Wszystkie biblijne obrazy
wskazujg na wspdlne elementy, dotyczace ustanowienia przez Boga wspolnoty
Kosciota i jej organicznego zwigzku z Chrystusem, dzigki ktoremu ludzie ztacze-
ni z Nim tworza wspélnote bosko-ludzka®.

Po Soborze Watykanskim II podejmowano i nadal podejmuje si¢ wysitki w
celu petniejszego wyjasnienia tajemnicy Kosciota. Ko$cidt uyjmowany jest w catej
postaci: w aspekcie teologicznym, historycznym, prawnym i socjologicznym. W
swietle tych rozwazan jawi si¢ petna i dynamiczna istota Kosciota, jako zywa,
sakramentalna, historyczna, prawna i spoleczna rzeczywistos¢. W tym szerokim
ujeciu Koscidt ukazuje si¢ jako wspoélnota (communio) sui generis. Kosciol,
wspoélnota zbawienia zamierzona przez Boga i zrealizowana przez Chrystusa,
otrzymat odpowiednie $srodki zbawienia, by urzeczywistniac i ciggle aktualizowac
zbawcze dzieto Chrystusa®. Kosciot jako rzeczywisto$é wrosnieta w historie,
konkretna i zywa, tu i teraz, w okreslonym czasie i miejscu oraz w okreslonych
warunkach w sposéb dynamiczny zmierza ku przysztosci®’.

Wspdlnota jest zasada zycia Kosciota. Oznacza to, ze Kosciol jest zywy, gdy
jest wspolnota ludzi z Bogiem przez Chrystusa w Duchu Swietym i wspélnota
ludzi migdzy soba®™. W te wspdlnote zostalo wpisane zbawcze posrednictwo.
Podmiotami zbawczego posrednictwa wspdlnoty Kosciota sg wszyscy cztonkowie
Ludu Bozego, ktorzy przez sakrament chrztu zostali wiaczeni do wspdlnoty Chry-

% Por. H. Bogacki, art. cyt., 69—73; por. K. Macheta, art. cyt., s. 42-43; S. Moysa, art. cyt., s. 5;
S. Rosa, Teologia fundamentalna. Eklezjologia, Tarnow 1995, s. 21-24.

g, Rosa, dz. cyt., s. 23-24.

% W. Piwowarski, dz. cyt., s. 14.

7F. Blachnicki, Teologia pastoralna jako teologia Zywego Kosciola, ,Ateneum Kaptanskie”
82(1974), s. 48-49; por. F. Woronowski, dz. cyt., s. 47.

% F. Blachnicki, dz. cyt., s. 49.



286 ANDRZEJ KOCIOLEK

stusowej, a wiec zarowno hierarchia, jak i $wieccy, czyli cata wspdlnota wiernych
Kosciota powszechnego i poszczegodlnych jego cztonkdéw. Przedmiotem dziatal-
no$ci Ludu Bozego jest cata wspdlnota zbawienia, ktora przy jej ustanowieniu
otrzymata od Chrystusa $rodki zbawienia, by wypeklia¢ misje posrednictwa
zbawczego. Dlatego mozna powiedzie¢, ze caly Kosciot jest pasterzem i owczar-
nia, sam si¢ buduje, aktualizuje i urzeczywistnia®.

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze Kosciot, jako wspolnota zbawcza, wy-
wodzi si¢ ze wspélnoty Trojcy Swietej i do Niej zmierza, a podczas ziemskiego
pielgrzymowania ukazuje si¢ jako braterska wspdlnota wszczepiona w Chrystusa,
tworzaca jego Ciato, a przez wiarg i mitos¢ jest zbawiennym znakiem dla $wia-
ta’’. Takie trynitarno-zbawcze ujecie charakteru Kosciota daje istotng mozliwo$é
eklezjalnego ukierunkowania katechezy.

% por. W. Piwowarski, dz. cyt., s. 14—15.
7 por. H. Bogacki, art. cyt., s. 66—67.



