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WOJCIECH BLASZCZYK

ZARYS ROZWOJU DEMONOLOGII NA PODSTAWIE DZIEL:
SWIETEGO JUSTYNA MECZENNIKA, ORYGENESA
I SWIETEGO ANTONIEGO PUSTELNIKA

WSTEP

Szeroko rozumiana nauka demonologii w starozytnosci chrzescijanskiej jest
tematem wielowarstwowym. Nakladaja si¢ tu bowiem wptywy: greckie, zydow-
skie, a takze kultur orientalnych. Ta tendencja jest zupelnie naturalna dla wszyst-
kich dziedzin mysli teologicznej. Ale w kwestii nauki o demonach Ojcowie Ko-
Sciota wydaja si¢ szczegdlnie inspirowani przez bogaty w tej dziedzinie dorobek
mysli hellenskiej i judejskie;.

Problem demonologii zostat ujety w tytule: Zarys rozwoju demonologii na
podstawie dziel: swietego Justyna Meczennika, Orygenesa i Swietego Antoniego
Pustelnika.

Podstawowym zrédlem badan byly pisma wymienionych Ojcoéw. W czesci
poswieconej $w. Justynowi sg to: Apologie i Dialog z Zydem Tryfonem. Sposréd
pism Orygenesa wykorzystano: O zasadach, Przeciw Celsusowi, Komentarze do
Ewangelii sw. Jana, Ksiegi Rodzaju, Liczb, Jozuego, Homilie do Ksiegi Wyjscia.
Kolejna cze$¢ literatury zrodtowej to Listy sw. Antoniego Pustelnika.

Niniejsza praca jest efektem poszukiwan inspiracji nauki §w. Antoniego Pu-
stelnika o demonach. Taka byta pierwotna idea pracy, miata traktowa¢ o fenome-
nie demonologii egipskiego Pustelnika. Nastepnie kierunek poszukiwan poszedt
w stron¢ Orygenesa, ktorego dorobek utwierdzit si¢ w Listach Antoniego. Zainte-
resowano si¢ rowniez nauka $w. Justyna Mgczennika, ktory w oryginalny sposob
godzil grecka tradycje mitologiczng z teologig judejska i objawieniem Mesjasza.
Apologie Justyna adresowane do pogan wymagaly od niego, takiego uniwersalne-

: Artykut jest fragmentem pracy magisterskiej przedstawionej w czerwcu 2001 r. na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, napisanej pod kierun-
kiem ks. dra Jana Stomki.
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go ujecia, ktore w jednej historii zbawienia zrekapitulowatoby wszystkie nadzieje
1 ujecia teologiczne wspotczesnego mu $wiata.

1. DEMONOLOGIA SWIETEGO JUSTYNA MECZENNIKA

Justyn urodzit si¢ na przetomie I i I w. po Chr. w rzymskiej osadzie na tere-
nie Samarii. Czas jego dziatalno$ci przypada na pierwsza potowe Il w. Jak sam
jednak wyznaje (Apologia 1, 1) i jak pozwala nam domysla¢ si¢ jego lacinskie
imie, nie miat korzeni hebrajskich. Miejsce urodzenia predestynowato Justyna do
bliskiego kontaktu z kulturg zydowska, jednak od poczatku widzimy u niego duze
zainteresowanie tradycja grecka. Fascynacja nauka filozofow greckich zaowoco-
wata studiami w szkole pitagorejczykow, arystotelikow, stoikow i wreszcie plato-
nikow. Po nawroceniu uznal, ze jedyna prawdziwa filozofig jest chrzescijanstwo.
Wstapienie na nowg droge nie kazato Justynowi porzuci¢ umitowania madrosci.
Umiat on polaczy¢ porzadek wiary i rozumu tak, by oba sie rozwijaty rownocze-
$nie, bardziej sobie stuzac, niz rywalizujac. Dla Justyna stosunek wiary do rozu-
mu musial rowniez odzwierciedla¢ problem stosunku chrzescijanstwa do pogan-
stwa. Justyn, jak wielu innych, wyszedl z tego sporu obronng rgka. Asymilujgc
oba $wiaty, podkreslit powszechny charakter postania Jezusa i otworzyt chrzesci-
janstwu nowa droge. To zaprowadzito Justyna do zatozenia wlasnej szkoty filozo-
ficznej w Rzymie, gdzie nauke Pisma Swictego wspierat argumentacja racjonalng
na wzor mistrzéw greckich.

Przyjecie nauki Chrystusa jeszcze bardziej przyblizylo filozofa do tradycji re-
ligijnej 1 kulturowej Izraela. Jego pisma lacza wiec elementy madrosci Judejczy-
kow i Grekow.

1.1. Pochodzenie demonow

Genezg istnienia i dziatania demonow $w. Justyn wywodzit z interpretacji po-
czatku 6 rozdz. Ksiegi Rodzaju (Rdz 6, 1 nn.). Fragment ten moéwi o zwigzkach
»Synow Bozych” z corkami ludzkimi. Justyn w owych ,,Synach Bozych” upatrywat
upadlych aniotow. Kiedy bowiem Bog stworzyt wszechswiat, poddat go czlowie-
kowi (4pologia 11, 4, 2). Aniotowie za$§ mieli sprawowac opieke nad czlowiekiem.
Jednak Bozy wyslannicy upadli, kojarzac si¢ z niewiastami. Z tych zwigzkoéw uro-
dzity si¢ demony (Apologia 11, 4, 2 n.). Ponadto upadli aniotowie ujarzmili rodzaj
ludzki za pomoca magii, strachu i katuszy. Oni sami pozadali zta i dlatego nauczyli
cztowieka wszystkich najgorszych czynoéw. Pouczyli ludzi co do ofiar, kadzidet i
libacji, rozsiali morderstwa, wojny, cudzolostwa, rozwigztos¢ 1 wszelka niegodziwosé
(4pologia 11, 4, 4), a ludzie nazwali demony bogami. Bali si¢ bowiem tego, co one
robity 1 nawet nie $§mieli rozumnie bada¢ wydarzen. Ze strachu 1 w niewiedzy ludzie
zaczeli wzywac demony imionami, ktére one same sobie nadaty (4pologia 1, 5, 2).
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Tak, zdaniem Justyna, zostal zapoczatkowany kult demonow, ktory nadal miat si¢
utrzymywac u pogan w ich misteriach (4pologia 1, 62, 1).

W tym wywodzie na temat pochodzenia demonéw Justyn powtarzal, inter-
pretacje pism migdzytestamentalnych. Wida¢ tradycja judaistyczna nie byta mu
obca i nie byla mu wrogiem.

1.2. Zwodzicielskie dzialanie demonow

Justyn kontynuowal swoja mysl, przedstawiajac adresatom Apologii, w jaki
sposdb demony probowaty oszukaé cztowieka, by nie poznatl swojego prawdzi-
wego Boga. Zte demony wprowadzaty w btad poetow i basniarzy, aby znieksztal-
cali obraz Boga w oczach czlowicka, by cztowiek nie umiat rozpoznac¢ pelnej
godno$ci majgcego przyjs¢ na swiat Stowa. Zte demony z niematym wyrafinowa-
niem staraty si¢ ukry¢ przyjs$cie Chrystusa.

Justyn przedstawia poszczegdlne proroctwa mesjanistyczne ST i przyrownuje
im mityczne opowiadania greckie, rzekomo nasladujace zapowiedziane wydarze-
nia zbawcze. Taki tok myslenia Justyna byt uzasadniony jego twierdzeniem, ze
mysl grecka czerpata od starozytnych pisarzy Izraela. Jesli wigc Platon mogt czy-
ta¢ pisma Mojzesza, to tym bardziej demony mogly zna¢ starotestamentalne pro-
roctwa, by nakaza¢ karykaturowac¢ je autorom mitow (4pologia 1, 44, 8 n).

Najstarszy z pisarzy — Mojzesz — piszac swoje proroctwo mesjanskie, uzyt
rowniez takich stow: ,, Ten, ktory wiaze u winoro$li zrebie swoje (fon polon au-
tou). Ten, ktory myje w krwi gron sukni¢ swoja” (Rdz 49,11). Demony, dowie-
dziawszy si¢ o tym proroctwie, oglosity, ze to Dionizos stat si¢ synem Zeusa, ze
wiasnie on odkryt szczep winny, do jego misteriow wprowadzity wino (Apologia
1,54,6). Jednak demony nie mogly si¢ dowiedzie¢, czy ten, ktory ma przyjsc¢ jest
Synem Bozym, czy tylko synem cztowieczym. Nie wiedzialy, czy wstapi on do
nieba, ani tez czy owo zrebi¢ oznacza konia, czy osta. Dlatego demony zaczetly
opowiada¢ o Bellerofonie, ktory na koniu pegazie wstapit do nieba, cho¢ byt zro-
dzony z cztowieka (Apologia 1, 54, 7).

Justyn z duzg precyzja opisywatl takze dziatanie demonow w nowym czasie
zapoczatkowanym przez przyjscie Jezusa na ziemi¢. Widziat, okiem filozofa, jak
demony dalej prowadzily swoja zgubna dziatalnos¢.

Podobnie jak z proroctwami Starego Testamentu, ze demony je chcialy na-
sladowag, tak tez si¢ dzialo, zdaniem Justyna, ze §wigtymi czynnos$ciami, sakra-
mentami Kosciota. Demony, wiedzac, na czym bedzie polegat chrzest, postawity
zadanie, aby rowniez ci, ktorzy wstepujg do ich przybytkow, by zlozy¢ ofiary i
odby¢ libacje, przechodzili przez oczyszczenie (Apologia 1, 62, 1). Takze czynno-
$ci sprawowane przy Eucharystii zostaly nasladowane, co wida¢ w misteriach
Mitry, gdzie przy obrzedach wtajemniczenia stawiato si¢ chleb i kielich z woda
(Apologia 1, 66, 4).
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1.3. U wszystkich znajdujg si¢ ziarna prawdy

Justyn daleki byt od oskarzania calego §wiata poganskiego o wpltyw demo-
néw. W madrosci Grekow dopatrywat sig ,,jadra prawdy” — udziatu w odwiecznym
Stowie. Twierdzil, ze nauka Platona nie jest wcale odmienna od nauki Chrystusa,
ale po prostu niezupetnie do niej podobna (4Apologia 11, 13, 2). Madro$¢ grecka —
zdaniem filozofa — czerpata nawet z madros$ci prorokdéw (Apologia 1, 44, 9). Platon
korzystat z pism Mojzesza — starszego od wszystkich pisarzy greckich (Apologia
I, 44, 8). Sokrates za§ przez zdrowy rozsadek i sumienne badania doszedt do
prawdy i chciat ludzi odwies¢ od demonéw. Ale demony przez niegodziwych
ludzi, jako ateusza i bezboznika, wydaly go na $mier¢ (Apologia 1, 5, 3). Justyn
mowit, ze demony wystepuja przeciwko wszystkim, ktorzy w jakikolwiek sposob
starajg si¢ uzgodni¢ swoje zycie ze Stowem i usilujg unika¢ zta (4Apologia 11, 7, 2).
Ale jeszcze gwaltowniej demony rozpalaja nienawis¢ przeciwko tym, ktoérzy zna-
ja i ogladaja cate Stowo, tzn. Chrystusa (4pologia 11, 7, 3). Dlatego Justyn wyrzu-
cat adresatom, ze skazujg chrzescijan bez wyroku i zastanowienia, gdyz czynili to
,»W $lepym rozdraznieniu i biczem ztych demonow podcigci” (Apologia 1, 5, 1).

1.4. Podsumowanie

Wyakcentowanie nauki o demonach pozwolito Justynowi usprawiedliwi¢
Boga przed zarzutami o istnienie zta. Ta teodycea miata wiec charakter zarowno
teologiczny, jak i filozoficzny.

Wywody filozofa, jak juz zostatlo powiedziane, w duzej mierze opieraty sig¢
na miedzytestamentalnych pismach apokaliptycznych, ktoére autor musial znaé
przez swoje zwigzki z judaizmem. Z drugiej strony, ukazujac wplyw demonow na
ksztalt mitow greckich, Justyn potwierdzat, ze §wiat hellenski byt dla niego cen-
trum istniejgcej cywilizacji. Wydaje si¢ bowiem, ze celem atakow demonow, na
ptaszczyznie intelektualnej, byly tylko mity greckie. Justyn odréznit nauke mi-
tow, jako wyraz wierzen ludowych, od madrosci filozofow. Ci drudzy, dzigki
uzywaniu rozumu, nie ulegli fatszerskim namowom demonow. Wrecz przeciwnie,
odkryli czastke prawdy. Tym samym filozof wskazal, Zze uzywanie rozumu jest
skuteczng obrong przed demonami. Nic wigc dziwnego, ze szczycit si¢ on mia-
nem filozofa, a chrzescijanstwo nazywat jedyna filozofig. W tym wszystkim wi-
da¢ jak wielkim szacunkiem Justyn darzyt greckich filozoféw i ich madrosé.

Znaczaca rola nauki o demonach w pismach $w. Justyna wynika z roli, jaka
filozof przypisywal demonom w historii zbawienia i w Zyciu codziennym. Demo-
nologia urastata tu do czgséci systemu filozoficznego. Zreszta podobne traktowa-
nie tematu demonéw byto przyjete w tzw. teologii filozoficznej juz od czaséw
Platona. Natomiast II w. po Chr. przynidst szczegdlny rozkwit demonologii za
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sprawg dziel przedstawicieli tzw. sredniego platonizmu: Albinosa i Numeniosa.
Justyn, piszac do pogan, nie mogl pozosta¢ obojetny na te wyzwania'. Tym sa-
mym zyjac w $wiecie uksztalttowanym na kulturze greckiej, Justyn przyjat row-
niez wynikajacy z filozofii greckiej, szczeg6lnie ze spuscizny platonskiej, poziom
dyskusji o demonach. Nie bat si¢ przypisa¢ tym istotom fundamentalnego wrecz
znaczenia rOwniez na poziomie interpretacji filozoficzne;.

Mysl Justyna taczyta w sobie zydowski realizm z greckim intelektualizmem.
Jedna z ptaszczyzn spotkania tych dwu nurtow byly wiasnie mity greckie, ktore
przedstawialy idee uniwersalne wraz z realnymi wydarzeniami. Idea dziatania de-
monow wymagala odpowiedniego odbicia w konkretach. Taki konkretny, reali-
styczny material dawaty mity. Jednocze$nie we wspotczesnym Justynowi §wiecie
mity greckie byly nosnikiem wigkszo$ci postaw religijnych. Typ poboznosci obo-
wigzujacy w poganskim cesarstwie czerpat wlasnie z mitologii greckiej. Przypusz-
czalnie dlatego Justyn poddat krytyce wtasnie mity. W ten sposéb uderzyt w zrodio
wszelkiego zgorszenia i kultu demonow. Mity zawieraja w sobie pewne archetypy
ludzkiego myslenia i wyobrazni. Nie sg to jednak przyktady jasniejace blaskiem
prawdziwych wzoréw. Justyn obcigzyt je oskarzeniem o celowy wplyw demondw.

Z tradycji greckiej zostato takze zaczerpnigte nazewnictwo oznaczajace wro-
gie cztowiekowi i Bogu duchy. Justyn nazywat je ztymi demonami. Samodzielnie
stowo demon wystepuje tylko jako skrot myslowy. Najpewniej bierze sie to stad,
ze przeciez pojecie demon w rozumieniu Grekéw wcale nie musialo, samo przez
sie, oznacza¢ zlego ducha. A moglo nawet oznacza¢ boska wolg, jak to bylo u
Homera i Sokratesa.

2. DEMONOLOGIA ORYGENESA

Orygenes w swoich dzietach znaczaca rol¢ przypisywat demonom. Wypra-
cowal rozwinigtg teorie demonologii. Tak jak caty jego dorobek teologiczny, tak i
twierdzenia o dzialaniu ztych poteg stanowia wazny element w historii rozwoju
mysli chrzedcijanskiej. U Aleksandryjczyka rola zlych demondéw ma donioste
znaczenie zaréwno dla teologii, jak i dla Zycia ascetycznego. Jesli mozna powie-
dzie¢, ze odegral on znaczacg role w historii rozwoju teologii duchowosci, to w
duzej mierze stato si¢ to za sprawg rozwinigtej przez niego demonologii. Odnaj-
dujemy tu zaréwno tematy poruszane juz wczesniej przez poprzednikow Oryge-
nesa, jak i nowe, nierzadko kontrowersyjne proby rozwigzan rodzacych si¢ pytan.
Jednocze$nie ma on niezwyklag zdolno$¢ taczenia w jednym systemie elementow
zaczerpnigtych z judaizmu wraz z elementami hellenizmu. W ten sposob tworzy
niezwykle oryginalna posta¢ demonologii.

" Por. L. Gladyszewski, Swiety Justyn — chrzescijariski filozof i meczennik, AK, 71 (1979), t. 93,
s. 16.
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2.1. Pochodzenie demondow

Poczatek wszystkich bytow duchowych byt jeden, tzn. istniaty one w pierwot-
nej doskonatoéci u Boga. Jednak na skutek ozigblosci® i grzesznych uczynkéow,
dokonat si¢ podzial miedzy wszystkimi duchami (O zasadach 1, 8, 1). Hierarchia
bytow jest stosowna do stopnia ich niewiernos$ci Bogu. Diabet, piastujacy niegdys
urzad kierowniczy i bedacy ,,pieczgcig podobienstwa” Boga (O zasadach 1, 5, 4),
sprzeciwit si¢ swemu Stworzycielowi i zostal odrzucony. Wraz z nim upadty takze
pozostate istoty duchowe. Jedne z nich zgrzeszyty mocniej i dlatego staty si¢ demo-
nami, inne, jako ze zgrzeszyly mniej, zostaly aniotami. Natomiast trzecim stanem sg
duchy, ktore ozigbty, lecz ani nie zgrzeszyly dos¢ mocno, by by¢ demonami, ani
wystarczajaco lekko, by by¢ aniotami. Bég wigc uznat je za odpowiednie do napet-
nienia rodzaju ludzkiego i staty si¢ duszami (O zasadach 1, 8, 1). Jednak Orygenes
nie chcial zamyka¢ owym duchom drogi powrotu do Boga. Dusze ludzkie przybie-
rajg ciato wlasnie po to, aby si¢ wydoskonali¢ i wznie$¢ do pierwotnej doskonatosci
przez usmiercanie swoich ,,ziemskich cztonkow” (O zasadach 1, 8, 4). Wrogie mo-
ce nie sa zle ze swej istoty, nie zostaly takimi stworzone. Jesli nie chca si¢ wycofaé
ze swych niegodziwosci, to nie dlatego, ze nie mogg, ale dlatego, ze ,,szalenstwo
zbrodni jest juz [dla nich] rozkoszg i uciechg” (O zasadach 1, 8, 4).

Tak sformutowana geneza istot duchowych wskazuje na to, ze Orygenes od-
rzucal podzial wlasciwy gnostycyzmowi, wedtug ktorego natura bytow jest od
poczatku przesadzona, jedne sg zle, a inne — dobre. Wedtug Orygenesa nie istnia-
ly rozmaite natury duchowe, lecz o charakterze poszczegdlnych bytow przesadza-
ly ich zastugi (O zasadach 1, 5, 3).

Inng cechg tej genealogii duszy jest jej umiejscowienie pomiedzy aniotami i
demonami. Takie polozenie nieodzownie nasuwa pytanie o wzajemne relacje
miedzy wszystkimi trzema stanami. Ot6z aniotowie przynosza duszom pomoc, a
demony zwodza je 1 wprowadzaja zto (O zasadach 1, 6, 2). Czlowiek wraz ze
swojg duszg jest umiejscowiony miedzy tymi dwoma $wiatami i podlega nieu-
stannej walce duchowej. Widzimy wigc, ze to, co dzieje si¢ w czlowieku, jest
odzwierciedleniem porzadku kosmicznego.

Wychodzac od pochodzenia duszy, Orygenes wpisat w zycie cztowieka dos¢
wyrazny podziat dualistyczny. Ale ten dualizm odnosi si¢ nie tylko do sfery zycia
duchowego. Jest on réwniez obecny w $wiecie materialnym. Orygenes wyrazat
opini¢, ze dobra naturalne pozostaja pod zarzadem, opieka specjalnie powotanych
do tego aniotow (Przeciw Celsusowi VIII, 31). I z drugiej strony — zte anioty sg
przyczyna klesk i chorob (Przeciw Celsusowi 1, 31).

% Orygenes tlumaczy, ze pierwotnie byty duchowe przebywaty w bliskosci Boga, ktory jest
»ogniem i zarem”. Ich winy sprawily, ze przyblizyli si¢ do wrogich Bogu mocy, ktore zawsze s
zimne. To spowodowalo ,,ochtodzenie” (grec. psyche) duchow, a stad powstaty dusze nazywane
tym samym stowem psyche. Nazwa ta oznacza jednocze$nie pochodzenie i nowa natur¢ duszy.
W tym sensie ozigblos¢ jest cecha wtasciwa tylko duszy ludzkiej, por. O zasadach 11, 8, 3.
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2.2. Kult demonow

Orygenes ustosunkowat si¢ réwniez do kwestii kultu demondéw wsrod pogan.
Byt to problem szeroko dyskutowany w swiecie chrzescijanskim. Tak jak poprze-
dzajacy go mysliciele, Aleksandryjczyk zarzuca poganom, ze sprawujg kult de-
mondw. Twierdzenie o kulcie demondw, uprawianym przez pogan, zasadza si¢ na
zatozeniu, ze materia podlega wptywom, rzadom anioléw dobrych badz ztych.
Orygenes nie ganit pogan za to, ze czcili aniotow, ale za to, ze oddawali czes¢
aniotom ztym. Demony nie sa przeciez zrodtem dobrodziejstw i Opatrznosci.
Wrecz przeciwnie, sg one powodem glodu i choréb. Daza tylko do zguby czto-
wieka (Przeciw Celsusowi 1, 31). Demony zwodza rodzaj ludzki, kazg mu wie-
rzy€, ze sa dobroczyncami. To zwodnicze dziatanie, zdaniem Orygenesa, objawia
si¢ w okultyzmie, astrologii, wrdzbiarstwie i magii (Przeciw Celsusowi VII, 69).
Mozna powiedzie¢, ze btad pogan polega na tym, ze zostali zwiedzeni przez de-
mony. Ta droga Orygenes doszedt do stwierdzenia, ze poganstwo powstato i z
natury swej jest dzietem demondéw. Wobec tego poganstwo plasuje si¢ w opozycji
do chrzescijanstwa. Mozna wigc przenie$¢ podziat dualistyczny takze na pole
religii, gdzie chrzescijanstwo jest nazywane religia prawdziwa (Przeciw Celsuso-
wi IV, 92). Tym samym Orygenes powtarzat zarzuty od dawna postawione i mie-
$cit si¢ w tej samej linii, co Justyn.

2.3. Przyjscie Chrystusa

Zbawcze przyjscie Chrystusa wprowadzito nowy tad na polu walki ducho-
wej. Demony utracity bowiem wszystko, co zyskaly wsrdd ludzi przez wzbudza-
nie batwochwalstwa. Przed przyjsciem Chrystusa w §wiecie panowat taki porza-
dek, ze aniotowie byli bezsilni, a wtadze nad narodami sprawowaly demony’.
Teraz demony zostaly pozbawione swojego wladztwa i dlatego wszyscy ludzie,
juz bez podziatéw, tworza jedno w Chrystusie.

Przyjs$cie Chrystusa zawazyto takze na porzadku panujacym w catym kosmo-
sie. Orygenes dopuszczat mysl o mozliwosci odwrotu demonow jako istot du-
chowych od petnionego zta. Uznawal, ze niektore z nich, widzac niezwykle dzieta
Zbawiciela, zaakceptowaly swoje wydziedziczenie i powrdcity do stuzby Chry-
stusowi. Aleksandryjczyk, wprowadzajac te cickawag mysl, thumaczyt jednocze-
$nie zasadno$¢ wiary w mozliwosci nawrocenia niektérych demonow: ,,Skoro
bowiem ludzie nawracajg si¢, przechodza od niedowiarstwa do wiary, to czemu
mamy si¢ zawaha¢ przed powiedzeniem czegos podobnego rowniez o Potegach.
Albo niechaj nam, kto$ wyjasni dlaczego ci, ktorzy zostali odziani w ciato i krew
moga si¢ nawrocié [...], a ci, ktérzy uzywaja doskonalszej natury, nie potrafia
przyjs¢ do wiary w Zbawiciela” (Komentarz do Ewangelii Jana X1, 59).

3 Tamze, kol. 183.
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2.4. Nauka o dwoch duchach

Orygenes tlumaczyl to, co byto juz poruszane w zydowskiej doktrynie o
dwodch duchach. Hebrajskie jaser ttumaczone greckim diaboulion, tutaj zostalo
zastgpione terminem Jogismoi thumaczonym jako ,,zte mys$li”. Termin ten zostat
zaczerpniety z filozofii stoickiej i byl on punktem wyjs$cia do rozwazan na temat
tego, co mozna by nazwaé psychologia pokusy®. Orygenes szukat odpowiedzi na
pytanie o pochodzenie ztych sklonnosci w cztowieku. Pytal mianowicie, podobnie
jak qumranski Podrecznik dyscypliny, dlaczego jedni podlegaja wigkszemu
wplywowi ducha dobrego, a inni ztego? Odpowiadal, tlumaczac, ze przyczyna
takiego stanu rzeczy sg zastugi lub winy, ktore dusze popetnity przed narodze-
niem w ciele. Teraz, w czasie cielesnego bytowania duszy, Opatrzno$¢ sprawie-
dliwie wymierza naleznos¢ w taki sposob, ze kazdy pozostaje pod wickszym
wptywem jednego badz drugiego ducha. Aleksandryjczyk bronit stusznosci tej
kontrowersyjnej tezy, podkreslajac prawde o istnieniu wolnej woli duszy. Ani
rozum bowiem, ani dusza nie mogly istnie¢ bez dobrego, lub ztego dziatania (O
zasadach 111, 3, 5). Ta argumentacja byta konsekwencjg wczesniejszych zatozen
teologii Orygenesa. Skoro bowiem dusze preegzystowaly i juz w swoim pierwot-
nym stanie, obdarzone wolno$cia, oddawaty si¢ dobru lub zlu, to rzeczywiscie
czas zastugiwania rozpoczat si¢ dla nich juz przy stworzeniu.

Teori¢ o preegzystencji dusz Orygenes przejat od Platona. Takze tam, u grec-
kiego mistrza, znajdujemy nauke o réznym stopniu doskonatosci wcielajacych si¢
idei. Taki tok wnioskowania mogt tatwo zaprowadzi¢ Orygenesa do twierdzen,
jakie glosili gnostycy, o podziale ludzi na rézne kategorie. Orygenes rzeczywiscie
nie twierdzil, ze wszyscy ludzie sa jednakowi, lecz ze r6éznica miedzy nimi nie
jest spowodowana odrebnoscia w naturze, a wynika jedynie z osobistego, ptyna-
cego z wolnej woli nastawienia do Boga. Cho¢ Orygenes przyznawal, ze jedni
pozostaja pod wickszym wptywem dobrego, a inni ztego ducha, to jednak wolna
wola cztowieka ma decydujace znaczenie i tylko ona moze ostatecznie przesadzié
o ludzkim losie’.

2.5. Pochodzenie grzechu

Orygenes, podchodzac do tematu pokuszen, przedatawial ciekawg mysl.
Twierdzit mianowicie, ze przekonanie niektorych chrzescijan, gloszacych, iz
gdyby diabel nie istniat, to nie byloby grzechu, jest btedne. Bo przeciez nie da si¢
utrzymac przekonania, ze diabel jest przyczyng naszego pragnienia, taknienia lub

* Por. I. Danielou, Théologie du judeo-christianisme, 1958, s. 414.

> Por. H. Pietras, Pneumatikos wedlug gnostykéw i Orygenesa, w: Studia Antiquitatis Christia-
nae 12: Gnostycyzm antyczny i wspolczesna neognoza, red. Wincenty Myszor, Warszawa 1996,
s. 33.
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popedu seksualnego. Te potrzeby wynikajg u ludzi z ich natury, a nie maja podto-
za demonicznego. Gdyby demony nie istnialy, to z pewnoscia cztowiek nie od
razu oduczylby si¢ naduzywania tych przyrodzonych sktonnosci. Dopiero praca
nad sobg i doswiadczenie moga w tej kwestii doprowadzi¢ nas do potrzebnego
umiaru (O zasadach 111, 2, 1-2).

Orygenes wyraznie rozroznial aspekt psychologiczny i demoniczny pokusy.
Stwierdzat, Ze ten drugi dochodzi do glosu przez usilne powroty do zla, a nie im-
plikuje go sama natura ludzkich instynktow.

Orygenes, poruszajac kwestie ztych sktonnos$ci w czlowieku, nazywat je
poneros dialogismos. Rozrdznia on dialogismos (sktonnosci), ktoére pochodza od
cztowieka, od tych, ktore poddaje zty duch. Demony wplywaja na czlowieka wta-
$nie przez sktonnosci i tak rodzi si¢ pokusa. Cztowiek, przyzwalajac na nie, daje
miejsce demonom. Zty duch jest obecny w sercu cztowieka w chwili, gdy popet-
nia grzech i czeka, az uzyska przyzwolenie i zostanie przyjety przez tych, ktorzy
ulegaja ,,ztym mys$lom i nagannym pragnieniom” (Komentarz do Ksiggi Liczb V1, 3).
Takiemu dzialaniu demondéw sprzeciwiaja si¢ aniolowie, ktorzy pragna przypro-
wadzi¢ wszystkich ludzi do Boga (O zasadach 111, 2, 4).

2.6. Podsumowanie

Najobficiej Orygenes czerpat z Platona. Preegzystencja dusz odpowiada pla-
tonskiej preegzystencji idei, ktore nastgpnie zostaja wcielone. Z tej koncepcji, u
Aleksandryjczyka wynikata jedno$¢ natury wszystkich stworzonych bytow du-
chowych; poczawszy od aniotdéw az do demonodw, lacznie z dusza ludzka. Ta
$miato$¢ w przyswajaniu koncepcji myslicieli poganskich miata juz swoich wiel-
kich poprzednikéw. Mozna przypomnie¢ cho¢by Justyna, ktory mowit, ze nauka
Platona nie jest wcale odmienna od nauki Chrystusa, ale niezupetnie do niej po-
dobna (Apologia 11, 13, 2). Rowniez i pozniejsza tradycja niedaleko odchodzita
od tego twierdzenia, tylko obok Platona byt jeszcze Arystoteles.

Bogactwo filozoficznych koncepcji greckich myslicieli pozwalalo Orygeneso-
wi, jak 1 innym tworcom chrzeécijanskim, systematycznie porzadkowaé wyktad.
Dawato im mocny punkt zakotwiczenia rozwazan teologicznych, stanowilo jakby
osnowe, ktora dopiero byta tkana calg gamg mysli pochodzacych z innych tradycji.

W réwnej mierze Aleksandryjczyk zwracat si¢ do madrosci pism zydow-
skich. Byt §wiadom korzeni chrzescijanstwa. Stad wtasnie zaczerpnat wiele kon-
kretnych rozwigzan teologicznych. Najbardziej ewidentne przyktady to: nauka o
dwodch duchach, o ludzkiej sktonnosci do zta, walka duchowa, kult demonéw u
pogan, idea demondéw narodow razem z calg koncepcja krolestwa ciemnosci.
Orygenes, zgodnie z tradycja zydowska, podkreslat wage wolnej woli w zyciu
cztowieka, wbrew na og6t deterministycznym koncepcjom greckim.

Orygenes zapisal wazng karte w historii demonologii. O doniostosci jego
twierdzen $wiadczy ich duza popularnosci w 6wczesnym $wiecie. Ow wielki my-
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sliciel przyczynit si¢ nie tylko do teoretycznego usystematyzowania demonologii,
ale wplynal takze na zycie ascetyczne. Opis walki duchowej, droga dazenia duszy
do Boga osnuta na historii wedréwki Izraela przez pustyni¢, sg oryginalnymi
dzietami, wskazujacymi na glebokie zaangazowanie autora w zycie duchowe. Z
tego doswiadczenia czerpali Ojcowie Pustyni. U nich prawdy opisane przez Ory-
genesa tetnily zyciem. Egipskie pustelnie staty si¢ nastepnie studniami wielu in-
spiracji chrzescijanskiego monastycyzmu.

3. DEMONOLOGIA ANTONIEGO PUSTELNIKA

Najbardziej autentyczny i kompletny wyktad §wigtego Antoniego na temat
ztych istot duchowych znajdujemy w Listach tego pustelnika. Swiety przedstawia
tu nauk¢ o pochodzeniu duszy i innych istot duchowych, o roli ciala w obecnym
stanie kondycji cztowieka, o pochodzeniu réznorakich poruszen, a takze o roli
poznania samego siebie i 0 uzywaniu rozumu w walce z szatanem.

3.1. Pochodzenie i pierwotna natura demonow

Kiedy Antoni méwi o pochodzeniu demondw, zauwaza, ze sg one — tak jak i
aniotowie — niewidzialne dla oka ludzkiego. Musza wigc mie¢ wspolng z aniotami
istote duchowa (List IV, 7). Ale nie tylko aniotowie i demony maja wspolng natu-
r¢ duchowa. Takze pochodzenie cztowieka wskazuje na jego uczestnictwo w tej
samej naturze. To, co jest wlasciwe czlowiekowi, to wilasnie istota duchowa —
ousia noera, ktora jest wspolna nie tylko aniotom i demonom, ale réwniez z in-
nym bytom. I tak Antoni wymienia jednym tchem wszystko, co uczestniczy w
istocie duchowej: ,.$wieci, aniotowie, archaniotowie, trony, potegi, cherubini,
serafini, stonce, ksiezyc, gwiazdy, patriarchowie, prorocy, apostotowie, sam dia-
bet lub szatan, zte duchy, wtadca powietrza, stowem wszyscy”. W tym $wiecie
nie zawiera si¢ jedynie wylgcznie doskonata Trojca Ojca, Syna i Ducha Swietego
(List 111, 4). Natomiast jedng naturg z cztowiekiem, aniotami i demonami Antoni
zwigzal rdwniez te trzy: stonce, ksiezyc 1 gwiazdy. Mozna dopatrywac si¢ w tym
echa mysli Orygenesa, ktory interpretujgc opis stworzenia §wiata z Ksiegi Rodza-
Jju, uznawal, ze slonce, ksiezyc i gwiazdy, tak samo jak niebo, ziemia i cztowiek,
sa ,,dzielem samego Boga”, w odroznieniu od dziet powstatych ,,na rozkaz Boga”.
To, ze Bog sam uczynit te dzieta, przekonuje Orygenesa o ich wyzszej godnosci
wobec dziet powstatych ,,na rozkaz Boga” (Homilia do Ksiegi Rodzaju 1, 12).

Roznice, jakie wystgpity miedzy wymienionymi bytami, wzigty si¢ z ich r6z-
norodnego postgpowania. W konsekwencji byty te otrzymaty imiona odzwiercie-
dlajace wilasciwa im dzialalno$¢. Jedne z nich z powodu postuszenstwa woli
Stworcy, zostalty nazwane: archaniotami, tronami, panowaniami, zwierzchno-
$ciami, potggami, cherubinami. Inne wskutek postgpowania ztosliwego otrzymaty
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imi¢: potwarcow, szatana, demonoéw, duchow ztych i nieczystych, duchow btedu,
panow tego $wiata (List IV, 7).

Podobnie rzecz si¢ ma wérdd ludzi. Przypadaja im w udziale imiona zgodne z
ich czynami. Wérod tych imion Antoni wymienial: krélow, sedziow, kaplanow,
prorokow, apostotow. Ale przyznawatl, ze takze inne imiona, w zalezno$ci od
czynow, przypadng ludziom w udziale (List IV,7). W tej genealogii istot ducho-
wych u §w. Antoniego nie trudno zauwazy¢ podobienstwa, wrecz odwzorowania
mysli Orygenesa. Zazwyczaj transformacj¢ doktryny Aleksandryjczyka do $ro-
dowisk wczesnego zycia ascetycznego wigzano z osobg Ewagriusza Pontyjskiego,
ktéry przez kilkanascie lat zyt w celach i tam zmart w 399 roku. Jednak poglady
Orygenesa musiaty by¢ znane Antoniemu juz wczesniej. Mozna si¢ domyslac, ze
poznat je za posrednictwem innych mnichow znajgcych greke, gdyz trudno przy-
puszczaé, aby funkcjonowaty wowczas przeklady koptyjskie’.

3.2. Znaczenie poznania i prawdy w zyciu cztowieka

Nalezatoby teraz powiedzie¢ o drodze, jaka Antoni wyznaczyl cztowiekowi
w kierunku powrotu do jedno$ci z Bogiem. Jest to o tyle wazne, ze $rodki napra-
wy cztowieka sa jednoczesnie narzedziami walki z demonami.

Antoni stawiat cztowiekowi cel, aby rozpoznat si¢ wedtug pierwotnej natury,
,wedle istoty duchowej”. Swicty przywigzywat duze znaczenie do poznania
prawdy i nie watpil, ze ,,wrogowie $wiattosci nieustannie knuja zasadzki przeciw
prawdzie” (List VI, 1). Objawienie prawdy Antoni widzial wtasnie jako odpo-
wiedZ Boga na knowania szatana, ktory nieustannie zamazywat obraz Przymierza
w sercu cztowieka. Dlatego Bog, w miarg jak szatan sial zniszczenie, coraz bar-
dziej odkrywat przed cztowiekiem swoje prawdy. Poczawszy od Prawa Przymie-
rza — niejako wpisanego od poczatku w serce czlowieka, poprzez Prawo pisane,
zawarte w ST, az po przyj$cie Syna i obecne dziatanie Ducha, Bog daje cztowie-
kowi pozna¢ prawde. Cztowiek obdarzony rozumem powinien wiedzie¢, kim jest
ze swej istoty duchowe;j. Jak pisal Antoni: ,,[...] kto zna siebie, zna tez ekonomig
zbawienia urzeczywistniong przez Stworce oraz to wszystko, co On czyni dla
swoich stworzen” (List VI, 1).

W tym procesie samopoznania cztowieka decydujgce znaczenie odgrywa fakt
przyjscia Syna Bozego na ziemi¢. Mozna powiedzie¢, ze wraz z przyjsciem Chry-
stusa dokonata si¢ jakoSciowa zmiana w losach ludzkosci. Zostata uleczona rana
pierworodnego grzechu i mozemy coraz lepiej poznawac naszg nature i zamiary
szatana. ,,Wszelkie jestestwo, dla ktorego przyszedt Pan, to jest obdarzone pojet-
noscig ducha, powinno pozna¢ wlasna nature, to jest powinno poznaé¢ samo siebie
i umie¢ rozsadza¢ miedzy dobrem i zlem, jesli chce osiggna¢ wyzwolenie w czas
Przyj$cia Pana” (List 11, 3.) Wynika stad, ze Chrystus przyszedl wtasnie do tych,

% Por. E. Wipszycka, Wstep do Listow, w: Swiety Antoni Pustelnik, Warszawa 1987, s. 120.
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ktorzy sa obdarzeni owa ,,pojetnoscig ducha”, czyli dar pewnej zdolno$ci rozu-
mowej byl dla Antoniego warunkiem zycia chrzescijanskiego. Patrzac na historie¢
$wiata jako na histori¢ zbawienia z centrum w osobie Zbawiciela, cecha rozum-
nosci staje si¢ wrecz wyznacznikiem szczegdlnej kategorii bytow, ktore uczestni-
czg w owocach zbawienia. Natomiast o tych bytach duchowych, ktore byty prze-
ciwne objawianiu si¢ Bozego Prawa, Antoni pisat, ze ,,[...] prawo to przyniosto
$mier¢ ich duszom, jak i zmystom ich serca, staty si¢ one niezdolne do postugi-
wania si¢ inteligencja wedtug tego, co byto ich wtasciwoscia u poczatkow stwo-
rzenia [...]” (List 11, 1). Ta oryginalna mysl odsadzajaca demony od inteligencji
nie tylko podkresla znaczenie rozumu, ale ustanawia takze pewna nieprzekraczal-
ng barier¢ migdzy bytami majgcymi dawniej t¢ sama nature.

Poznanie prawdy znaczyto dla Antoniego takze poznanie nauki o wlasciwym
sktadaniu czci Bogu. Oskarzat on demony o to, ze odwracajg cztowieka od praw-
dziwej czci dla Stwoércy. Z drugiej strony ostateczna nadziej¢ w tej mierze Antoni
wiazat z nauczaniem Ducha Swictego, ktory odejmujac cztowiekowi whadze cia-
la, pozwala mu czci¢ Ojca we wlasciwy sposob (List V bis). Temat czystosci kul-
tu powraca u Antoniego bardzo czgsto. By¢ moze jest to echo dyskusji o kulcie
demonoéw z czasow judeochrzescijanskich. Glos w tej kwestii zabierat 1 Justyn, i
Orygenes, zarzucajac poganom, ze czczg demony (Przeciw Celsusowi VIIL, 31).

Antoni nawotywal do poznania siebie, swojej natury, gdyz to pozwala lepiej
zna¢ przeznaczenie cztowieka i walke, jaka toczy o nas szatan. Pierwsze, o co
cztowiek powinien si¢ troszczy¢, jest poznanie siebie, a potem poznanie tego, co
pochodzi od Boga (List VI, 1). Antoni podkreslat znaczenie rozumu, ktory jest
wspomagany przez Pismo Swigte i odczytuje prawde o potoZeniu i przeznaczeniu
cztowieka. Zreszta w tym samym duchu wypowiedzial si¢ $wiety Atanazy w Zy-
wocie Swigtego Antoniego: ,,Prostota duszy jest jej naturalny pierwiastek rozum-
ny, bo taka zostata stworzona. Z drugiej strony, jesli si¢ opusci i zwrdci przeciw
swojej naturze — to ma nazwe zla duszy” (Zywot sw. Antoniego 20). Wynika stad,
ze rozumno$¢ nie byta bynajmniej neutralna w ekonomii walki ze ztem. Jako na-
turalna cecha duszy stawiala wymog zdobywania madro$ci pod sankcjg grzechu —
»Zzta duszy”. Dlatego Antoni nie stronit od udzielania nauk o tym, jak dziataja
demony i jaka powinna by¢ postawa chrze$cijanina wobec $wiata i wobec tychze
ztych mocy.

3.3. Pierwsze zatamanie i jego konsekwencje

Pierwotna istota duchowa cztowieka pozwalala mu zy¢ w prawosci. Ludzie
znajdowali si¢ pod wpltywem serca, ktore z kolei nauczat Duch. W tym stanie
diabel nie miat zadnego udzialu w cztowieku. Grzech wkradt si¢ przez pyche.
Szatan wdat si¢ w ciato i odtad cztowiek utracit pierwotng jednos¢ istoty ducho-
wej. Ciato natomiast stato si¢ bardziej podatne na zte sktonnosci i na dziatanie de-
monow. Cialo wigc od czasu pierwszego zatamania, niesie bagaz obcigzen, poru-
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szen, sktonnosci, ktore mogg obarczy¢ dusze stworzong na obraz Bozy (List 1, 2).
Od ciata pochodza dwa rodzaje poruszen w czlowieku. Po pierwsze, cialo jest
siedziba poruszen, ktore nalezac do jego natury, sa z nim konstytutywnie zwigza-
ne od chwili jego stworzenia. Drugi rodzaj poruszen wynika z rozbudzenia natu-
ralnych sktonnosci ciata, gdyz przez obfitos¢ jedzenia i picia budzi si¢ tym wigk-
sze takomstwo. Dlatego trzeba poskramia¢ swoje ciato i bra¢ je w niewole (por. 1
Kor 9, 27). Jednak dusza czlowieka ma rozsgdza¢ wszystko, co pochodzi z ciala.
Zadne poruszenia cielesne nie dochodzg do glosu bez woli duszy (List 1, 3). Ist-
nieje jeszcze jeden rodzaj poruszen w cztowieku. Te poruszenia pochodza od
ztych duchow, ktore moga oddziatywaé bezposrednio na dusze lub poprzez ciato.
Jesli kto$ nie zwraca uwagi na te poruszenia i nie stara si¢ oczyszczaé z owej ,,po-
trojnej choroby”, wowczas zte duchy moga opanowac jego serce i zasiewajg na-
migtnos$ci w naturalnych poruszeniach ciata. Demony wzbudzajg w takim czto-
wieku niepokdj i tocza z nim zaciekta walke (List I, 3). Antoni przypisywat bez-
posredniemu dziataniu demonow tylko jeden z trzech rodzajow poruszen w czto-
wieku. Takze i w tych myslach Antoniego trudno nie dostrzec zbieznosci z Ory-
genesem. Aleksandryjczyk wyraznie rozrozniat sklonnos$ci do grzechu, jakie
drzemia w ciele cztowieka bez wzglgdu na dziatanie demonéw, od tych sktonno-
$ci, ktore pojawiaja si¢ z poduszczen ztych duchow. Wystepowat on takze prze-
ciwko tym, ktorzy uwazali, ze gdyby nie bylo demonoéw, to cztowiek by nie grze-
szyt (O zasadach 111, 2, 1-2).

Z analizy tych poruszen wynika, ze demony, oddzialywujac na cztowieka,
pragna opanowac nie tylko jego serce, lecz réwniez ciato. Stad wynika potrzeba
dyscypliny ascetycznej w zyciu praktycznym na wzor stow Sw. Pawla w Liscie do
Koryntian: ,,Poskramiam moje ciato i bior¢ je w niewole” (List I, 3).

3.4. Miejsce zamieszkania demonow

Antoni powietrze przypisywat demonom jako miejsce ich zamieszkania. Nie
sg one tylko mieszkancami powietrza, lecz wprost sa jego wiadcami (List 111, 4).
Idea zamieszkiwania demondéw w strefie powietrza pochodzi ze §wiata kultury
greckiej, ktora wskazywala na zawieszenie tych istot migdzy ziemig i ,.eterem”.
Odpowiadato to ich roli posrednikow miedzy ludzmi i bogami. Pisarz Apulejusz
urodzony w Numidii okoto 125 r. w dziele O bogu Sokratesa, stwierdza, ze zaden
bog nie rozmawia wprost z ludzmi. Sokrates nie styszat boga, lecz gtos demona —
daiménion’. Z takiego przekonania bierze sie idea, ze tak jak bogowie dla eteru, a
ludzie dla ziemi, tak demony przypisane sa do powietrza.

Podobnie i u Zydéw powietrze stanowito przestrzen zamieszkiwang przez
niezliczone duchy. Wyraz takiej wiary dal takze $w. Pawet w Liscie do Efezjan

"Por. C. S. Lewis, Odrzucony obraz, Krakéw 1995, s. 49.
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(Ef 2,1-2): ,,[...] Wladcy mocarstwa powietrza, to jest ducha, ktory dzial teraz w
synach buntu™®,

Najwyrazniej w powszechnej mentalnosci ludowej pozostato przekonanie, ze
miejscem wilasciwym dla ,,duchéw Srednich” jest wlasnie powietrze. Antoni bo-
wiem wykorzystuje to oznaczenie bez skrgpowania jakakolwiek proba blizszego
thumaczenia swego stwierdzenia. Podobnie, a nawet z jeszcze wigksza czgstotliwo-
$cig pisze o miejscu zamieszkiwania demonéw §w. Atanazy w Zywocie (Zywot 21).

Idea demonéw powietrza byta obecna zarowno w $wiecie greckim, jak i w NT,
a takze u Ojcow Kosciota. Swiety Pawet umiejscawia duchy zta w en tois epoura-
niois (Ef 6, 12). Takze teksty judeochrzescijanskie przedstawiajg szatana zawsze w
sferze dolnego nieba, ktora to sfera ma bezposredni kontakt z ziemia. Zbawcze
dziatanie Jezusa pozbawito szatana jego wladzy i miejsca w niebie. Jednak to dzia-
tanie miato si¢ odnosi¢ do czaséw eschatologicznych’. Takie umiejscowienie sit w
kosmosie implikuje kolejny problem: Czy dusze, wstepujac do nieba, musza przejsc
przez sfere zamieszkania demondéw? Judeochrzescijanstwo odpowiada pozytywnie
na to pytanie. Dusze, wstepujac do nieba, muszg unika¢ schwytania przez demony,
ktore usitujg je zatrzymac. Jednak nie sg one w stanie unikng¢ niewoli demonow, o
ile same wewnetrznie nie s3 wolne od jakiejkolwiek niewoli'.

3.5. Pustynia

Znaczenie pustyni nie tylko odnosito si¢ do konkretnego miejsca geograficz-
nego 1 klimatycznego, ale pustynia byla glebokim symbolem biblijnym. Cata
chrzescijanska duchowos$¢ pustyni ma swoje zrodta w Biblii. Co wigcej, ta du-
chowos¢ jest silnie zwigzana z tendencjami obecnymi w monastycyzmie essen-
skim 1 u Jana Chrzciciela. Asceza, opierajgca si¢ na poscie, celibacie, modlitwie i
medytacji biblijnej, stanowita wazny element zycia wspolnoty w Qumran i u
uczniéw $w. Jana Chrzciciela''.

Pustynia byta takze postrzegana jako domena szatana. Zamieszkana przez dzi-
kie zwierzgta, surowa, pozbawiona zycia sprawiata wrazenie ziemi przekletej. Choé
poczatkowo dla narodu nomadow, ktorym byli Zydzi, pustynia stanowila mieszka-
nie Jahwe, z czasem uznano j3 za ojczyzne szatana'’. Zreszta taki motyw pojawia
si¢ rowniez w Ewangelii w scenie kuszenia Jezusa (por. Mt 4, 1-11), czy w innym
miejscu w stowach Jezusa o miejscu przebywania demonow (por. Mt 12, 43).

Z pewnoscig pustynia nie byta dla Antoniego tylko miejscem samotnosci,
pokuty 1 ascezy. WyjScie na pustyni¢ oznaczato §wiadome przyjecie walki z po-

8 Por. R. Przybylski, Pustelnicy i demony, Krakow 1994, s. 115 n.

° Por. J. Danielou, dz. cyt., s. 148.

10 Tamze, s. 150.

"' Por. J. Steinmann, St. Jean — Baptiste et la spiritualité du désert, 1956, s. 164.
12 Tamze, s. 157.
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kusami diabta, dopuszczenie do bezposredniej konfrontacji z sitami zta. Pustynia
byta ucielesnieniem tych wyzwan".

3.6. Podsumowanie

Wyktad demonologii i antropologii zawarty w Listach Antoniego plasuje si¢
w szerokim nurcie wptywow mysli greckiej. Pustelnik uwypuklal znaczenie ro-
zumu, wyraznie rozdzielat istote duchowa od cielesnej, mowit o jednosci ducho-
wej natury takich kategorii bytow jak: ludzie, anioty, demony i ciafa niebieskie.
Wisrdd chrzescijanskich poprzednikéw Antoniego duze podobienstwo mysli mo-
zemy znalez¢ u Orygenesa, jak np. przy rozroéznianiu pozadliwos$ci w cztowieku.
Przy opisie pochodzenia duchowej natury ludzi aniotow i demonow, w pogladach
na temat natury cial niebieskich i ciata czlowieka po zmartwychwstaniu Antoni
wrecz utozsamiat si¢ z Orygenesem.

W pismach Antoniego widoczne sg rowniez podobienstwa do nauki judaizmu,
do mysli zawartej w literaturze okresu miedzytestamentalnego. Dostrzegamy je w
opisie wrogiego dziatania demondw, ktore chcg zawladna¢ ludzkim ciatem i dusza.
Ich wrogo$¢ wobec cztowieka wynika z zazdrosci, ktora jest rang demonodw jatrzaca
si¢ na widok szczesliwosci ludzkie;j.

Innym zywym motywem zaczerpni¢tym z serca tradycji zydowskiej jest
symbol pustyni jako miejsca ascezy i walki ze ztem. Wymowa znaczenia pusty-
ni pochodzi z Biblii i z zywej wsrod pierwszych gmin chrzescijanskich tradycji
essenskiej'®.

ZAKONCZENIE

Demonologia w nauce Ojcow Ko$ciota petila rozne role. Jej znaczenie ule-
galo przemianom wraz z dojrzewaniem pogladdéw na istote i znaczenie demonow.
Istotnym przyktadem tego rozwoju s3 omawiane w pracy koncepcje demonologii
$w. Justyna, Orygenesa i $w. Antoniego. U Justyna demonologia byla istotnym
argumentem apologii, tltumaczagcym poganom niezupelng zgodnos¢ ich mysli z
nauka rodzacego si¢ chrzescijanstwa. Orygenes przypisywal jej znaczenie w sote-
riologii. Natomiast u Antoniego budowata ona mysl i postawe ascetyczna, nada-
jac jej niezwyklej gtebi i madrosci. Tak wszechstronne ujgcie przekonuje nas o
wadze, jaka do problemu demonologii przywigzywali Ojcowie Kosciota.

Justyn dokonat syntezy mysli o demonach funkcjonujacej w starozytnym $wie-
cie. Dzigki temu przysporzyt chrzescijanstwu szczegdlnej zywotnosci. Wyzwolit
bowiem obie tradycje — zydowska i1 grecka — z ograniczenia ich wiasnych poj¢c, co

3 Tamze.
" Tamze, s. 110.
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stato si¢ nastgpnie impulsem pelnym obietnic i nadziei w dalszym rozwoju mysli
chrze$cijanskiej. Justyn do rozwazan o demonologii wiaczyl grecka mitologie, filo-
zofig, zydowska histori¢ zbawienia i wszystkie te na pozor odlegle dziedziny pota-
czyl i zinterpretowal w §wietle przyjscia Chrystusa na ziemig.

W ten nurt odwaznego i oryginalnego patrzenia na problematyke demonolo-
gii wpisal si¢ nastepnie Orygenes. Podobnie jak Justyn byl on daleki od przesa-
dow i lgkow przed religijnoscia niechrzescijanska. W konsekwencji naznaczyt
swoja epoke niezwykle oryginalng koncepcja demonologii. Wedtug Orygenesa
moc demonow na skutek przyjscia Chrystusa utracita swoj dawny determinizm,
swoje panowanie, ktore rozdzielalo swiat dualistycznie na dwie rownorzedne sity.
Znaczenie odkupienia dokonanego przez Chrystusa rozpoczgto scalanie $wiata
rowniez na plaszczyznie duchowej. Orygenes dopuscit tu mysl, ze niektdre de-
mony si¢ nawrocily, a dziedzictwo szatana nie bedzie trwaé wiecznie. Dodatkowo
chrzest i meczenstwo stanowiag konkretne $rodki, przez ktére panowanie demo-
néw moze by¢ pomniejszone. Orygenes przezwyciezyt tu dualistyczne sktonnosci
literatury greckiej i zydowskiej, wyzwolit mysl ze zbyt ciasnych poje¢ Boga i
wprowadzil nowg nadziej¢ na zbawienie.

Wreszcie bogactwo przenikajacych si¢ tradycji znalazto swoja jak najbardziej
praktyczng realizacje w nauce i zyciu $w. Antoniego. Ten egipski mnich, ktorego
postac jest owiana legenda, piszac swoje uwagi o demonach, przedstawiat je jako
wrogoéw madrosci 1 prawdy. Niezwykly szacunek dla tych intelektualnych warto-
$ci zdradza jego przywigzanie do tradycji greckiej. Poprzez przyjscie Chrystusa,
dziatanie Ducha Swietego, jak i przez cala historie zbawienia Bog objawia czto-
wiekowi prawde. Wielki optymizm, jaki wynika z Listow i zachet Antoniego,
opiera si¢ wlasnie na $wiadomosci przeznaczenia cztowieka do prawdy. Tradycja
zydowska i grecka sg niejako drogowskazami, ostoja poznania, zrodtem i ziarnem
prawdy. Madro$¢ Pustelnika przysporzyla mu niezwyklego autorytetu i wielu
nasladowcow. Ojciec monastycyzmu ur6st do miary jednej z najbardziej wpty-
wowych postaci cywilizacji europejskie;j.

Zadziwiajacy jest fakt tworczego potaczenia tradycji greckiej z zydowska w
mysli chrzescijanskiej. Nie moze by¢ tu mowy o antagonizowaniu czy wyklucza-
niu jednego nurtu na korzy$¢ drugiego. Opisani autorzy chrzescijanscy wyprowa-
dzaja z funkcjonujgcych wizji §wiata demonicznego spdjny, asymilujacy obraz
doswiadczenia wielu kultur i wiekow. Jest to niewatpliwie swiadectwem otwarto-
$ci 1 uniwersalizmu wypracowanych przez nich idei.



