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WSTEP

Mtodziez jest grupa spoteczna, ktorg otacza szczegdlna uwaga psychologow i
socjologow, a wielorakie badania prowadzone wsréd miodziezy maja pokazac
zmiany, zachodzace w jej swiadomosci, postawach wobec $wiata i wobec warto-
$ci waznych dla zycia spotecznego. Mtodziez jest takze ta grupa wiernych, ktora
szczegdlng opieka duszpasterska otacza Kosciol. Jan Pawel 11, zwracajac si¢ wie-
lokrotnie do mtodziezy, przypomina, Ze jest ona przysztosciag KoSciota 1 swiata.
Wyrazem troski Ko$ciota o mlodziez sg takze rézne dzialania podejmowane w
naszym kraju, inspirowane przez biskupow polskich oraz przez ruchy, stowarzy-
szenia i organizacje katolickie, w ktorych zyciu mlodziez uczestniczy.

Religijnos¢ wspotczesnej mtodziezy polskiej w ostatnich latach konczacego sie
XX wieku jest interesujagcym problemem zaréwno dla duszpasterzy, katechetow jak
i rodzicow. Zapoznanie si¢ ze stanem religijnosci mtodego pokolenia oraz z prze-
mianami, jakie zachodza pod wplywem roznych czynnikow, jest konieczne, aby
zrozumie¢ miodziez, dopomoéc jej we wzrastaniu w wierze, a takze ma duze zna-
czenie w poszukiwaniu nowych metod duszpasterskiej pracy z mtodymi ludzmi.

W niniejszej pracy podjeta zostanie proba przedstawienia wybranych zagad-
nien religijnosci w jej dwoch podstawowych wymiarach: wyznan wiary 1 praktyk
religijnych. Jak mtodziez ocenia swoj stosunek do wiary? Jak wypelnia podsta-
wowe praktyki religijne? W jakich kierunkach ida przemiany religijno$ci mto-
dziezy, co wptywa na te przemiany? Jakie wnioski mozna wyprowadzi¢ dla dzia-
tan, ktorych celem bedzie poglebienie wiary mtodego pokolenia?
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I. SPOLECZNO-RELIGIJINY KONTEKST ZYCIA
WSPOLCZESNEJ MLODZIEZY

Okres mtodosci spetnia istotng role w rozwoju cztowieka i jest czasem przy-
gotowania do zycia dojrzalego i wynikajacych z niego obowiazkéw. Mtody czto-
wiek miedzy 16 a 25 rokiem zycia rozwija si¢ biologicznie, psychicznie, intelek-
tualnie i spotecznie. Wiek mtodzienczy jest okresem przejsciowym od osiggniecia
dojrzatosci biologicznej i psychicznej do uzyskania statusu cztowieka dorostego.
Obejmuje lata szkoty $redniej, studiow wyzszych lub rozpoczgcia pracy zawodo-
wej. Mlodziez, osiagnawszy pewna dojrzatos¢ intelektualna, ksztattuje sie takze
swiatopogladowo. Po okresie krytycyzmu wobec uznanych form zycia i pogla-
dow, charakterystycznego dla okresu dojrzewania, ksztaltuja si¢ wlasne, indywi-
dualne przekonania mtodych ludzi. Czas mtodosci to rowniez okres dojrzewania
spotecznego. Ze wzgledu na zmiang warunkéw zycia, wydtuzanie czasu nauki ten
okres przecigga si¢, czego wyrazem jest pozniejsze podejmowanie pracy zawo-
dowej oraz decyzji o zatozeniu rodziny'.

W ujeciu socjologicznym mtodziez — jak stwierdza ks. prof. H. Luczak — jest
specyficzna grupa spoleczna, poddang dziataniu jej tylko wtasciwym prawom, do
ktérych naleza m.in. zalezno$¢ materialna od innych i wolno$¢ od zobowigzan
matzenskich. Mtodos¢ jest takze czasem dojrzewania religijnego, charakteryzuja-
cym si¢ wieloma trudnosciami i kryzysami. Odrzucajac $wiat dzieciecych wyob-
razen i praktyk religijnych, mtody cztowiek odkrywa swoja droge do Boga i miej-
sce we wspolnocie Kociota, osiagajac duchowa rownowage i dojrzatos¢’. Bada-
nia prowadzone nad religijno$ciag mtodziezy w zachodnich spoteczenstwach plu-
ralistycznych oraz w spoteczenstwie polskim wskazujg na fakt, ze mimo zacho-
dzacej laicyzacji 1 spadku praktyk religijnych, wystepuje duze zainteresowanie
mlodziezy wiarg chrzescijanskg. Zainteresowanie prawdami religijnymi oraz sa-
ma osoba Jezusa Chrystusa nie musi oznacza¢ jednak przyjgcia chrzescijanstwa,
szczegolnie jego nakazéw moralnych i niezrozumiatych dla miodziezy niektorych
prawd wiary. Wedlug wspomnianego wyzej autora wynika to z faktu, ze ,,prawdy
te dotycza rzeczywistosci nadprzyrodzonej 1 nie maja zwigzku z tym, czego mto-
dzi do$wiadczaja w codziennym zyciu™. Chrzescijanstwo jest traktowane bar-
dziej jako rzeczywistos¢ spoteczno-kulturowa niz jako osobiste do§wiadczenie
wiary i nawigzanie dialogu z Bogiem. Z drugiej strony charakterystyczne jest
zainteresowanie mtodych ludzi ré6znymi formami religijno$ci, pochodzgcymi z
doswiadczen religii Dalekiego Wschodu lub propagowanymi przez sekty.

Przemiany cywilizacyjno-kulturowe umozliwiajg mtodziezy zdobywanie sze-
rokiej wiedzy o otaczajagcym $wiecie, nawigzywanie nowych kontaktow migdzy-

''W. Okon, Stownik pedagogiczny, Warszawa 1981, s. 340.
2 Por. H. Luczak, Postuga duszpasterska wsréd miodziezy polskiej, Wroctaw 1994, s. 8-10.
3 Por. tamze, s. 24.
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ludzkich, poznanie zycia i zwyczajow panujacych w innych narodach. Donioste
znaczenie maja takze dzialania o charakterze moralnym: podejmowanie dziatah na
wlasng odpowiedzialnos¢, akceptacje okreslonych zasad moralnych, wybdr warto-
$ci istotnych w zyciu codziennym. H. Luczak, charakteryzujac te dziatania, stwier-
dza, ze mtodziez przywiazuje dzisiaj mniejszg wage do jednoznacznych zachowan,
jednolitych warunkéw zycia i selektywnych wyborow, natomiast ceni sobie zdol-
nos¢ dostosowania si¢ do roznych okolicznosci. Cechg charakterystyczng jest takze
podwazanie obiektywnego charakteru zasad moralnych, regulujacych codzienne
zachowania, pozwalajacych rozr6zni¢ dobro od zta. Wspodtczesna mtodziez kieruje
si¢ bardziej indywidualnym sumieniem i wlasng wrazliwos$cia. Poprzestawanie na
wlasnej intuicji w postgpowaniu moralnym doprowadza do relatywizacji wartosci i
zachowan. Miejsce trwalych zasad moralnych zastgpuje doswiadczenie, ktore
wskazuje, ze dobrem jest to, co powszechne, naturalne, codzienne®.

Przemiany postaw religijnych i moralnych mtodziezy maja znaczacy wptyw
na ich odniesienie wobec Ko$ciota. Zainteresowaniu zyciem i dziatalnoscig Ojca
Swigtego, poszukiwaniu przezy¢ religijnych we wspolnotach koscielnych towa-
rzyszy wybidrcze podejscie do norm moralno-doktrynalnych gtoszonych przez
Kosciot oraz daleko idaca rezerwa wobec zbawczego posrednictwa koscielnych
instytucji. Kosciot jest postrzegany przez mtodziez nie tyle jako wspdlnota wie-
rzacych w Chrystusa, ale jako instytucja pelniaca wazne funkcje spoteczne, np.
wychowanie, dzialalno$¢ dobroczynna, zaangazowanie na rzecz ubogich i spra-
wiedliwosci spotecznej. Mlodziez, stawiajac wysokie wymagania pod adresem
Kosciota, czgsto traci poczucie przynaleznosci do niego. Jedng z przyczyn tego
stanu rzeczy jest trudno$¢ w uznawaniu praw Kosciota do gloszenia obiektywnej
prawdy i formutowania zasad moralnych, ktéore obowiazuja wszystkich ludzi.
Przywiazujac duze znaczenie do osobistego doswiadczenia i weryfikacji zasad w
codziennym zyciu, mtodziez przez negacje prawd gloszonych przez Kosciot
podwaza takze jego role nauczania i prowadzenia ludzi do zbawienia.

Przedstawiona wyzej charakterystyka postaw religijnych i moralnych mto-
dziezy oraz relacji do Kosciota, opracowana przez ks. H. Luczaka nie jest zapew-
ne wyczerpujaca, cho¢ zawiera bardzo interesujace elementy. Biorac pod uwage
tempo przemian zachodzacych w $wiadomosci spoteczenstwa trudno jest posta-
wi¢ jednoznaczng ocen¢ zycia religijno-moralnego mtodziezy. Wydaje sig, ze
postawy mtodziezy wobec religii ulegaja duzemu zréznicowaniu. Odejsciu od
Kosciota i praktyk religijnych oraz odrzuceniu warto$ci moralnych przez pewne
grupy mtodych ludzi towarzyszy wzrost zainteresowania warto§ciami religijnymi,
zyciem Kosciola, praktykami oraz znaczacy udzial mtodych ludzi w dziatalnosci
ruchow 1 organizacji katolickich.

Mtodziez polska stanowi integralng czes¢ spoteczenstwa polskiego i wraz z
nim do$wiadcza réznorakich przemian spotecznych, politycznych i ekonomicznych.

4 Tamze, s. 27-28.
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Spoteczenstwo polskie, budujgc system demokratyczny, staje si¢ spoteczenstwem
pluralistycznym. Zycie wspotczesnego cztowieka, zwlaszcza ludzi mtodych — jak
stwierdza ks. prof. R. Kaminski — ,,rozczepia si¢ na wiele segmentéw i rozgrywa w
roznych miejscach”. Powoduje to szereg zmian w stylu zycia, w funkcjonowaniu
malzenstwa i rodziny, a takze ma swoje konsekwencje w zyciu religijnym. Plura-
lizm, jako nastepstwo procesu sekularyzacji, czyli zeSwiecczenia, odnosi si¢ do
spoteczenstw rozwinigtych, ktore nie akceptuja jednolitego systemu wartosci, prze-
konan i wzoréw zachowan. Charakterystyczna cechg tych spoleczenstw jest wspot-
istnienie jednostek, grup, instytucji oraz ré6znych swiatopogladow, ideologii i kultur,
ktére pozostaja we wzajemne]j konkurencji. Zjawisko pluralizmu ma swoje konse-
kwencje na plaszczyznie kultury i struktur spotecznych®.

Charakteryzujac sytuacj¢ wspoélczesnej mlodziezy polskiej, nalezy stwier-
dzi¢, ze ulega ona wplywom pluralizmu kulturowego i spotecznego. Zdaniem R.
Kaminskiego pluralizm kulturowy to sytuacja, w ktérej wystepuje konkurencja i
wspotzawodnictwo w preferowaniu réznych $wiatopogladow, filozofii zycia i
systemow znaczen i pozyskiwanie dla nich klientdow na rynku $wiatopoglado-
wym’. W takiej sytuacji decyzja o przyjmowanych wartosciach i normach zalezy
od czlowieka, a religia katolicka, traktowana jako prywatna sprawa, jest jednym z
wielu systemow na rynku $wiatopogladowym. Kos$ciot, oceniajac pluralizm kultu-
rowy, stwierdza, ze jest on skutkiem przesadnego podkreslania podmiotowosci
osoby i jej wolnosci. Spoteczefistwo pluralistyczne powinno funkcjonowaé — we-
dlug nauczania spolecznego Kosciola — opierajac si¢ na podstawowych warto-
Sciach, akceptowanych przez wszystkich®. Przypuszczaé mozna, ze mhodzi ludzie
o nieuksztaltowanej jeszcze osobowosci, nie majacy trwalej hierarchii wartosci sg
szczegblnie podatni na oddziatywanie pluralizmu kulturowego.

R. Kaminski stwierdza, ze pluralizm spoteczny okresla strukture spoteczen-
stwa. Jest to sytuacja, w ktorej poszczegdlni ludzie, grupy i instytucje spoleczne,
realizujac wlasne cele, pozostaja we wzajemnej konkurencji i wspotzawodnic-
twie. Fundamentem dziatalnoSci konkurujacych grup spolecznych sg rozmaite
warto$ci, wptywajace na zycie spoleczne i na tozsamos$¢ jednostek. Pluralizm
spoteczno-kulturowy, mimo wielu pozytywnych cech, niesie takze niebezpieczen-
stwa dla zycia religijnego i moralnego. Pierwszym z nich jest odrzucanie warto$ci
o charakterze absolutnym. Dobro zaczyna oznacza¢ to, co w danej chwili jest
uzyteczne i przyjemne. Ztem jest wszystko, co przeszkadza w zaspokojeniu su-
biektywnych pragniefi. Kazdy moze tworzy¢ prywatny system warto$ci. Srodowi-
sko to sprzyja takze powatpiewaniu, ze tylko w prawdzie mozna znalezé zbawie-
nie. Podaje sie w wagtpliwos¢ zbawczg moc prawdy, pozostawiajgc samej wolno-

3 R. Kaminski, Duszpasterstwo w spoleczeristwie pluralistycznym, Lublin 1997, s. 15.

® Tamze, s. 20-21.

" Por. J. Marianski, Religia i KoSciét w spoleczeristwie pluralistycznym, Lublin 1993, s. 28-29.
8 Por. tamze, s. 41 n.
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Sci, oderwanej od wszelkich obiektywnych uwarunkowan, zadanie samodzielnego
decydowania o tym, co dobre, a co zte (VS 84)°. Zjawisko takie, trafnie dostrze-
zone przez Jana Pawta I, stwarza niebezpieczenstwo manipulowania sumieniem,
ktérego rezultatem jest relatywizm moralny.

Analizy ks. R. Kaminskiego, dotyczace spoteczenstwa pluralistycznego, uka-
zuja glowne kierunki przemian, jakie dokonuja si¢ w spoteczenstwie polskim oraz
zagrozenia i szanse, jakie niesie ze sobg pluralizm. Mozna stwierdzi¢, ze mto-
dziez, stanowigca czgs¢ spoteczenstwa polskiego, ktore ulega w coraz wigkszym
stopniu procesom pluralistycznym, ulega zapewne wspomnianym wyzej zjawi-
skom. Wielkg warto$cig jest mozliwo$¢ swiadomego i dojrzatego wyboru i przy-
jecia chrzescijanskiego postannictwa sposrod wielu innych systemow moralnych.
Takiej szansy nie dawat totalitaryzm, narzucajacy jeden, Sci§le okreslony system
warto$ci. Rynek $wiatopogladowy, ktory systematycznie poszerza si¢ od 1989 r.,
stawia spoteczenstwo wobec nowych wyzwan, a Kosciolowi nakazuje poszukiwac
nowych form gloszenia Ewangelii, ktorej adresatem jest takze mlodziez.

Na tym tle interesujace sa przemiany systemu warto$ci, uznawanych przez
milodziez. Warto§ci mozna rozumie¢ za ks. prof. J. Marianskim jako duchowe,
moralne przekonania jednostek i grup spotecznych, kierujace postawami oraz
zachowaniami jednostkowymi i zbiorowymi”'®. Wartoéci jako wzorce myslenia
ustalaja kryteria waznosci spraw i wyznaczaja normy dzialania. W badaniach so-
cjologicznych wyrdznia si¢ warto$ci podstawowe, ostateczne i codzienne. Warto-
$ci podstawowe sa konieczne dla rozwoju czlowieka i spoteczenstwa, stanowia
fundament porozumienia i dziatania spotecznego, wyrazaja godnos¢ osoby ludz-
kiej. Naleza do nich wolnos¢, zycie, rownos¢, sprawiedliwosé, mito§¢, prawda,
solidarnos¢. Wartosci codzienne maja charakter relatywny, skupiajg si¢ na jedno-
stce, ale majg takze charakter spoteczny. Obejmujg aspiracje, dazenia, cele zy-
ciowe, ktore sa zewnetrznym przejawem potrzeb podstawowych i wyzszego rze-
du. Warto$ci ostateczne okre$laja racje ludzkich aspiracji, dazen i dziatan, moga
mie¢ charakter religijny i odnosi¢ si¢ do Boga, sacrum, rzeczywistosci nadprzy-
rodzonej lub charakter §wiecki (warto§ci humanistyczne). Uznawana przez mto-
dziez hierarchia wartosci codziennych, osobowych i ostatecznych pozwoli lepiej
zrozumie¢ przemiany religijnosci mlodziezy polskiej i jej gtowne kierunki.

Badania prowadzone przez ks. J. Marianskiego wskazuja wyraznie na fakt, ze
wsrod wartosci codziennych mtodziez najwyzej ceni szczgsliwe zycie rodzinne
oraz te wartosSci, ktore w sposob posredni do niego si¢ odnoszg, np. odwzajem-
niona mito$¢, szacunek ludzki, $wiadomos$¢, ze jest si¢ potrzebnym, cickawa pra-
ca, wiara religijna. Nizej ocenione zostaly takie wartosci jak: grono przyjaciot,
spokdj w narodzie, dobrobyt, wyksztalcenie, pomyslnos¢ ojczyzny, stawa, wia-
dza. Dazenia zwigzane z materialnym poziomem zycia nie znajduja w opinii mto-

’ R. Kaminski, dz. cyt., s. 25.
103, Marianski, dz. cyt., s. 137.
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dziezy tak wysokiego uznania, jak mozna by przypuszcza¢ na podstawie obser-
wacji czy obiegowych pogladow o materialistycznym podej$ciu mtodziezy do
zycia. Wysoka ocene miodziezy uzyskaty takze tzw. warto$ci o charakterze uro-
czystym. Mtlodziez uznata, ze warto naraza¢ wtasne zycie dla: ratowania zycia
ludzkiego, wolnos$ci, ojczyzny, pokoju, religii, sprawiedliwosci. Wyniki badan
zaprzeczajg twierdzeniom o braku idealizmu mtodego pokolenia i odrzuceniu
wartoéci tradycyjnych''. Mtodziez podziela w duzym stopniu tradycyjna hierar-
chie wartosci, funkcjonujaca w spoteczenstwie polskim. Nalezy przypuszczaé, ze
dzieje si¢ tak gltéwnie za sprawa rodziny, ktéra mimo niepokojacych zjawisk i
narastajacej patologii, wypetnia swoje funkcje wychowawcze i ogrywa wciaz
najwazniejszg rolg w ksztattowaniu postaw religijnych i moralnych mtodego po-
kolenia. Rodzina polska pozostaje spotecznoscia wprowadzajaca w zycie spo-
leczne, przekazujgca dziedzictwo kulturowe, oparte na tradycji chrzescijanskiej,
oraz uczy podstawowych zasad zycia spotecznego. O prawomocnosci tego
stwierdzenia §wiadczy bardzo wysoka ocena szczesliwego zycia rodzinnego przez
badang mtodziez.

»Styl zycia i wyznawane wartosci w mtodym pokoleniu wywierajg i wywieraé
beda — jak stwierdza ks. J. Marianski — znaczacy wptyw na cate spoteczenstwo™'?.
Mtodziez, otrzymujac od rodzicow, rodziny, spoteczenstwa, Kosciola okreslone
wartosci religijne i moralne, jedne z nich akceptuje, inne odrzuca, tworzy w ten
sposob wilasny system religijno-moralny, ktory po wejsciu w wiek dojrzaty przeka-
ze nastepnemu pokoleniu. Zdaniem wspomnianego wyzej autora w spoteczenstwie
szybko i gleboko zmieniajacym si¢ miodziez odgrywa coraz wigksza role, ,jest
grupa nie tylko socjalizowang, ale i socjalizujaca, takze w odniesieniu do $wiata
ludzi dorostych”. Przemiany spoteczne, w ktorych uczestniczy mtodziez, nie moga
by¢ lekcewazone, ale naktadaja wymog poszukiwania nowych form duszpaster-
skich i nowych sposobow gloszenia Ewangelii mtodemu cztowiekowi. Aby dobrze
spehic¢ to zadanie, rodzice, katecheci i duszpasterze musza uwzglednia¢ kondycje
religijno-moralng mtodziezy polskiej oraz jej oczekiwania.

II. AUTODEKLARACJA WIARY I WYBRANYCH PRAKTYK RELIGIINYCH

Religijno$¢, jako postaé religii, wystepujaca w okreslonej grupie spotecznej
(np. religijno$¢ mlodziezy, mieszkancow miasta, wsi, inteligencji) jest zjawiskiem
ztozonym. W badaniach socjologicznych religijno$¢ opisuje si¢ w oparciu o jej
parametry, do ktorych zalicza si¢: globalny stosunek do wiary, wiedzg religijng,
ideologie religijng, do§wiadczenie religijne, praktyki religijne, wspolnote religijng

"' Por. tamze, s. 144—150.
12 T Marianski, dz. cyt., s. 56.
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i moralno$¢ religijna'. Poziom religijnosci jest wiec suma poszczegdlnych para-
metrow, na ktorych podstawie otrzymuje si¢ obraz zycia religijnego.

Badajac pierwszy z wymienionych parametréw: globalny stosunek do wiary,
stawia si¢ badanej mtodziezy pytania dotyczace samooceny postawy religijne;j,
czestotliwosci wypelniania praktyk religijnych, motywacji oraz przemian ich reli-
gijnosci. Zapoznanie si¢ ze stosunkiem do wiary cztonkow danej grupy spotecz-
nej jest pierwszym krokiem do poznania ich religijnosci. Ma ona zapewne charak-
ter subiektywny, ale jej prawdziwos$¢ zostaje sprawdzona w konfrontacji z innymi
wymiarami religijnosci.

Najbardziej oczywistym i najtatwiejszym do zbadania przejawem religijnosci
sg praktyki religijne. Maja one charakter obowigzkowy (np. udziat w niedzielne;j
mszy $wigtej) lub nadobowiazkowy (np. udziat w nabozenstwie majowym), sa
wypekiane publicznie (np. udzial w procesji) lub prywatnie (osobista modlitwa w
domu), jednorazowo (sakrament chrztu §wietego) lub powtarzaja si¢ w pewnych
odstepach czasowych (zwyczaj dzielenia si¢ optatkiem). Podstawowymi prakty-
kami religijnymi badanymi przez socjologéw sa: udzial we mszy §wietej i Swia-
domos¢ tego obowigzku, praktyka sakramentu pokuty, posty, potrzeba §lubu ko-
scielnego, sens katolickiego pogrzebu, odmawianie pacierza, udzial w nabozen-
stwach nadobowigzkowych, przestrzeganie zwyczajow religijnych.

Charakterystyka religijnosci mtodziezy polskiej i jej przemian na przestrzeni
lat 1988—1997 zostanie ograniczona do prezentacji dwoch parametrow: globalne-
go stosunku do wiary i praktyk religijnych. Zrédtem informacji sa badania og6l-
nopolskie zaprezentowane w pracy J. Marianskiego'* i K. Pawliny'® oraz badania
przeprowadzone w Lodzi, Pabianicach i Wolborzu'®.

Globalny stosunek do wiary i praktyk religijnych mtodziezy szkét ponad
podstawowych utrzymywatl si¢ w §wietle badan J. Marianskiego do konca lat
osiemdziesigtych na wysokim poziomie. W 1988 r. 62,8% badanej mtodziezy
okreslito si¢ jako wierzacy i praktykujacy regularnie, 27,2% jako wierzacy i prak-
tykujacy nieregularnie, 6,4% jako wierzacy i niepraktykujacy, 1,0% jako niewie-
rzacy 1 praktykujacy, a 1,6% jako niewierzacy i niepraktykujacy. Z badan wynika,
ze prawie wszyscy badani uczniowie byli wierzacy (96,4%), réznili si¢ tylko
stopniem aktywnosci religijnej, a tylko 2,6% okre$lalo siebie jako osoby niewie-

13 Por. W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 65.

14 J. Marianski, dz. cyt.

K. Pawlina, Polska miodziez przetomu wiekéw, Warszawa 1998.

' Por. T. Kruszec, Przynaleznosé do Katolickiego Stowarzyszenia Miodziezy jako czynnik
wplywajqcy na poziom praktyk religijnych w srodowisku wielkomiejskim, Warszawa—+1.6dz 1998
(masz. pracy magisterskiej); G. Lorek, Przynaleznosé¢ do Ruchu Swiatlo-Zycie jako czynnik wplywa-
Jjagcy na postawy miodziezy wobec malzenstwa chrzescijanskiego. Studium pastoralne, Warszawa—
16dz 1998 (masz. pracy magisterskiej); L. Stefanek, Praktyki religijne miodziezy. Studium pastoral-
ne na przyktadzie Zespotu Szkot Mechanizacji Rolnictwa w Wolborzu, Warszawa—t.6dz 1999, (masz.
pracy magisterskiej). Prace powyzsze zostaly przygotowane pod kierunkiem ks. dra M. Stepniaka w
Wyzszym Seminarium Duchownym w Lodzi.
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rzace. Badania wskazujg takze na silny zwigzek zachodzacy miedzy wyznawang
wiarg a praktykami religijnymi.

Na wysoki poziom wyznawanej wiary wskazujg rowniez badania przeprowa-
dzone wérod mtodziezy na krétko przed rozpoczeciem przemian spolecznych i
politycznych w Polsce na przetomie 1988 i 1989 r. Wér6d mlodziezy uczacej si¢
w szkotach $rednich i studiujgcej na wyzszych uczelniach 17,9% uznato siebie za
gleboko wierzacych, 61,8% za wierzacych, 15,3% za niezdecydowanych w spra-
wach wiary, 2,4% za obojetnych religijnie i 2,4% za niewierzacych. Wskaznik
gleboko wierzacych 1 wierzacych ksztattowat sie na poziomie 82,0% wsrdd
uczniéw i 74,3% wérod studentow'”.

Wysoki poziom globalnych wyznan wiary potwierdza tez¢ stawiang przez J.
Marianskiego, ze w Polsce w okresie tzw. realnego socjalizmu lat osiemdziesia-
tych religijnos$¢ nie stata si¢ zjawiskiem marginesowym, a zycie religijne anga-
zowalo znaczng cze$¢ mtodego pokolenia Polakow. Proces laicyzacji, ktérego
celem byto wyeliminowanie religii z Zycia spotecznego, byt przez cale dziesigcio-
lecia elementem budowania ustroju socjalistycznego. W tej perspektywie wyzna-
wanie wiary bylo swiadectwem przynaleznosci do Kos$ciota, wiernosci tradycji
narodowej i czgsto zamanifestowaniem oporu wobec wadzy panstwowej'.

Przemiany, jakie nastgpity po 1989 r., przyniosty demokratyzacje¢ zycia spo-
lecznego i1 poczatki spoteczenstwa pluralistycznego, krytyke dzialan Kosciota,
szeroka spoteczna dyskusje nad podstawami zycia spotecznego. Procesy te wply-
nety zapewne na postawy milodziezy wobec religii. Z badan prezentowanych
przez K. Pawling wynika, ze w 1992 r. 6,0% mtodziezy deklarowato si¢ jako gle-
boko wierzacy, 77,0% jako wierzacy, 14,0% jako niezdecydowani, 3,0% jako
niewierzacy (wierzacy ogélem stanowili 83,0%). W 1994 r. odpowiednie wyniki
wynosity: 6,0%; 75,0%; 14,0%, 4,0% (ogotem wierzacy 81,0%) a w 1997 r. od-
powiednio 10,0%, 65,0%, 12,0%, 9,0%,4,0% (ogotem wierzacy 75,0%). Z badan
wynika, ze na przestrzeni lat 1989-1997 zmniejszyla si¢ liczba gleboko wierza-
cych, natomiast nieznacznie wzrosta liczba wierzacych, a zmniejszyta si¢ wiegc
liczba ogélu mtodziezy wierzacej z 82,0% do 75,0%. W niewielkim stopniu
zmniejszyla si¢ liczba niezdecydowanych i wzrosta liczba niewierzacych. Znacz-
ny wzrost dokonal si¢ w grupie ,,obojetnych”. Pelne przedstawienie poziomu au-
todeklaracji z uwzglednieniem srodowiska t6dzkiego przedstawia tabela 1.

17 J. Marianski, dz. cyt., s.74
18 Tamze, s. 76.
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Tabela 1. Autodeklaracja wiary mtodziezy
Autodeklaracja . L6dz 97 1.6dZz97 | Pabianice | Pabianice .

W % Pawlina 97 LO KSM 9710 97 Oaza Wolbdrz 97
Gleboko wierzacy 10,0 4,0 25,0 7,5 15,0 33,3
Wierzacy 65,0 67,0 65,0 65,0 82,5 42,5
Niezdecydowani 12,0 27,0 8,0 26,2 2,5 24,1
Obojetni 9,0 1,0 2,0 - - -
Niewierzacy 4,0 1,0 — 1,2 — —
Razem 100,00 100,00 100,00 100,00 100,00 100,00

Badania socjologiczne probuja wskaza¢ takze na czynniki wplywajace na po-
ziom autodeklaracji wiary. Zalicza si¢ do nich ple¢, miejsce zamieszkania oraz
typ szkoty $redniej. Na podstawie porownania autodeklaracji wiary dziewczat i
chlopcow mozna wnioskowac, ze za gleboko wierzacych uwaza si¢ 11,3% dziew-
czat 1 9,1% chtopcow, za wierzacych odpowiednio 68,2% 1 59,6%, niezdecydo-
wani to 11,6% dziewczat i 13,0% chtopcow, obojetni — 6,8% 1 11,6% i niewierza-
cy 2,1% dziewczat i 6,3% chtopcow".

Tabela 2. Autodeklaracja wiary a ple¢

Autodeklaracja Pawlina Lo6dz LO Lédz KSM Wolborz

w % dz. cht. dz. cht. dz. cht. dz. cht.
Gleboko wierzacy 11,3 9,1 3,0 5,0 25,0 25,0 42.8 20,0
Wierzacy 68,2 59,6 80,0 47,5 67,0 61,0 42,8 40,0
Niezdecydowani 11,6 13,0 17,0 42,6 8,0 8,0 14,4 40,0
Obojetni 6,8 11,6 — 2,5 — 6,0 — —
Niewierzacy 2,1 6,3 - 2,5 — — - -
Razem 100,00 | 100,00 | 100,00 | 100,00 | 100,00 [ 100,00 | 100,00 | 100,00

Dane przedstawione powyzej potwierdzaja hipoteze stawiang w badaniach
nad religijno$cig, mowigca o tym, ze mtodziez zenska jest bardziej wierzaca niz
mtodziez me¢ska oraz wskazuje na znacznie wyzszy poziom autodeklaracji wiary
dziewczat nalezacych do KSM i Oazy oraz mieszkajacych w Srodowisku wiej-
skim 1 malym miescie.

Czynnikiem wplywajacym na autodeklaracje wiary jest rOwniez miejsce za-
mieszkania. Zaklada si¢ bowiem, ze srodowisko, rodzina, krewni, sasiedzi, zna-
jomi, miejscowa parafia wywierajg znaczny wptyw na zycie religijne mtodego
pokolenia. Badaniami, prezentowanymi przez K. Pawling, zostata objeta mtodziez
mieszkajgca na wsi, mtodziez ze $rednich miast (2050 tys. mieszkancoéw) oraz ze
srodowisk wielkomiejskich. Jako gleboko wierzacy deklarowato si¢ 14,9% mto-
dziezy wiejskiej, 8,3% mtodziezy §rednich miast i tyle samo mlodziezy ze $rodo-

K. Pawlina, dz. cyt., s. 17.
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wisk wielkomiejskich. Wierzacy to odpowiednio: 69,5%, 63,5% i 59,2%. Znacz-
na przewaga niezdecydowanych wystgpuje w $rodowiskach miejskich (14,6% —
$rednie miasto,13,8% duze miasto, 8,8% wies). Tam réwniez w wigkszym stopniu
mlodziez deklaruje swoja obojetnos¢ religijng (11,5% $rednie miasto, 11,7 duze
miasto, 5,1% wie$) i niewiarg (2,1% S$rednie miasto, 6,6% duze miasto, 1,7%
wie$)*’. Na podstawie powyzszych danych nalezy przyja¢ za prawdziwa hipoteze
mowigca, ze mtodziez wiejska jest bardziej wierzaca niz mtodziez miejska.

Tabela 3. Autodeklaracja wiary a miejsce zamieszkania

Autodeklaracja wies$ $rednie duze miasto
w % miasto
gl. wierzacy 14,9 8,3 8,3
wierzacy 69,5 63,5 59,2
niezdecydowani 8,8 14,6 13,8
obojetni 5,1 11,5 11,7
niewierzacy 1,7 2,1 1,7
Razem 100,00 100,00 100,00

Drugim parametrem religijnosci, ktory zostanie omowiony w tym rozdziale,
sa praktyki religijne. Jak stwierdza J. Marianski podstawowe praktyki religijne
katolikéw polskich odznaczaty sie w latach siedemdziesiatych i osiemdziesiatych
duza stabilno$cia, a nawet pewnym wzrostem. Przytoczone przez autora badania
przeprowadzone na ogolnopolskiej probie, wyznaczonych grup mtodziezy pol-
skiej na przetomie 1988 i 1989 r., pokazaly, ze 36,6% mtodziezy uczgszcza do
kosciota w kazdg niedziele, 31,3% — w prawie kazda niedziele, 13,2% — okoto 1—
2 razy w miesigcu, 7,4% — tylko w wielkie §wigta, 3,1% z okazji §lubu, chrztu i
pogrzebu, 4,5% wcale nie chodzito do kosciota. W 1992 r. — jak wynika z sonda-
zu CBOS - 12,0% badanej mtodziezy polskiej ostatnich klas szkot $rednich i za-
sadniczych zawodowych uczegszczato kilka razy w tygodniu do kosciota, 61% raz
w tygodniu, 19% kilka razy w roku a 8% stanowili niepraktykujacy. Wsrod mto-
dziezy studenckiej Lodzi badani deklarowali swoj udzial we mszy Swietej w na-
stepujacy sposob: kilka razy w tygodniu — 1,5%, w kazdg niedziele — 32,0%, oko-
fo 1-2 razy w miesigcu — 25,5%, tylko w wielkie §wieta — 22,5%, w ogdle nie
praktykuje — 18%. Badania tej podstawowej i obowiazkowej praktyki religijnej
potwierdzily stawiane hipotezy: mtodziez mtodsza (uczniowie) spemiata czesciej
praktyki religijne niz mtodziez starsza (studenci), mtodziez zenska czesciej niz
mlodziez meska, miodziez wiejska czg$ciej niz mtodziez miejska®'.

W badaniach prezentowanych przez K. Pawling z 1997 r. praktyka udziatu w
niedzielnej mszy §wigtej przedstawiata si¢ nast¢pujgco: w kazdg niedziele uczest-

2 Por. tamze, s. 19.
2! Por. J. Marianski, dz. cyt., s. 129-131.
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niczylo 31,1% badanej mtodziezy, 28,9% — prawie w kazda niedziele, 13,1% —
chodzi 1-2 razy w miesigcu, 12,6% wyltacznie w wielkie $wieta, 5,5% tylko z
okazji chrztu, §lubu, pogrzebu,7,9% w ogéle nie chodzi do kosciota®.

Poréwnujac wyniki badanh, mozna stwierdzié, ze na przestrzeni dziesigciu lat
nieznacznie zmalala liczba mtodziezy regularnie uczeszczajacej na niedzielng
mszg $wigta, wzrosta natomiast liczba mtodziezy praktykujacej okazjonalnie,
nieregularnie i nie uczegszczajacej do kosciota. Przytoczone wyniki badan nie po-
zwalaja jednak stwierdzi¢, ze spetnianie tej pierwszej i podstawowej praktyki
religijnej wykazuje wyrazng tendencje znizkowa. Pomimo zachodzacych prze-
mian spoteczno-kulturowych okoto 60,0% milodziezy uczestniczy regularnie we
mszy S$wigtej niedzielnej z pobudek religijnych. Jak stwierdza J. Marianski
»wskazuje na to pewna systematycznos$¢ ich spelniania, a takze fakt, ze sg one
realizowane w warunkach, w ktorych zanika liczenie si¢ z presja otoczenia i kon-
trolg spoteczng™™.

Interesujaco wypada poréwnanie wynikow zaprezentowanych wyzej z bada-
niami w$rod mtodziezy regionu toédzkiego. Wyniki pokazuja zdecydowanie czgst-
sze 1 regularne spetnianie praktyki niedzielnej Eucharystii wérod miodziezy nale-
zacej do KSM 1 zamieszkujacej w srodowisku wiejskim i matego miasta.

Tabela 4. Udziat mtodziezy we mszy §wigtej

Udziat w % Pawlina97 | L6dzLO [ L6dz KSM Wolborz
W kazda niedzielg 31,1 21,0 65,0 41,7
Prawie w kazda niedziele 28,9 20,0 27,0 26,7
1-2 razy w miesigcu 13,1 19,0 3,0 15,8
Tylko w $wieta 12,6 26,0 2,0 15,8
Tylko z okazji §lubu 5,5 5,0 3,0 —
Nie chodzi 7,9 3,0 — -
Razem 100,00 100,00 100,00 100,00

Udziat we mszy $wietej zaklada réwniez przyjecie Komunii $wigtej, gdyz
»Sprawowanie ofiary eucharystycznej jest nastawione na wewnetrzne zjednocze-
nie wiernych z Chrystusem przez Komuni¢” (KKK 1382). Badania nad religijno-
$cig wskazujg na wzrastajaca liczbe wiernych przyjmujacych Komuni¢ $wigta
podczas mszy $wigtej. Ta praktyka jest wyrazem dojrzatej wiary i $wiadczy o
$wiadomym i intensywnym zyciu religijnym. Wyniki badan dotyczacych tej prak-
tyki wérod mtodziezy Lodzi i Wolborza przedstawia tabela:

22 por. K. Pawlina, dz. cyt., s. 34-35.
2 3. Marianski, dz. cyt., s. 135.
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Tabela 5. Czgstotliwo$¢ przystgpowania do Komunii $wigtej

Jak czesto? 1£6dzLO | LodzKSM [ Wolborz
W ostatnim tygodniu 17,0 62,0 20,8
W ostatnim miesigcu 24,0 22,0 10,8
Przed kilkoma miesigcami 18,0 6,0 45,8
W okresie Wielkanocy 15,0 5,0 10,0
Przed rokiem 20,0 3,0 12,5
Ani razu od dziecinstwa 6,0 2,0 —
Razem 100,00 100,00 100,00

Kolejng praktyka religijng, do ktorej przywiazuje si¢ duze znaczenie w for-
macji religijno-moralnej mtodziezy, w nauczaniu Ko$ciota i w katechizacji jest
spowiedz $wigta. Kosciot naktada na wiernych obowigzek spowiedzi wielkanoc-
nej, ale takze zacheca, by wierni czgséciej korzystali z sakramentu pokuty. Na pod-
stawie badan ogolnopolskich przeprowadzonych wséréd mtodziezy polskiej na
przetomie 1988 1 1989 r. stwierdzono, ze do spowiedzi co miesigc przystepowato
39,4% badanych, cze¢sciej niz raz w miesigcu — 3,3%, raz w roku spowiedz odby-
wato 29,3% badanych, co kilka lat — 7,3%, ani razu od dziecinstwa — 2,5%, w
ogole nie przystepowalo do spowiedzi — 4,4%, a odpowiedzi nie udzielito 13,8%
badanych. Z analizy danych otrzymanych w powyzszych badaniach wynikato, ze
obowigzek spowiedzi wielkanocnej spetniato 76,0% ucznidow i 63,2% studentow,
75,4% dziewczat i 68,6% chtopcow, 81,8% mlodziezy wiejskiej i 68,2% mtodzie-
zy miejskiej. Z wynikdéw tych mozna wnioskowac, ze w odniesieniu do praktyki
spowiedzi potwierdzajg si¢ hipotezy dotyczace zalezno$ci tej praktyki od wieku,
pkci, miejsca zamieszkania®*,

Badania dotyczace powyzszej praktyki przeprowadzone przez K. Pawling w
1997 r. potwierdzaja wysoki poziom jej wypeliania. Wigkszo$¢ badanej mto-
dziezy spelnita obowigzek spowiedzi wielkanocnej (73,1%): 5,9% wyznalo, ze
przystepowato do spowiedzi w ostatnim tygodniu, 23,2% w ostatnim miesigcu,
44,0% przed kilkoma miesigcami, 8,9% przed rokiem, 13,3% przed kilkoma laty,
a 1,1% wyznato, ze w ogole nie przystepuje do sakramentu pokuty.

Wyniki powyzsze pozwalaja wnioskowaé, ze w ostatnim dziesigcioleciu
wzrosta liczba mlodziezy praktykujacej sakrament pokuty cze$ciej niz jeden raz w
miesigcu oraz tych, ktorzy przystepuja do tego sakramentu jeden raz lub kilka
razy w roku lub raz na kilka lat. Praktyka sakramentu pokuty utrzymuje si¢ jed-
nak wérod mtodziezy na wysokim poziomie i nie ma przestanek, by twierdzi¢, ze
mlodziez neguje jego znaczenie.

24 Tamze, s. 139.
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Tabela 6. Praktyka sakramentu pokuty

CZ‘?S&V’E}/LWOSC Pawlina97 | L6dZLO | L6dZKSM | Wolborz
Czeéciej niz raz w miesigcu 5,9 13,0 60,0 8,9
W ostatnim miesigcu 232 44.0 32,0 11,1
Przed kilkoma miesigcami 44,0 21,0 2,0 17,5
Przed rokiem 8,9 15,0 5,0 22,5
Przed kilkoma laty 133 4.8 1,0 40,0
Ani razu od dziecinstwa 1,1 2.2 — —
Razem 100,00 100,00 100,00 100,00

Modlitwa indywidualna — trzecia z omawianych praktyk religijnych — jest
praktyka nadobowiazkowa, ktéra ma swoje zrédto w przekonaniach osobistych, w
wychowaniu religijnym w rodzinie, w formacji katechetycznej. Ten indywidualny
kontakt z Bogiem badany jest pod wzgledem czgstotliwos$ci, miejsca, okoliczno-
$ci. Badania przeprowadzone w latach 1988/89 wsrod mtodziezy szkot srednich i
studentow przez J. Marianskiego pokazaty, ze codziennie modli si¢ 48,7% bada-
nych, co kilka dni 15,6%, w niedziele i §wicta — 1,2%, od czasu do czasu —
12,4%, tylko w waznych sytuacjach zyciowych — 5,3%, bardzo rzadko — 7,1%,
wcale — 7,6%. Znaczenie modlitwy indywidualnej w Zyciu mlodego czltowieka
rowniez bylo znaczace: 31,3% przypisuje modlitwie bardzo duze znaczenie,
40,1% — duze, 8,8% — niezbyt duze, 2,7% — male, 1,4% — bardzo mate, 4,9% —
zadne, 10,2% — nie miato zdania w tej sprawie™.

Badania K. Pawliny z 1997 r., cho¢ stosuja nieco inne kryteria czasowe, po-
twierdzaja, ze wickszos¢ mlodziezy (69,3%) praktykuje czgsta modlitwe indywi-
dualna. Mlodziezy modlacej si¢ codziennie jest 51,9%, 17,4% modli si¢ raz w
tygodniu, 7,3% przynajmniej jeden raz w miesigcu, 7,4% — kilkakrotnie w ciagu
roku, 4,6% — raz w roku i rzadziej, a 10,4% — nigdy*®. By daé pelny obraz tej
praktyki, wypada przedstawi¢ dane uzyskane w badaniach wsérod mtodziezy w
aglomeracji todzkiej.

Tabela 7. Praktyka modlitwy

Czestotliwo$¢ modlitwy 1L6dZLO | L6dzKSM | Wolborz
Codzienne rano i wieczorem 16,0 49,0 242
Raz dziennie 42,0 25,0 30,0
Raz w tygodniu 13,0 4.0 23,3
Tylko w trudnych sytuacjach 16,0 8,0 11,7
Nigdy 13,0 4,0 10,8
Razem 100,00 100,00 100,00

2 Por. tamze, s. 155-156.

26 por. K. Pawlina, dz. cyt., s. 39-41.
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Przeprowadzona wyzej analiza badan wybranych parametrow religijnosci
mtodziezy pozwala stwierdzi¢, ze zarowno autodeklaracja wiary, jak i wypeknia-
nie podstawowych praktyk religijnych utrzymuja si¢ na do$¢ wysokim poziomie.
Zaznacza si¢ takze zrdznicowanie ze wzgledu na ple¢, wiek, miejsce zamieszka-
nia, ktore potwierdza tendencje wystepujace w badaniach nad religijno$cia ludno-
sci dorostej. Na tej podstawie mozna przypuszczac, ze religijno$¢ mtodziezy zale-
zy w duzej mierze od religijno$ci rodziny i srodowiska w ktorym mtodziez wzrasta.

Przedstawione wyniki badan pozwalajg takze twierdzi¢, ze religijnos¢ mto-
dziezy w zakresie autodeklaracji wiary i podstawowych praktyk religijnych nie
ulegla wielkim przemianom na przestrzeni lat 1989—1997. Mlodziez deklaruje
swoj zwiazek z wiarg i Kosciotem i daje temu swiadectwo poprzez udziat w litur-
gii, korzystanie z sakramentu pokuty i modlitwe.

I1I. ZMIANY W POSTAWACH MLODZIEZY
WOBEC WIARY WYZWANIEM DLA KOSCIOLA

Religijno$¢ rozumiana jako postawy wobec wiary i zachowania moralne os6b
tworzacych konkretng grupe spoteczna jest rzeczywistoscia ztozona, na ktora
wplyw maja réznego rodzaju zjawiska spoteczne, zwigzane z powstawaniem spo-
leczenstwa pluralistycznego i demokratycznego panstwa. Analizy oparte na bada-
niach religijno$ci mtodziezy z lat 1988/89—1997 ograniczajg si¢ jedynie do dwoch
wymiarow religijno$ci: globalnych wyznan wiary i praktyk religijnych. Wymiary
te na przestrzeni dziesieciu lat burzliwych przemian spotecznych utrzymywaly sie
na do$¢ wysokim poziomie i nie ulegly gwaltownym zmianom. Znaczna czes¢
mtodziezy deklarowata si¢ jako wierzaca i spetniata podstawowe praktyki religij-
ne. Obawy o rozszerzajaca si¢ obojetnos¢ religijng mtodziezy, jej masowe odcho-
dzenie od Kosciota i porzucanie wiary nie wydajg si¢ uzasadnione. Zmniejszeniu
ulegla co prawda liczba wierzacych i gleboko wierzacych, a takze liczba spetnia-
jacych regularnie podstawowe praktyki religijne. Nie s3 to jednak zmiany, na
podstawie ktoérych mozna by twierdzi¢, ze przemiany spoteczne w Polsce w zna-
czacy sposob spowodowaty odejscie miodziezy od Kosciota.

Obojetnosé religijna i niewiara wystepujace w srodowisku mtodziezy sg zja-
wiskami, ktore na przestrzeni ostatnich lat wystgpity w niewielkim stopniu, cho¢
badania wskazujg na pewien wzrost liczby niewierzacych. Inng grupa, ktora takze
powigkszyla si¢ na przestrzeni dziesigciu lat, sa niezdecydowani. Watpliwos$ci
dotyczace wiary mogg wynika¢ z niewystarczajacej formacji religijnej wyniesio-
nej z rodzinnego domu oraz z zaniedban podstawowych praktyk religijnych i zy-
cia sakramentalnego. Inng przyczyna watpliwo$ci moze by¢ wptyw $rodowiska
szkoty, rowiesnikow, srodkoéw spolecznego przekazu. Wzory zachowan propo-
nowane mlodziezy czesto nie zawieraja odniesienia do wartosci religijnych czy
chrzescijanskiego systemu moralnosci. Niepokoi¢ moze takze proponowana mto-
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dziezy fatszywa koncepcja wolnosci, rozumiana jako odrzucenie autorytetu rodzi-
cow, wychowawcow, Kosciota i zasad moralnych, np. Dekalogu. Dlatego — jak
twierdzi J. Marianski — nalezy ,,liczy¢ si¢ z wycofywaniem si¢ czgsci miodziezy i
ludzi dorostych na pozycje obojetnosci i dystansu, polaczone ze zmniejszaniem
si¢ zaufania do Kosciota lub swoistym szukaniem odpowiedzialnosci przed Bo-
giem bez posrednictwa Kosciola (religijnos¢ pozakoscielna, pozainstytucjonalna,
autonomiczna, zneutralizowana). Moze takze wzrasta¢ zbiorowos$¢ tzw. humani-
stow bez religii, ktdrzy sa wrazliwi na hasta solidarno$ci i rownosci wszystkich
ludzi, ale bez religijnych motywacji”>’. Obojetnoéé religijna moze by¢ grozniejsza
dla zycia religijnego niz ateizm. Prowadzi ona bowiem do utraty wiary, do bier-
nosci w zyciu religijnym, braku uczestnictwa w zyciu parafii.

Przedstawione badania dotyczace podstawowych, obowiazkowych praktyk
religijnych spelnianych przez mtodziez wskazujg na ich wysoki poziom. Niepo-
koi¢ moze wzrost liczby praktykujacych nieregularnie oraz znaczna réznica po-
ziomu praktyk religijnych wystepujaca migdzy mtodziezag wiejska a mtodzieza
miejska. Jak stwierdza K. Pawlina réznica ta utrzymuje si¢ do dziesigcioleci i
$wiadczy o tym, ze proces laicyzacji bardziej rozwinat si¢ w srodowiskach miej-
skich niz na wsi*®. Obecnie mlodziez wiejska korzysta w podobnym stopniu z
dobr kultury jak mtodziez w miescie, uczgszcza do szkot w miastach, a zatem
pozostaje pod duzym wptywem $rodowiska miejskiego. Mozna jednak przypusz-
czaé, ze znaczny wplyw na religijno$¢ mtodziezy wiejskiej wywiera w dalszym
ciggu rodzina i srodowisko zamieszkania. Spetnianie praktyk religijnych jest jesz-
cze czgscig kultury srodowiska wiejskiego, a takze nalezy do powszechnie uzna-
wanej 1 zachowywanej obrzedowosci rodzinnej.

Powro6t katechezy do szkét w 1990 r. umozliwit Kosciotowi oddziatywanie
wychowawcze na znacznie wigksza czes¢ miodziezy niz to miato miejsce w sa-
lach katechetycznych. Chociaz udziat w lekcjach religii nie jest obowiazkowy,
wiekszo$¢ miodziezy regularnie uczestniczy w tych zajeciach. Katecheza w szko-
le stwarza mozliwos$¢ czestego kontaktu duszpasterzy i katechetow z miodzieza,
umozliwia odbywanie regularnych zajgc, petniejsza realizacje programu. Sprawia
takze, ze wychowanie religijne stato si¢ czescig procesu wychowania mtodego
pokolenia, prowadzonego przez trzy wspoldzialajace ze sobg instytucje: rodzine,
szkote 1 Kosciot. Poréwnujac wyniki badan z lat 1988/89 i 1997 stwierdzamy
jednak, Ze nie nastapil wzrost praktyk religijnych i liczby wierzacych wéréd mto-
dziezy. Mozna wigc przypuszczaé, ze katecheza w szkole nie wplyngta znaczaco
na postawy mtodziezy wobec wiary i na spelnianie podstawowych praktyk reli-
gijnych. Katecheza na pewno pomaga poglebi¢ wiedze religijng, daje znajomos¢
podstawowych prawd wiary i zasad zycia chrzescijanskiego, w mniejszym stop-
niu natomiast wprowadza mlodego czlowieka w zycie Kosciota jako wspolnoty

27 J. Marianski, dz. cyt., s. 102.
2 por. K. Pawlina, dz. cyt., s. 46-47.
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Ludu Bozego, wérod ktorej prawdziwie jest obecny Chrystus w Stowie Bozym i
sakramentach $wietych. Znaczaca rdznica miedzy liczba deklarujacych sie jako
wierzacy 1 glgboko wierzacy a liczba regularnie praktykujacych pozwala przy-
puszczaé, ze dla znacznej czg$ci mtodziezy wiara pozostaje sprawg deklaracji i
osobistych przekonan, ktore niekoniecznie muszg by¢ uzewngtrzniane jako prak-
tyki religijne.

Mozna przypuszczaé takze, ze powrot katechezy do szkot spowodowat, za-
rowno w §rodowiskach miejskich, jak 1 wiejskich, rozluznienie wigzi mtodziezy z
rodzinng parafig. Katecheza w salach parafialnych budowata relacje miedzy mto-
dzieza a duszpasterzami-katechetami, parafia byta miejscem regularnych cotygo-
dniowych spotkan, bezposrednia znajomos$¢ z ksigdzem katecheta utatwiala spo-
tkania przy innych okazjach i sprzyjata oddziatywaniom wychowawczym. W
warunkach katechezy szkolnej mlodziez, uczeszczajac do szkét w réznych czg-
$ciach miasta lub daleko od miejsca stalego zamieszkania, najczesciej spotyka
duszpasterza z innej parafii lub katechete §wieckiego. Oddziatywanie duszpaster-
skie 1 wychowawcze tych os6b ogranicza si¢ tylko do czasu zajeé, poniewaz 0so-
by te nie maja wptywu na praktyki religijne swoich uczniow.

Trudno powiedzie¢, na jakim poziomie utrzymywataby si¢ religijnos¢ mto-
dziezy w wymiarach przedstawionych w tej pracy, gdyby nie katecheza szkolna.
Mozna przypuszczaé, ze w sytuacji, gdy stabnie oddzialywanie wychowawcze
rodziny, takze w zakresie wychowania religijnego, systematyczna katecheza jest
dla znacznej grupy mlodziezy jedyna forma tacznosci z Kosciotem.

Glownym zadaniem duszpasterskiej pracy Kosciota z mtodziezg i dla mto-
dziezy jest obok katechezy, tworzenie odpowiednich warunkéw do powstawania
srodowisk, w ktorych mtodziez moglaby znalezé wsparcie dla swoich potrzeb
zycia Ewangelia. H. Luczak postuluje, ze katecheza szkolna powinna by¢ uzupet-
niona dziatalnoécia grup duszpasterskich, skupiajacych mtodziez”. Postulat ten
od wielu lat jest przypominany przez rézne srodowiska naukowe i duszpasterskie.
Jesli mtodziez ma wzrasta¢ w wierze, to potrzebuje chrzescijanskiego otoczenia,
poniewaz ono w duzej mierze wptywa na przekonania, wartosci i wzory zachowan®”,

W miarg uptywu czasu coraz wigcej mtodych ludzi szuka oparcia swej wiary
w rozmaitych stowarzyszeniach, wspolnotach i ruchach kos$cielnych. W Kosciele
polskim najwigkszym zainteresowaniem mtodziezy cieszy sie Ruch Swiatto-
Zycie, Katolickie Stowarzyszenie Mtodziezy, Odnowa w Duchu Swietym, Neo-
katechumenat. Celem ich dziatalnosci jest uczestnictwo w misji Ko$ciota, ktory
dzisiejszemu $wiatu glosi Chrystusa. Ruchy i stowarzyszenia dziataja poprzez
grupy parafialne. Kazda z takich grup jest Srodowiskiem, w ktorym mlodziez
znajduje wsparcie swoich potrzeb zycia Ewangelia. Mate grupy gromadza osoby
o podobnych zainteresowaniach i potrzebach, dajg mozliwos¢ dzielenia si¢ swoi-

2 Por. H. Luczak, dz. cyt., s. 75.
3% Tamze, s. 192-193.
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mi problemami, chronig cztowieka przed anonimowos$cia wspolczesnego zycia.
Dzialalno$é tych grup polega na studiowaniu Pisma Swigtego, poznawaniu i re-
fleksji nad prawdami wiary, praktykowaniu czynnej mito$ci blizniego, dawaniu
$wiadectwa chrze$cijanskiego zycia i doskonaleniu siebie. Przez mate grupy do-
konuje si¢ wprowadzenie mtodych w trzy gtéwne ptaszczyzny Zycia chrzescijan-
skiego: wiarg, liturgie i $wiadectwo. W srodowisku rowiesnikow wiara przyjeta,
przemyslana i przezywana staje si¢ czg¢scig zycia codziennego.

Na podstawie badan prezentowanych przez J. Marianskiego nalezy stwier-
dzi¢, ze przynalezno$¢ do grup parafialnych pozytywnie wptywa na poziom de-
klaracji wiary i praktyk religijnych, a zatem prowadzi do pehiejszego zaangazo-
wania w zycie Ko$ciola w wymiarze parafialnym’'. Katolicy przynalezacy ano-
nimowo do parafii nie czujg si¢ odpowiedzialni za Kosciol. Formacja religijno-
moralna i apostolska pomaga mtodym ludziom §wiadomie przezywaé swoja wiarg
i zwiazek z Kosciolem. W tej sytuacji sluszne jest stwierdzenie K Pawliny, ze
»celem parafii jest stworzenie mozliwosci 1 zachecenie do tworzenia przez mto-
dziez whasnych §rodowisk na terenie wspolnoty parafialnej””>. W procesie wy-
chowania i dojrzewania w wierze $rodowisko znacznie bardziej niz instytucja
wplywa na osobowos¢ miodego czlowieka. Formacja w Srodowiskach mtodzie-
zowych dziatajacych przy parafii powinna uwzglednia¢ wartosci religijne i mo-
ralne, praktyki religijne, wprowadzenie w modlitwe, ale takze sport, rozrywke,
dyskusje i inne formy spedzania wolnego czasu.

Oddziatywanie Kosciota na mtodziez ma przede wszystkim stuzy¢ poglebie-
niu wiary oraz poczucia przynaleznosci do wspdlnoty Ludu Bozego. Biorgc pod
uwagg poziom deklaracji wiary i praktyk religijnych, nalezy dazy¢ do tego, aby
mtlodziez deklarujaca si¢ jako wierzaca wypetniata podstawowe praktyki religijne
i kierowata si¢ w swoim zyciu Ewangelia i nauka Kos$ciota. Tradycyjne dzialania
duszpasterskie takie, jak katecheza, rekolekcje powinny by¢ uzupetione tworze-
niem §rodowisk mtodziezowych przy parafiach, ktore stang si¢ wspolnotami wia-
ry 1 miejscem formacji chrzescijanskie;j.

ZAKONCZENIE

Religijno$¢ mtodziezy przedstawiona w tej pracy opartej na badaniach J. Ma-
rianskiego 1 K. Pawliny i innych publikacjach teologicznych i socjologicznych w
wymiarach autodeklaracji wiary i praktyk religijnych utrzymuje si¢ na wysokim
poziomie i nie ulegta wielkim zmianom na przestrzeni ostatnich lat. Zaznaczyt si¢
co prawda niewielki spadek liczby osob, ktore deklarowaty glteboka wiare i regu-

3! J. Marianski, dz. cyt., s. 139-140.
32K, Pawlina, dz. cyt., s. 197.
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larne wypetnianie praktyk religijnych, nie jest to jednak zjawisko, na ktorego
podstawie mozna by twierdzi¢, ze mtodziez odchodzi od wiary i Kosciota.

Polska miodziez pozostaje zapewne pod silnym wpltywem przemian spotecz-
no-politycznych i kulturowych, jakie dokonuja si¢ obecnie w Polsce. Pluralizm
spoteczno-kulturowy i tzw. ,,rynek $wiatopogladowy” moze sprzyja¢ poglebianiu
si¢ laicyzacji, wyrazanej jako obojetnos¢ religijna, zanik praktyk religijnych, czy
nawet utrata wiary. Dlatego tak wazne jest, aby rozpoznajac sytuacje religijng
mtodego pokolenia, podejmowac takie dziatania, ktore stuzy¢ beda poglebieniu
wiedzy religijnej mtodziezy oraz umozliwig jej doswiadczenia Kosciota jako
wspolnoty wiary. Niezastapiong role spelnia tu zar6wno katecheza szkolna, jak i
dziatalno$¢ ruchow, stowarzyszen, organizacji katolickich, ktore wychowuja ak-
tywnych katolikow i przygotowujg ich do dawania $wiadectwa Chrystusowi w
codziennym zyciu.

Prezentowany artykul omawia tylko wybrane wymiary religijno$ci miodzie-
zy. Sa to wymiary wazne, ale nie daja one pelnego obrazu religijnosci i jej zmian
w ostatnich latach. Interesujace bytyby zapewne opracowania innych wymiarow,
np. moralnosci, przekonan i poczucia przynaleznosci do Kosciota. Wydaje si¢
jednak, Ze opierajac si¢ na danych przedstawionych w tej pracy, mozna twierdzi¢,
ze znaczna czg$¢ polskiej mtodziezy to osoby wierzace, czgsto spetniajace wazne
praktyki religijne i cenigce sobie przynalezno$¢ do Kosciota. Zadaniem duszpa-
sterzy, katechetow i rodzicoOw jest wskazanie mlodziezy jej miejsca w Kosciele i
pomoc w dojrzewaniu w wierze.



