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WPROWADZENIE

Ujecie Kosciota w kategorii sakramentalnej podejmowane przez wspotczesna
teologi¢ nie jest nowoscig. Mozna powiedziec, ze idea sakramentalnosci Kosciota
znana byta od samego poczatku jego istnienia. Problem ten podejmowali juz
Ojcowie Kosciola'. Sakramentalno$é Kosciota opisywano, stosujac rozne pojecia:
okreslano Kosciot chrzescijanskim sakramentem, nadsakramentem’, pelnym sa-
kramentem, calym sakramentem, zasadniczym sakramentem, prasakramentem3,
pierwotnym sakramentem czy podstawowym sakramentem®. Sobér Watykanski II
ukazat model Kosciota jako ,,powszechny sakrament zbawienia” (KK 48)°. Nale-
zy jednak odrozni¢ sakramentalno$¢ Kosciota od siedmiu znakéw taski, ktorych
Kosciot jest nie tylko szafarzem, lecz znakiem i narzedziem zbawienia®.

! A. Skowronek, Kosciél jako prasakrament, ,,Ateneum Kaplanskie” 68 (1965), s. 1.

% Tq problematyka w XIX w. zajmowat si¢ M. J. Scheeben, oraz J. A. Oswald, E. Commer.

3 Ks. W. Hanc na oznaczenie Kosciota jako sakramentu cytuje wypowiedzi teologow, ktorzy
stosuja rozne nazwy tego pojecia. Naleza do nich: A. Grillmeier, V. Warnach, O. Semmelroth,
K. Rahner, por. W. Hanc, Teologiczne podstawy ekumenizmu w swietle wspolczesnej teologii kato-
lickiej (od Soboru Watykanskiego I1), w: Studia ekumeniczne, pr. zbior. pod red. J. Myskowa, t. IV,
Warszawa 1987, s. 126.

* Por. A. Skowronek, Teologiczne zblizenia, Wezlowe problemy Vaticanum I w aspekcie eku-
menicznym, Warszawa 1993, s. 78-93; tenze, Sakramenty wiary. Sakramenty w ogolnosci. Chrzest.
Bierzmowanie, t. I, Wloctawek 1995, s. 46-54.

> Por. L. Balter, Apostolstwo w ujeciu Soboru Watykanskiego II, ,,Studia Theologica Varso-
wiensia” 23 (1985), s. 244-248.

6 ... sam stanowi (Ko$ciot) »caty sakrament« (Ganzsakrament) lub »sakrament podstawowy«
(Grundsakrament). Przez takie postawienie zagadnienia chce si¢ wyrazi¢, ze zbawcze dzieto Chry-
stusa, ktorego dokonuje Duch Swiety, przejawia sie w kazdej dziatalnosci Kosciota i nie ogranicza
si¢ tylko do niego samego lub do pewnej konkretnej tylko dziedziny, ale dzigki powszechnej zbaw-
czej woli Bozej nie zna czasu i granic. Tam gdzie chodzi wigc o zbawienie ludzi, zawsze w jaki$
sposob widac¢ skuteczna dziatalnos¢ i obecno$¢ Chrystusa nie tylko w Kosciele katolickim, ale i w



214 ANDRZEJ KOCIOLEK

1. KOSCIOL JAKO SAKRAMENT ZBAWIENIA W CHRYSTUSIE

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium Soboru Watykanskiego II,
chcac wyrazi¢ zbawcze posrednictwo Kosciota, postuzyla si¢ pojeciem sakramen-
tu’. Zastosowanie tego pojecia stanowi bogaty i wazny element w zrozumieniu
istoty Kosciola® oraz petniejszy i wyrazniejszy sposob widzenia jego zycia, zadan
i celow’. Takze rozwazania teologiczne poszty w kierunku wykazania sakramen-
talnego charakteru Kosciola'®. Juz sama dwuwymiarowo$é Kosciota uzasadnia
zastosowanie do niego okreslenia sakramentu''. Kosciét bowiem jest wspolnota,
zgromadzeniem kultyczno-zbawczym, ktérego poczatek i zrodto stanowi zawarte
przymierze z Bogiem, jest organizmem, w ktorym istnieje taczno$¢ i zjednoczenie
Kosciota ziemskiego hierarchicznie zorganizowanego z Kosciolem $wietych, w
ktorym Darem i Dawca taski jest Duch Swiety. Ponadto Kosciét w widzialnej
postaci jest Ludem Bozym, a rownocze$nie Mistycznym Cialem Chrystusa, oraz
jak podaje Konstytucja o Kosciele: ,,Kosciot jest w Chrystusie niejako sakramen-
tem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci
catego rodzaju ludzkiego” (KK 1)'*. Za pomoca tego pierwszego okreslenia Ko-
Sciota, ktory jest ,,niejako w Chrystusie sakramentem” Konstytucja Lumen gen-
tium pragnie ukazaé jego tajemnice’, nature i jego zadania'®.

innych chrzescijanskich Kosciotach i koscielnych wspdlnotach, a nawet w religiach niechrze$cijan-
skich oraz w poszczegdlnych osobach, ktore na skutek swej niewiedzy o Bogu usituja odpowiedzie¢
w sumieniu swemu powotaniu wedtug najlepszych swoich zamiaréw”, por. W. Hanc, dz. cyt., s. 126.

" H. Bogacki, Misterium Kosciola pielgrzymujgcego, w: Kosciél w $wietle Soboru, pr. zbior.
pod red. H. Bogackiego i S. Moysy, Poznan 1968, s. 73.

§ A. Zuberbier, Czy wiem w co wierze, Kielce 1992, s. 223.

? W rozwijajacej sie¢ eklezjologii powstat w ostatnich dziesiatkach lat nowy kierunek, zwany
eklezjologia sakramentalng. Do gtéwnych jego przedstawicieli nalezy niemiecki teolog Otto Sem-
melroth, autor pracy Kirche als Ursakrament”, zob. T. Siudy, Sakramentalna natura Kosciota w
ujeciu Otto Semmelrotha, ,,Czgstochowskie Sudia Teologiczne” 3 (1975) s. 363; por. E. Ozorowski,
Kosciol. Zarys eklezjologii katolickiej, Wroctaw 1984, s. 93.

'B. Snela, Chrzest i bierzmowanie jako sakrament inicjacji chrzescijanskiej, ,,Collectanea
Theologica” 39 (1969) 2, s. 11.

''S. Rosa, Teologia fundamentaina. Eklezjologia, t. 11, Tarnow 1995, s. 34.

2 W. Hanc, dz. cyt., s. 125; R. Lukaszyk, Koscié? jako wspélnota w Chrystusie, ,,Zeszyty Na-
ukowe KUL” 12 (1969), s. 13.

13 Wsrod ojcow soboru istniata wprawdzie nieliczna opozycja sprzeciwiajaca sie stosowaniu
wobec Ko$ciota wyrazenia »sakrament«, poniewaz moze to powodowaé pewne zamieszanie i stwa-
rza¢ u wiernych wrazenie, ze sobor powigksza katechizmowa liczbe siedmiu sakramentéow. Przytta-
czajaca wigkszo$¢ uczestnikdw soboru opowiedziata si¢ jednak za ujeciem posrednictwa zbawczego
Kosciota w kategoriach sakramentalnych, gdyz odpowiada to starochrzescijanskiemu rozumieniu
Kosciota oraz dobrze wyjasnia funkcje Kosciota w Bozym planie zbawczym. [...] Sobor oczywiscie
nie umieszcza Kosciota w szeregu siedmiu sakramentéw, gdyz sens stowa »sakrament« w odniesie-
niu do Kosciota tagodzi dodanym zastrzezeniem: »niejako sakrament«, a wigc sugeruje istnienie
tylko pewnej analogii migdzy Ko$ciotem a siedmioma sakramentami”, H. Bogacki, dz. cyt., s. 73-74;
S. Rosa, dz. cyt., s. 34; B. Snela, dz. cyt., s. 11.

14 B. Mokrzycki, Droga chrzescijariskiego wtajemniczenia, Warszawa 1983, s. 22.
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Chcac przyblizy¢ sobie opis Kosciota, jako sakramentu, nalezy zwroci¢ uwa-
ge na takie terminy jak: misterium i tajemnica. Termin misterium ukazuje rze-
czywisto$¢, ktora z natury nie jest do konca poznawalna i odnosi si¢ ono zard6wno
do Boga, jak i do Kosciota'. Poniewaz w Biblii nie wystgpuje termin , sakra-
ment”, greckie okreslenie mysterion, ktore w zlatynizowanej formie brzmi myste-
rium, bylo czgsto thumaczone i rozumiane przez Ojcéw Kosciota jako sacramen-
tum'®. Trzeba jednak zauwazyé, ze takie rozumienie biblijnego mysterion (por.
1 Kor 2, 6-16; Ef 1, 4-14; Kol 1, 15-27; 1 Tm 3, 16) jako sacramentum przecho-
dzilo ewolucj¢ w okresie patrystycznym. Bylo czgsto przektadane w zlatynizowa-
nej formie jako mysterium, nastepnie terminy mysterium i sacramentum ujmowa-
no synonimicznie, a w miar¢ uptywu czasu zaczgto postugiwaé si¢ terminem sa-
krament, ujmujac te tresci, ktore dzisiaj zawiera' .

Wyrazenie mysterion odnosi si¢ do Boga jako niezglgbionej tajemnicy, a tak-
ze wskazuje na historycznie dostrzegalne objawienie si¢ Bozego dzieta zbawienia,
przybierajac okreslong posta¢ w zyciu ludzkim, i réwnoczesnie w sposob dyna-
miczny jest obecne w formie sakramentu. Inaczej mowiac, misterium wiaze si¢ z
ekonomig zbawienia i wyraza Boga w Jego udzielaniu si¢ ludziom'®. Wedtug $w.
Pawta mysterion dotyczy odwiecznego planu Bozego. Od wiekéw Bog postano-
wil zbawi¢ ludzkos$¢ przez Chrystusa i w Chrystusie. Zatem istotng cechg zbaw-
czej tajemnicy Boga (mysterion) jest zjednoczenie catego rodzaju ludzkiego".

Boég udziela ludzkosci zbawienia przez mitos¢, taske i milosierdzie, dlatego
posyta swego Syna Jezusa Chrystusa, ktory staje si¢ w najpelniejszym znaczeniu
sakramentem (mysterium — sacramentum)®. Zbawczy plan Boga realizowany jest
przez cztowieczenstwo Jezusa Chrystusa, a cztowiek — dzigki wszczepieniu w
Jego zyciodajne meczenstwo i uwielbienie — zostaje zbawiony®'. Czlowieczen-
stwo Chrystusa byto bowiem widzialnym, uchwytnym i skutecznym ,,znakiem i
narzgdziem” zjednoczenia z Bogiem niewidzialnym. Obecnie to zadanie przejmu-
je Kosciol, ktory zostat zrodzony z Jego Serca, z Jego paschalnego misterium i
jest prawdziwym Cialem Chrystusa (por. KK 7 i 8)*. Czlowieczenstwo Chrystusa
jest skutecznym znakiem catej Jego tajemnicy, czyli rzeczywisto$ci niewidzialnej

15 S. Stasiak, R. Zawila, 4BC teologii dogmatycznej, Olesnica—Wroctaw 1993, s. 230.

16, Mokrzycki, Misterium Kosciola, Warszawa 1987, s. 19-20.

17 Swiety Hieronim, thumaczac Pismo Swiete na jezyk lacinski, termin ,, mysterion” najczesciej
pozostawial w brzmieniu ,, mysterium”, rzadziej thumaczyt jako ,,sacramentum”, a raz przetozyt
jako ,, testimonium”. Swiety Augustyn ujmowat , mysterium” i , sacramentum” synonimicznie.
Tertulian jako pierwszy konsekwentnie postugiwat si¢ ,, sacramentum” na wyrazenie ,, mysterion”,
por. E. Ozorowski, dz. cyt., s. 98.

18 por. tamze, s. 96; W. Hanc, dz. cyt., s. 127.

19 S. Rosa, dz. cyt., s. 35; por. S. Nagy, /I Nadzwyczajny Synod Biskupéw, ,,Ateneum Kaplan-
skie” 107 (1986), s. 14.

0B, Mokrzycki, Misterium Kosciota..., s. 19-20.

2y, Bogacki, dz. cyt., s. 74.

22 B. Mokrzycki, Droga chrzescijariskiego wtajemniczenia..., s. 22.
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1 Jego Bostwa, oraz szczytowym punktem calej zbawczej struktury sakramental-
nej”. Zatem jest ono pierwszym sakramentem (protosakramentem), poniewaz
stato si¢ znakiem, ktére ujawnito ludziom zbawcza wole Boza. Ponadto cztowie-
czenstwo Syna Bozego jest narzedziem zbawienia, gdyz wszczepionym w siebie
udziela zbawienia. Mozna zatem powiedzie¢, ze Chrystus w swym bostwie i
czlowieczenstwie jest sakramentem Boga wobec ludzi®*. Chrystus jest tajemnica
Boga, czyli znakiem najwyzszej mitosci Ojca wobec ludzkosci (Kol 2, 2), na mo-
cy faktu Wcielenia stal si¢ bowiem Jego obrazem, jest tez sakramentem Boga,
poniewaz od momentu Wcielenia ,,w Nim [...] mieszka cata Petnia: Bostwo, na
sposob ciata” (Kol 2, 9)*. Tre$é pojecia sakramentalno$ci w sposéb najpetniejszy
realizuje Chrystus, w ktorym laska i sam Bog przybraty najdoskonalsze uciele-
$nienie. Dlatego w tym sensie stusznie mozna stwierdzi¢, ze prawzorem sakra-
mentalnosci jest Chrystus, prawdziwy Bog i prawdziwy Czlowiek. Wreszcie ro-
zumowanie takie prowadzi do przekonania, Ze ,,0stateczng racja wszelkiej sakra-
mentalno$ci jest tajemnica Wcielenia, w ktérej widzialne, zmystowo uchwytne
ciato ludzkie ztaczone zostato w unii hipostatycznej z Boska Osoba Stowa™.
Odnoszac pojecie sakramentu do Chrystusa i nastgpnie do Kosciota, nalezy
mie¢ na uwadze sens analogiczny, a nie jednoznaczny®'. Dlatego teolodzy w celu
odréznienia misterium Chrystusa i Kos$ciota od konkretnych siedmiu rytow-
sakramentow uzywaja w odniesieniu do pojecia ,,sakrament” przymiotnikéw badz
wyrazenia ,,prasakrament”. Chrystus jest pierwszym prasakramentem (protosa-
kramentem), natomiast Kosciot jest drugim po Chrystusie, czyli sakramentem
zasadniczym, podstawowym, umozliwiajacym zaistnienie siedmiu sakramentéw
w zyciu ludzi wierzacych®™. W teologii posoborowej stosowane sa rowniez wyra-
zenia ,,Chrystus sakramentem Boga” i ,,Kosciot sakramentem Jezusa Chrystu-

29 : . . .
sa””’, czy wreszcie wyrazenie, ze Chrystus sam w sobie jest ,,typem wszelkiej

Y
sakramentalnosci”".

Sobor Watykanski II, podejmujac mysl patrystyczng, ide¢ sakramentalnosci
Kosciota wyprowadza ze $cistego powigzania Ko$ciota z Chrystusem, poniewaz
stanowi on kontynuacj¢ zbawczego dziatania rozpoczetego przez Wcielenie. Tak

2 Z chwilg jednak wstapienia do nieba, cztowieczenstwo Jezusowe (jako sakrament — znak)
przestato by¢ dla nas rzeczywistoscia widzialng. Stad w okresie migdzy wniebowstapieniem a osta-
tecznym przyj$ciem Chrystusa te funkcje¢ sakramentalng pelni Chrystus Mistyczny, czyli Kosciol —
sakrament — znak”, S. Rosa, dz. cyt., s. 36.

2*H. Bogacki, dz. cyt., s. 74.

B B. Lewandowski, Sakrament wielki w Chrystusie i w Kosciele, ,,Ateneum Kaptanskie”
97 (1981), s. 433.

26 A. Skowronek, Teologiczne zblizenia..., s. 79.

2T A. Skowronek, Kosciol jako prasakrament, ,Ateneum Kaptanskie” 68(1965) s. 2; por.
S. Rosa, dz. cyt., s. 36.

BB, Mokrzycki, Misterium Kosciota..., s. 21.

2 Por. A. Skowronek, Teologiczne zblizenia..., s. 80-93; por. H. Bogacki, dz. cyt., s. 74.

30T, Siudy, dz. cyt., s. 363-364.
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jak Chrystus, réwniez Kosciot jest sakramentem, czyli znakiem taski, ktora ozna-
cza i daje, prowadzac do zjednoczenia ludzi z Bogiem i wzajemnie miedzy sobg.
W ten sposob Kosciol stat sie sakramentem Jezusa Chrystusa wobec ludzkosci,
poniewaz za jego posrednictwem tu i teraz dokonuje si¢ zbawcze dziatanie Jezusa
Chrystusa®'. Zbawienia i zjednoczenia rozbitej grzechem ludzkosci dokonuje Bog
przez Chrystusa i w Nim (por. J 11, 49-52; Ef 2, 14-22). Jednakze od momentu
Paschy Chrystusa z Jego woli ,,widzialnym sakramentem owej zbawczej jedno-
$ci” (KK 9) stat sie whasnie Kosciol. Nastgpnie Zestanie Ducha Swigtego na
wspolnote uczniéw Chrystusowych w dniu Pigeédziesiatnicy ujawnilo swiatu ca-
temu ,,Kosciét jako powszechny sakrament zbawienia” (KK 48)*. A. Skowronek,
podejmujac problematyke sakramentalnosci Kosciota, stwierdza, ze wynika ona z
podobienstwa Kosciota do Chrystusa, a nawet z pewnej tozsamos$ci Chrystusa z
Kosciotem™. Ojcowie Soboru mysl t¢ wyrazili w nastepujacy sposob: ,,Bog po-
wotal zgromadzenie tych, co z wiarg spogladaja na Jezusa, sprawce zbawienia i
zroédto pokoju oraz jednosci, i ustanowil Ko$ciotem, aby ten Kosciot byt dla
wszystkich razem i dla kazdego z osobna widzialnym sakramentem owej zbaw-
czej jednosci” (KK 9).

Kosciot jest widzialnym znakiem zbawczego dziatania Boga, a zarazem na-
rzedziem udzielania zbawienia przez Boga®. Po wniebowstapieniu Chrystusa i
zestaniu Ducha Swietego, ktore stato si¢ epifanig Kosciota, ludzie nie pozostali
sami, lecz nadal posrod nich obecny jest Chrystus w sposob rzeczywisty, a Ko-
$ciol — Mistyczny organizm przejal funkcje, ktore petnito ziemskie cialo Chrystu-
sa>. Kosciot jest swego rodzaju kontynuacja i przedhuzeniem ziemskiego Chry-
stusa®, a przez to stal si¢ sakramentem objawiajacej i zarazem zbawczej mocy

31'H. Bogacki, dz. cyt., 74; por. J. Myskow, Idee przewodnie soborowej konstytucji o Kosciele,
,,Collectanea Theologica” 43 (1973), 1, s. 193; W. Kubik, ,, Zarys wiary” — Nowy katechizm, ,,Kate-
cheta” 30 (1986), s. 68.

32 B. Mokrzycki, Droga chrzescijariskiego witajemniczenia..., s. 22.

33 A. Skowronek, Teologiczne zblizenia..., s. 79.

My, Bogacki, dz. cyt., s. 75.

35 E. Ozorowski, dz. cyt., s. 103.

3% Ks. A. Skowronek podejmuje ten problem chrystologiczno-sakramentalny na podstawie do-
ciekan teologicznych Schillebeeckxa, ktory ,,zauwaza, ze Kosciot jest swego rodzaju kontynuacja
ziemskiego Chrystusa, ale: Wielkanoc dokonala tu znaczacego przesunigcia perspektywy; Chrystus
wskrzeszony z martwych zyje mianowicie dzis$, tu i teraz. Funkcje wykonywane w okresie ziem-
skiego zycia Jezusa przejeto teraz Jego cialo uwielbione, czyli niebianskie, dla naszych oczu odtad
jednak niedostepne. I oto: zmystowo-widzialne przedluzenie doczesnego czlowieczenstwa Chrystu-
sa stanowi, od momentu Jego Wniebowstapienia, sakramentalny Kosciot. Tak pojeta sakramental-
nos¢ Kosciota przerzuca zatem pomost, wyrownuje niejako dysproporcje miedzy Chrystusem nie-
bianskim a ludzkoscig. Dzigki tej swoistej »substytucji« wzajemne spotkania cztowieka z Chrystu-
sem Cielesnym dokonywac si¢ moga takze po Wniebowstapieniu, cho¢ w sposob odrgbny. Chrze-
$cijanstwo, twierdzi Schillebeeckx, z natury domaga si¢ trwalej sakramentalnosci”, A. Skowronek,
Sakramenty wiary..., s. 48.
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Boga. Rozpoczeto si¢ misterium Wcielonego Stowa Bozego, ktore trwa nadal w
$wiecie, a ujawnia sig i realizuje przez widzialne znaki®’.

Kosciol, bedac rzeczywisto$cia bosko-ludzka, nosi w sobie elementy wi-
dzialne i niewidzialne, stanowigce o sakramentalno$ci drogi obranej przez Boga
w celu zbawienia ludzkosci. Z tych dwoch elementow sklada si¢ rzeczywistosé
sakramentalna, stanowigc organiczng jednos¢. ,,Znak widzialny — stwierdza
H. Bogacki — wyobraza w sposob symboliczny niewidzialng rzeczywisto$¢ nad-
przyrodzona, a zarazem powoduje te rzeczywisto$¢ jako narzegdzie. Sakramental-
no$¢ dziatania polega na tym, ze pewne znaki widzialne Bog podnidst do godno-
$ci narzedzi, ktore sprawiaja skutki nadprzyrodzone, jakie owe znaki widzialne
symbolicznie przedstawiajg™*®. Tak rowniez Kosciot jest rzeczywistoécia zawiera-
jaca te samg dwuwymiarowos¢: pierwiastek stworzony, widzialny i pierwiastek
nadprzyrodzony, niewidzialny. Przy czym powigzanie tych elementow tworzy
sakramentalng rzeczywisto$¢ Kosciola, gdzie jego element widzialny petni funk-
cje nosiciela rzeczywistosci niewidzialnej, pelniac funkcje znaku powotanego do
reprezentowania i wtajemniczania w nadprzyrodzong i boska tajemnice Koscio-
ta®. Kosciét, jako sakrament, akcentuje dwuwymiarowa bosko-ludzka, nadprzy-
rodzong i1 widzialng jego rzeczywisto$¢ oraz wewnetrzny i organiczny zwigzek
tych istotnych pierwiastkdw. Ponadto sakramentalnos¢ Kosciota pozwala na za-
akcentowanie jego dynamicznosci. Aktywno$¢ ta dotyczy zarowno pierwiastka
boskiego, jak i ludzkiego™.

Konstytucja Lumen gentium zaznacza, ze ,,Chrystus wywyzszony ponad zie-
mi¢ wszystkich do siebie pociagnat (por. J 12, 32 gr.); powstawszy z martwych
(por. Rz 6, 9) Ducha swego Ozywiciela zestat na uczniéw i przez Niego ustanowit
Ciato swoje, ktorym jest Kosciol, jako powszechny sakrament zbawienia” (KK 48).
Jesli Koscidt rzeczywiscie ma by¢ powszechnym sakramentem zbawienia, to mi-
sja zbawcza zobowiazuje wszystkich cztonkéw Ludu Bozego, czyli na wszystkich
cztonkach Kosciota spoczywa obowiagzek troski o rozwoj krolestwa Bozego na
ziemi*'.

Konczac te¢ mysl, nalezy zatem podkresli¢, ze zasadniczym aspektem sakra-
mentalno$ci Kosciota oraz calej jego sakramentalnej dziatalno$ci jest wiara, ktora
oswieca 1 wyjasnia ziemska posta¢ zbawczej obecnosci Boga. Juz od samego po-
czatku cata ludzko$¢ zostata objeta boskim planem zbawienia, ktory zostat dopet-
niony przez Wcielenie Syna Bozego, Jezusa Chrystusa. Stad ustanowiony przez

3T E. Ozorowski, dz. cyt., s. 103.

3% H. Bogacki, dz. cyt., s. 75.

3'S. Rosa, dz. cyt., s. 36-37.

40 Kosciot jest nie tylko owocem Bozego dziatania, nie tylko miejscem, gdzie otrzymuje sie
taski, nie tylko dachem, pod ktérym dziata szczegoélnie Bog, nie tylko wspdlnota uczestniczacych w
zbawieniu, ale posiada upowaznienie Boze i postannictwo Boze wobec §wiata. Pelni role aktywna,
jako znak i narzgdzie zbawienia $§wiata. Kosciol ma uczyni¢ widzialnym Boga i Jego taske, ma jej
udziela¢ ludziom (KK 8)”, S. Rosa, dz. cyt., s. 38.

“'Por. L. Balter, dz. cyt., s. 248-250.
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Chrystusa Kosciol jako sakrament Bozego zbawienia, ma by¢ znakiem ukazujg-
cym wszystko, co zostato dokonane w peti przez Chrystusa, co si¢ dokonuje w
obecnym czasie i co spetni si¢ w czasach ostatecznych®.

2. KOSCIOL UOBECNIAJACY SIE W SAKRAMENTACH

Niemal wszystkie dokumenty soborowe zawierajg tresci dotyczace sakra-
mentéw® w sensie i aspekcie eklezjalnym. Na uwage zastuguje czeste nawiazy-
wanie do mys$li patrystycznej, ktora taczyta praktyke sakramentow z problematy-
ka Kosciota™. Istnienie, struktura i zadania Kosciota sa podporzadkowane zbaw-
czej ekonomii opartej na Wcieleniu i odnajdujacej swoje uksztattowanie w sied-
miu sakramentach. Wtasnie taki zwigzek Kosciota z Wcieleniem i sakramentami
stanowi wazng cechg¢ pierwotnej $wiadomosci Kosciota w czasach nowotestamen-
towych i patrystycznych®.

Sakramenty swymi poczatkami siegaja czasow Jezusa Chrystusa, chociaz ich
ustanowienie niekoniecznie i nie w kazdym przypadku musi si¢ opiera¢ na kon-
kretnym stowie Jezusa historycznego, moéwiacego wyraznie o danym sakramen-
cie. Sakramentalne ryty podlegaly powolnemu ksztaltowaniu, a takze ulegaty
modyfikacjom dokonywanym przez Kosciot. Ustanowienie sakramentow mozna
réwniez wyjasni¢ na podstawie idei Ko$ciota-prasakramentu. Sakramenty stano-
wig wiec czes¢ fundamentalnego aktu zalozenia Kosciota, ponadto z Kosciota
jako prasakramentu one wyptywaja i rozwijaja sie¢, a takze stanowig prawdziwe i
konieczne zyciowe realizacje Kosciola. Przez sprawowanie sakramentow Kosciot
w sposob szczegblny przejawia swoja sakramentalno$é*®. Sakramenty pozwalaja

“2'W. Hanc, dz. cyt., s. 130.

# 7 dokumentow, w ktorych nie porusza sie problematyki sakramentalnej, wymieni¢ mozemy
tylko trzy i to bardzo krotkie: Dekret o srodkach przekazu mysli, Deklaracje o religiach niechrzesci-
Jjanskich i Deklaracje o wolnosci religijnej. Cho¢ w Deklaracji o wolnosci religijnej jest aluzja do
chrztu, ale w aspekcie Chrystusowego nakazu misyjnego i w nawiazaniu do Mt 28,19-20, A. Skow-
ronek, Koscielnotworcza rola sakramentow, ,,Collectanea Theologica” 38 (1968) 4, s. 7.

4 Dziwi¢ moze fakt, ze stosunek sakramentow do Kosciota, czyli eklezjalny ich sens i aspekt,
byt w teologii prawie niedostrzegalny, mimo ze patrystyka wigzala praktyke sakramentow z pro-
blematyka Kosciota. Zdaje si¢ nie ulega¢ watpliwosci, ze Kosciot pierwszych wiekow chrzescijan-
stwa rozwijal si¢ silniej na ptaszczyznie spotecznej, podczas gdy w czasach nowozytnych linia jego
rozwoju przesuneta si¢ wyraznie w kierunku zycia religijnego pojetego indywidualistycznie, zycia
mniej $wiadomego swych zwigzkow z catoscig chrzescijanskiej spolecznosci. Stusznie skadinad
zdanie sacramenta propter homines interpretowaé zaczeto na wskro$ indywidualistycznie; sakra-
menty zeszly do roli srodkéw w prywatnej, odizolowanej od Kosciota-Ciata Mistycznego pobozno-
$ci”’, A. Skowronek, Koscielnotworcza rola sakramentow..., s. 8.

4 C. Rychlicki, Kosciél widzialnym sakramentem zbawczej jednosci, ,Studia Plockie”
11 (1983), s. 40.

4 [...] nie chodzi, oczywiscie, o pierwszenstwo czasowe w znaczeniu, ze Kosciot byt przed
sakramentami, ze jego zalozenie poprzedzilo ustanowienie sakramentéw. Sedno problemu tkwi w
pytaniu: Czy ustanowienia sakramentow nie mozna by wyjasni¢ — niezaleznie od ustanawiajacych



220 ANDRZEJ KOCIOLEK

bowiem Kosciotlowi kontynuowa¢ kaptanska misj¢ Jezusa Chrystusa. Opierajac
si¢ na nauce soborowej, mozna stwierdzi¢, ze celem sakramentow jest doprowa-
dzenie do uswiecenia cztowieka, takze budowania Kos$ciota, Mistycznego Ciala
Chrystusa, a ponadto oddawania chwaty i czci Bogu (por. KL 59)*. Wyraznie
zostal tutaj zarysowany aspekt personalistyczny i eklezjalny sakramentow. Pro-
blematyke te podjat A. Skowronek, biorgc pod uwagg mysl teologicza wyrazong
na ten temat przez Schillebeeckxa, ktory ujmuje pojecie sakramentu w katego-
riach organu-znaku zbawczej woli Bozej, realizowanej za posrednictwem Chry-
stusa 1 Ko$ciota bedacego przedtuzeniem Chrystusa uwielbionego. W ten sposob
zostato oczyszczone pojecie sakramentu z realizmu fizycznego, za sprawa ktérego
upatrywano w sakramencie wylacznie narzedzie taski®.

A. Skowronek przedstawia takze rys eklezjalny sakramentu w ujeciu K. Rah-
nera, wedhug ktorego bardzo wazng 1 wlasciwg kwestig jest wyodrebnienie roli, jaka
petni Kosciol w sakramencie. Udzielajac sakramentow jednostce ludzkiej, wystepu-
je Kosciot zawsze w charakterze zorganizowanej zewngtrznie 1 spotecznie struktu-
ry. Zatem mozna stwierdzi¢, ze Kosciot aktualizuje si¢ przez sakramenty, ktére sa
elementarnymi i podstawowymi sposobami tej aktualizacji czy autorealizacji. Do-
wodem najglebszej istoty Kosciola jest spelnianie szafarstwa sakramentow, dzigki
ktéremu wznosi si¢ on na najwyzszy ,,stopien swej aktualizacji”. Takie rozumowa-
nie przeciwstawia si¢ mniemaniu, ze Kosciot jest tylko i wylacznie szafarzem i
administratorem sakramentéw. Inaczej mowiac, sakramenty sa traktowane przez
K. Rahnera jako podstawowe realizacje Kosciola*. Kazdy z siedmiu sakramental-

nych rytdw ,,stanowi najwyzszy stopien samourzeczywistniania si¢ Ko$ciota™.

stow historycznego Jezusa — takze na podstawie idei Kosciota jako Prasakramentu?”, por. A. Skow-
ronek, Sakramenty wiary..., s. 65-66; por. E. Ozorowski, dz. cyt., s. 112—115.

47 A. Kokoszka, Zobowigzujgce znaki laski. Sakramentologia moralna, t. 1, Tarnéw 1995, s. 19.

48 Sakrament Kosciota jest: a. osobistym (kultycznym i uswigcajacym) czynem zbawczym
uwielbionego Chrystusa; b. dzielo to dokonuje si¢ w Kosciele i przez Kosciol, ktory niebianski i
niewidzialny zbawczy czyn Chrystusa na mocy zleconego mu urzedu »sakramentalizuje w u§wigca-
jacym misterium kultycznym«. Misje te spetnia Ko$cidt poprzez swego szafarza, ktory z tej wiasnie
racji musi mie¢ zawsze intencj¢ czynienia tego, co czyni Kosciot; c. kultyczna czynno$¢ uwielbio-
nego Kaptana-Chrystusa, sakramentalizowana przez Ko$ciot, skierowana jest zawsze do konkretne-
go czlowieka i to do tego stopnia, ze owa odnosnia do konkretnej osoby stanowi integralng czgs¢
istoty koscielnego sakramentu; d. uswigcajaca czynno$¢ uwielbionego Chrystusa w petni owocowac
moze jednak tylko wowczas, o ile przyjmujaca sakrament jednostka wiaczy si¢ aktywnie w te czyn-
nos$ci Chrystusa z wiara i tesknotg za taska. Trzy pierwsze cztony definicji analitycznej naleza do
istoty sakramentu, czlon czwarty decyduje o jego pelnej owocnosci”, por. A. Skowronek, Kosciel-
notworcza rola sakramentow..., s. 14—15.

49 Oto jeden z wariantow mysli wyrazanej przez Rahnera niejednokrotnie w roznym wyrazie
stfownym: z sakramentami do czynienia mamy wszedzie tam, gdzie Kosciol jako medium zbawcze
taski napotyka na jednostke »w ostatecznej aktualizacji swej istoty«, przy czym Koscidt wystapié
musi w calym charakterze swej zewnetrznej, spotecznie zorganizowanej struktury”, por. A. Skow-
ronek, Koscielnotworcza rola sakramentow..., s. 16.

% A. Skowronek, Sakramenty wiary..., s. 66-67.
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Przeto Kosciot jako prasakrament zawiera w sobie w sposob ontologiczny wszyst-
kie sakramenty oraz w nich urzeczywistnia swojg istote’'.

W dokumencie ,,Wiara, sakramenty i jedno$¢ Kosciota” czytamy: ,,Kazdy
sakrament zaktada i wyraza wiare KoSciota, ktory go celebruje. Istotnie, w sa-
kramencie Ko$cidt czyni co$ wigcej niz tylko wyznaje i wyraza swoja wiarg: uob-
ecnia on misterium, ktére celebruje. Duch Swiety objawia Kosciot jako Ciato
Chrystusa, ktore On ustanawia i sprawia, ze wzrasta. W ten sposob Kosciot przez
sakramenty zasila i rozwija wspolnote wiary swoich cztonkow” (WSJIK 6)>.
Przez sakramenty chrzescijanie jednocza si¢ z Chrystusem, wilaczaja si¢ we
wspolnote Kosciota, ale nie tylko na zasadzie cztonkostwa polegajacego na orga-
nizacji ludzkiej, lecz kazdy z osobna oraz wszyscy razem tworzg Lud Bozy, czyli
Kosciot. Wartosci sakramentalne przeksztalcaja i przenikajg do natury i zycia
ludzkiego i w ten sposob tworzg nowa egzystencje w Chrystusie, a rownoczesnie
w Jego Mistycznym Ciele — Kosciele™. Jednakze sakramenty nie sa jakim$ do-
datkiem do zycia chrze$cijanskiego, lecz ich istnienie nierozdzielnie zwigzane jest
z istnieniem i istota Kosciota. Dzi$ teologowie podkreslaja eklezjologiczny sens
sakramentow, ukazujac element koscielny jako pierwszorzgdny skutek kazdego
sakramentu™. W sakramentach Kosciot si¢ po prostu wypowiada, one buduja
Kosciot i wyposazaja go w okres§long strukture; w sakramentach Kosciot rodzi i
powotuje do zycia swe dzieci, a zarazem wytwarza i buduje sam siebie™. Problem
ten dostrzegli Ojcowie Soboru Watykanskiego I, ktorzy zwrocili uwage na spo-
teczny i koscielny charakter sakramentéw, wyplywajacy z idei Kosciota jako sa-
kramentu i powszechnego kaptanstwa wiernych®®. ,,Celem sakramentow jest
uswigcenie cztowieka, budowanie mistycznego Ciata Chrystusa, a wreszcie od-
dawanie czci Bogu” — czytamy w Konstytucji o liturgii (KL 59).

Kazdy sakrament jest aktem samourzeczywistniania si¢ Kosciota>’. I nie tyl-
ko jednostka, ale caty Kosciot czerpie korzysci z nadprzyrodzonych darow, pty-
nacych z sakramentéw. Dlatego tez nalezy podkresli¢ czynny udzial Kosciota w
sprawowaniu obrzedow sakramentalnych. Obrzedy sakramentalne i inne czynno-
$ci liturgiczne nie wchodzg w zakres prywatnej dziatalnosci, lecz jest to postan-

ST B. Snela, dz. cyt., s. 11.

32 Wiara, sakramenty i jednosé Kosciota, Dokument Miedzynarodowej Komisji Mieszanej do
Spraw Dialogu Teologicznego migdzy Kosciotem rzymskokatolickim i Kosciotem prawostawnym.

33 B. Brzuszek, Zobowigzanie wiernych swieckich do apostolstwa, ,Collectanea Theologica”
42 (1972)3, 5. 59.

> Kazde spotkanie w sakramencie z Chrystusem jest wpierw spotkaniem z Kosciotem, czyli:
spotkanie czlowieka w sakramencie z Ko$ciotem jest z kolei sakramentem (znakiem) spotkania z
Chrystusem. Kazdy sakrament wszczepia jednostke w sposob sobie wlasciwy w organizm Ciala
Mistycznego. Tym samym nasuwa si¢ wniosek, ze sakramenty buduja i tworzag Kosciot”, A. Skow-
ronek, Koscielnotworcza rola sakramentow..., s. 17.

35 A. Skowronek, Eklezjalna tresé sakramentéw, ,,Collectanea Theologica” 39 (1969) 3, s. 19.

36 J. Charytanski, Stowo i sakrament w duszpasterstwie soborowym, w: Kosciot w $wietle So-
boru, pr. zbior., Poznan 1968, s. 579-580.

57 A. Skowronek, Eklezjalna tresé¢ sakramentow..., s. 20.
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nictwo i kult calego Kosciota, ktory jest sakramentem jednosci (por. KL 26). Ten
aktywny wspotudzial w czynno$ciach liturgicznych, odnoszacych sie réwniez do
wszystkich sakramentow, dotyczy calego KoS$ciota, czyli wszystkich wiernych:
duchownych i $wieckich®®.

Przez sakrament chrztu czlowiek otrzymuje nowy byt, zmienia dotychczaso-
we zycie, jednoczy si¢ z Chrystusem, tworzac z Nim jedno Ciato. Chrystus jest
zrodlem zycia i dziatania, dlatego to zjednoczenie czlowieka z Nim i upodobnie-
nie do Niego w chrzcie winno pobudza¢ do aktywnego udziatu i wspotpracy w
zbawczym postannictwie. Chrzest czyni czlowieka czlonkiem Kosciota, czyli
Mistycznego Ciata Chrystusa, dlatego czlonkostwo to winno mobilizowa¢ do
wspotodpowiedzialnosci w budowaniu Ko$ciota, gdyz kazdy z cztonkéw otrzy-
muje w Kos$ciele nadprzyrodzone zycie, wystuzone przez Chrystusa. Stad kazdy
ochrzczony, majac swoje miejsce w spotecznosci Kosciota, ma dalej przekazywac
to nadprzyrodzone zycie innym ludziom nie tylko tym, ktorzy zyja we wspdlnocie
Chrystusa, ale wszystkim, bedacym jeszcze poza ta wspolnota™. Te koscielno-
tworcza role sakramentu chrztu wyrazil §w. Pawel, stwierdzajac: ,,Wszyscysmy
bowiem w jednym Duchu zostali ochrzczeni, aby stanowi¢ jedno Ciato: czy to
Zydzi, czy Grecy, czy to niewolnicy, czy wolni. Wszyscy tez zostali napojeni
jednym Duchem. Cialo bowiem to nie jeden cztonek, lecz liczne cztonki” (1 Kor
12, 13—14). Natomiast w innym miejscu mowi: ,,Bo wy wszyscy, ktorzy zostali-
$cie ochrzczeni w Chrystusie, przyobleklicie si¢ w Chrystusa” (Ga 3, 27)%.

Czlowiek przez chrzest, wiazac si¢ z Chrystusem i z Jego losami, jednocze-
$nie wiaze si¢ z ustanowionym przez Niego Kosciotem, inaczej mowiac, chrzest
jest fundamentalng wigzig jedno$ci chrzescijan z Chrystusem, migdzy sobg oraz z
Kos$ciotem, a takze wezwaniem dla wszystkich Kosciotow chrzescijanskich do
przezwyciezenia istniejacych podziatow®'.

58 por. J. Charytanski, dz. cyt., s. 580.

% Por. B. Brzuszek, dz. cyt., s. 61-62; ,, Teologiczne znaczenie chrztu ma wedtug ksiag Nowe-
go Testamentu aspekty roznorodne. I tak czytamy w tekstach o obrzgdzie inicjacji przewidzianej dla
kazdego, kto chce naleze¢ do Chrystusa, Jego krolestwa, czy tez wspolnoty chrzescijanskiej (Mt 18,
19-20; Mk 16, 15-16; J 3, 5), ze jest to wlaczenie w ciato Chrystusa (1 Kor 12, 13), lub do gminy
chrzescijanskiej (Dz 2, 41.47), podobnie jak to siedzialo przez obrzezanie, wlaczajace do spoteczno-
$ci izraelskiej (1 Kor 12, 11-13)”, J. Lach, Teologia biblijna sakramentu chrztu, w: Nowe Zycie w
Chrystusie. Materialy V Kursu homiletyczno-katechetycznego, pr. zbior. pod red. S. A. Porgbskiego,
Warszawa 1973, s. 69.

% por. J. Charytanski, Wychowanie $wiadomosci chrztu, w: Nowe zycie w Chrystusie..., s. 94-96.

81 O wszczepieniu w Kosciét w mocnej dykcji ekumenicznej mowi wielki Dokument z Limy:
»Chrzest, sprawowany w posluszefstwie naszemu Panu, jest znakiem i przypieczgtowaniem nasze-
go wspodlnego uczniostwa. Poprzez chrzest chrzescijanie jednocza si¢ z Chrystusem, wzajemnie ze
sobg oraz z Kosciolem kazdego czasu i kazdego miejsca. Nasz wspolny chrzest, jednoczacy nas z
Chrystusem w wierze, jest zatem fundamentalng wig¢zia jednosci. JesteSmy jednym ludem, powota-
nym do wyznawania jednego Pana i stuzenia Mu... Dlatego nasz wspdlny chrzest w Chrystusie jest
wezwaniem dla Kosciotow, aby przezwyci¢zyty swoje podziaty i w widzialny sposob zamanifesto-
waly swoja wspoélnote« (Chrzest, nr 6)”, por. A. Skowronek, Sakramenty wiary..., s. 156-157,
L. Kuc, Dojrzewanie wspolnoty koscielnej przez chrzest, w: Nowe Zycie w Chrystusie..., s. 86-87.
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W sakramencie bierzmowania chrzescijanin jeszcze $cislej taczy sie z Ko-
$ciotem, a tym samym, otrzymujac moc Ducha Swietego, wlacza si¢ do pelnego
uczestnictwa w misji catego Kosciota®. Tekst soborowy potwierdza znaczenie tej
tezy: ,,Przez sakrament bierzmowania (wierni) jeszcze $cislej wiaza si¢ z Koscio-
tem, otrzymujg szczegdlng moc Ducha Swietego i w ten sposéb jeszcze mocniej
zobowigzani sg, jako prawdziwi $wiadkowie Chrystusowi, do szerzenia wiary
stowem i uczynkiem oraz do bronienia jej” (KK 11). Takie stwierdzenie zaktada,
7e przyjety przez ochrzczonego sakrament bierzmowania wymaga zaangazowania
w chrzescijanskie zycie publiczne Kosciota i §wiata. Chodzi tutaj o uczestnictwo
w postannictwie Ko$ciota oraz o umocnienie wspotpracy i wspotdziatania w bu-
dowaniu wspélnoty Kosciota®.

Najdobitniej swoje zwiazki ze spoleczno$cia koscielna wykazuje Euchary-
stia, ktora jest przyczyng i znakiem jedno$ci Ludu Bozego. Eucharystia, bedac
ofiarg Chrystusa i Kosciola, w sposoéb szczegodlny ukazuje wspolnote chrzescijan-
ska, Kosciot jako sakrament Chrystusa chwalebnego®. Eucharystia gromadzi
chrzedcijan, przyczynia si¢ do tworzenia Mistycznego Ciala Chrystusa, a takze
umozliwia dawanie $wiadectwa: ,,..w sakramencie chleba eucharystycznego
uprzytamnia si¢ i dokonuje jedno$¢ wiernych, ktorzy stanowia jedno ciatlo w
Chrystusie (por. 1 Kor 10, 17). Wszyscy ludzie powolani sg do tego zjednoczenia
z Chrystusem, ktory jest §wiattoscig $wiata 1 od ktorego pochodzimy, dzigki kto-
remu zyjemy, do ktérego zdgzamy” (KK 3). Koscidt ukazuje wiec petnie swego
misterium, czyli staje si¢ Cialem Chrystusa zjednoczonym z Glowa wlasnie przez
ten szczegdlny moment, kiedy dokonuje celebracji Eucharystii (por. MKE I, 4)%.

Sakrament Eucharystii jest zrodtem i szczytem urzeczywistniania si¢ Ko$cio-
1a®. W tym sakramencie bowiem zawarta jest petnia zycia Kosciota, poniewaz w
nim otrzymuje i to na sposob sakramentalny Chrystusa chwalebnego, z ktérym
jednoczy wszystkich wiernych. C. Rychlicki stwierdza, ze ,,pierwszym i podsta-
wowym skutkiem Eucharystii jest uobecnienie Ofiary Krzyza. Tego rodzaju sku-
tek jest rzeczywistoscig eklezjalng. Ofiara Chrystusa i Chrystus jako ofiara staja

627, Charytanski, Stowo i sakrament..., s. 580.

63 ...dzielo zaczete w chrzcie bierzmowanie prowadzi dalej i dopehia go. I dlatego znaczenie
bierzmowania zakotwiczone jest w nowej sytuacji cztowieka, ktéora wymaga nowego uzdolnienia dla
zaangazowania ochrzczonego w chrzescijanskie zycie publiczne Kosciota i §wiata. Ochrzczony przez
bierzmowanie w sposob sakramentalny zyskuje uczestnictwo w postannictwie Kosciota dla kontynuo-
wania dziela Chrystusa; doznaje wzmocnienia dla wspétpracy w budowaniu Kosciota jako wspdlnoty i
do stuzby na rzecz zbawienia $wiata”, por. A. Skowronek, Sakramenty wiary..., s. 237-240.

% Por. A. Skowronek, Eklezjalna tres¢ sakramentow..., s. 20-21; C. Rychlicki, dz. cyt., s. 51;
W. Danielski, Sprawowanie ,, Pamigtki Pana” we wspolnocie ludu Bozego, ,,Collectanea Theologi-
ca” 38 (1968) 2, s. 5-20.

85 Misterium Kosciota i Eucharystii w $wietle tajemnicy Tréjcy Swietej”, Dokument Miedzy-
narodowej Komisji Mieszanej do Spraw Dialogu Teologicznego migdzy Kosciotem rzymskokato-
lickim i Kosciotem prawostawnym.

5 Por. A. Rojewski, Eucharystia sakramentem jednosci Kosciota. Aspekt liturgiczno-pastoralny,
»Studia Ptockie” 11 (1983) s. 163—164.
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si¢ tu obecne poprzez widzialng figurg Kosciola istniejacego w przestrzeni i cza-
sie. W rzeczywisto$ci widzialna ofiara Chrystusa tak na Kalwarii, jak i w wymia-
rach eklezjalnych Eucharystii jest wyrazeniem na sposob ludzki relacji Syna Bo-
zego do Ojca w zyciu Trojcy Swictej”®’. Eucharystia jest sakramentem mitosier-
dzia, znakiem jednosci, wgzlem mitosci i ucztg paschalng. To przy tamaniu chle-
ba eucharystycznego, uczestniczacy w sposob rzeczywisty w Ciele Panskim,
wznoszg si¢ do wspolnoty z Chrystusem i nawzajem ze sobg. | wreszcie ci, ktorzy
posilaja si¢ w Komunii §wietej Cialem Chrystusa, w sposob konkretny przedsta-
wiaja jedno$é Ludu Bozego®®

Eklezjalny aspekt odnajdujemy rowniez w sakramencie pokuty, poniewaz
umozliwia on przywrécenie jednosci z Bogiem i Kosciotem®. Pokuta doprowa-
dza cztowieka na nowo do pokoju z Ko$ciotem, a wiec pokoju z Chrystusem’’

Przez sakrament namaszczenia chorych cierpienia chrzes$cijan w ich chorobie
umieszczone sg wsrod cierpien Kosciota i stajg sig¢ owocne dla calego Kosciota.
Inaczej moéwiac, sakrament namaszczenia chorych jest widzialnym ,,aktem
wszczepienia w Kosciol w jego eschatologicznej funkcji przezwyciezajacej
$mierc””.

Sakrament matzenstwa wiacza chrzescijan w relacje z Kosciotem. Malzen-
stwo chrze$cijanskie jest znakiem mitosci i obrazem jedno$ci Chrystusa z Oblu-
bienica-Ko$ciotlem. Sakrament ten wyraza szczegdlny udziat w zwigzku Kosciota
z Chrystusem, a takze udzial w Zzyciu nadprzyrodzonym, ktérym Chrystus obda-
rza swoj Kosciol”. Czyli pierwszy skutek sakramentu matzenstwa w aspekcie
eklezjalnym ,,polega na wszczepieniu zwigzku matzenskiego dwojga ludzi w ob-
lubienczy stosunek zachodzacy miedzy Kosciolem a Chrystusem””. Mito$¢ i

87 C. Rychlicki, dz. cyt. s. 51; por. B. Lewandowski, Liturgiczno-eucharystyczna obecnosé
Chrystusa w Kosciele, ,,Ateneum Kaptanskie” 82 (1974), s. 282-284; Bog z nami. Podrecznik dla
katechety, t. 11, pr. zbior. pod red. J. Charytanskiego, Warszawa 1971, s. 309-311; Bog z nami.
Podrecznik metodyczny, t. 11, pr. zbior. pod red. W. Kubika i Z. Marka, Krakow 1995, s. 287,
J. Szpet, Katecheza o Eucharystii, ,,Katecheta” 30 (1986), s. 253.

% E. Ozorowski, Problematyka czltowieka w nauce o sakramencie Eucharystii, ,,Collectanea
Theologica” 44 (1974) 3, s. 19.

7. Charytanski, Stowo i sakrament..., s. 580; por. A. Skowronek, Sakrament pokuty i pojed-
nania w nauczaniu Kosciota, ,,Ateneum Kaptanstwa” 106 (1986), s. 51-53.

0 W $wietle planu zbawienia w sakramencie pokuty cztowiek staje wobec Boga jako cztonek
Mistycznego Ciata. Grzesznik nie przestaje naleze¢ do Kosciola, ale sam siebie umieszcza na pozy-
cjach przeciwnych wtasnej misji §wiadczenia o $wigtosci Boga”. C. Rychlicki, dz. cyt., s. 51; por.
A. Skowronek, Sakramenty wiary. Sakrament pojednania, t. 2, Wloctawek 1995, s. 172—176.

"I Eklezjalny aspekt sakramentu namaszczenia chorych nie jest tak fatwo wykrywalny i na-
rzucajacy si¢ jak przy innych sakramentach. Stuszna okazuje si¢ przestroga przed stosowaniem tu
jakiej$ analogia fidei, »ze skoro wszystkie pozostale sakramenty wykazuja taki aspekt eklezjolo-
giczny, musi to zachowa¢ wazno$¢ takze w odniesieniu do namaszczenia chorych«”, A. Skowronek,
Eklezjalna tres¢ sakramentow..., s. 30.

2. Rychlicki, dz. cyt., s. 51.

3 A. Skowronek, Eklezjalna tres¢ sakramentow..., s. 29.



CHRYSTOLOGICZNO-SAKRAMENTALNY WYMIAR NOWEGO LUDU BOZEGO... 225

zjednoczenie Chrystusa z Ko$ciolem jest zatem wzorem milosci i organicznej
jednosci meza i zony (por. Ef 5,21-33)"™.

Aspekt eklezjalny wystepuje takze w sakramencie kaplanstwa, ktérego celem
jest stuzba dla dobra catego Ludu Bozego. Sakramentalny charakter kaptanstwa
skierowuje do realizacji zadan i aktéw koscielnych. Kaptan przekazuje taske za
posrednictwem znakow sakramentalnych KosSciota. Kaptan, sprawujac ofiare eu-
charystyczng, sktada ja wigc w imieniu Chrystusa, ale nosicielem tej ofiary jest
caty Lud Bozy (por. DPZK 30; 48)". , Znaczy to, ze — jak ujmuje ten problem A.
Skowronek za flamandzkim teologiem Schillebeeckxem — kaptan wystepuje w
imieniu wiernych tylko i wylacznie dlatego, iz wystepuje bezposrednio w imieniu
Chrystusa, poniewaz Chrystus reprezentowany przez niego w obrebie widzialne-
go Kosciota, sam jest przedstawicielem catego Ludu Bozego™’®.

Podsumowujac, stwierdzi¢ nalezy, ze istnienie sakramentow zwigzane jest
nierozdzielnie z istnieniem i istotg Kosciota, dlatego w skutkach sakramentow
uwidocznia si¢ aspekt i sens eklezjologiczny. Sakramenty, jednoczac czlowieka z
Chrystusem, rownoczesnie zespalaja go z calg wspdlnota koscielng. Rzeczywi-
stos¢ Kosciola jest rowniez organizmem spotecznym, stad kazdy sakrament
wszczepia chrzescijanina w sposob sobie wlasciwy w organizm Mistycznego Cia-
ta Chrystusa, ktorym jest Kosciot. Dlatego mozna podkresli¢, ze sakramenty bu-
duja i tworza Kosciot i Kosciot uobecnia sie przez sakramenty .

™ Sakramentalno$¢ Kosciola, jak sic wydaje, eksponuje w swoim nauczaniu $w. Pawet, kiedy
zestawia nastgpujace rzeczywistosci: Chrystus-Kosciot, maz-zona, Chrystus-Glowa Kosciota, maz-
glowa Zony i rodziny. Zwiazek organiczny mezczyzny z niewiastg jest obrazem zwigzku Chrystusa
z Kosciolem, jako Jego Cialem »mistycznyme«, mito$¢ Chrystusa do Kosciota-wzorem mitosci meza
do Zony, zjednoczenie organiczne Chrystusa z Kosciotem (Glowa-Cialo)-wzorem zjednoczenia
organicznego w malzenstwie az do stworzenia »jednego ciata, to jest zywej komorki kazdej spo-
fecznosci, zarowno cywilnej, jak i koscielnej:” (por. Ef 5, 25-32). ,,W tej perspektywie chrystolo-
giczno-eklezjologicznej $w. Pawel podkresla sakramentalno$¢ i jedno$¢ organiczng matzenstwa,
jaka Stworca zamierzyt »od poczatku«, kiedy powiedziat: »dlatego opusci cztowiek ojca i matke, a
potacz si¢ z zong swoja, i beda dwoje jednym cialem. Tajemnica to wielka, a ja mowi¢: w odniesie-
niu do Chrystusa i do Kosciota«”, B. Lewandowski, dz. cyt., s. 434—435; por. A. Skowronek, Sa-
kramenty wiary. Matzenstwo i kaplanstwo, t. 3, Wloctawek 1996, s. 45-68.

5 Dyrektorium o postudze i zyciu kaplanéw.

76 Kaptanstwo dwu sakrament6w inicjacyjnych nie jest — jak to mocno akcentuje E. H. Schil-
lebeeckx — uczestnictwem w kaptanstwie zorganizowanym hierarchcznie. Prawdziwym jest nato-
miast twierdzenie, ze zarowno kaptanstwo laikatu (chrztu i bierzmowania), jak i kaptanstwo sakra-
mentalnych §wigcen jest uczestnictwem w pehiejszym kaptanstwie Kosciota”, por. A. Skowronek,
Eklezjalna tres¢ sakramentow..., s. 26-27; tenze, Sakramenty wiary..., s. 185-201.

" Por. A. Skowronek, Koscielnotwércza rola sakramentow..., s. 17-22.



